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AOSS e ener 
emi ESA EN MEŞK AN VE 
o ZAKK 


“Hani Musa kavmine, 
“ey kavmim, buzağıyı (ilah) edinmekle, kendinize' zulmettiniz. 
- Öyleyse yaratanınıza tevbe edin ve nefislerinizi öldürün; ` 
bilin'ki bu, yaratanmız yanında sizin için daha hayırlıdır” 
demişti de, Allah da sizlerin tevbesini kabul etmişti... 
Çünkü O, 
tevbeleri çok kabul eden ve çok merhametli olandır” 
(Bakara, 54). 


Bil ki bu, Cenâb-ı Hakk'ın onlara verdiği beşinci nimettir. Müfessirlerden 
bazıları, “Bu ve bundan sonra gelen ayetler, nimetleri hatırlatmaya dair 
ayetlerden ayrılmıştır, çünkü bu âyet öldürmeyi emreder; öldürme ise nimet 
olmaz” demişlerdir. Ki bu görüş birkaç bakımdan zayıftır. 


a) Şüphesiz Cenâb-ı Hakk onların günahlarının büyük olduğuna dikkati 
çekmiş, sonra onlara bu büyük günahtan, sayesinde kurtulacakları şeye 
dikkati çekmiştir. Bu da dini bakımdan, nimetlerin en büyüklerindendir. Allahu 
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Teâlâ İsrailoğullarına olan dünyevi nimetleri tadâd edince, onlara dini 
nimetleri sayıp dökmesi daha evla olur. Sonra tevbenin keyfiyyetini ortaya 
koyan bu nimeti vasfetmek ancak, ma'siyeti dile getiren bir mukaddime ile 
olunca, onun zikri de nimetin tamamlayıcısı mahiyetinde olur. İşte bu sebeple, 
bu âyetin ihtiva ettiği her şey Allah'ın onlara olan nimetleri olarak sayılmıştır. 
Bundan ötürü, bunları hatırlatmak caizdir. 

b) Allahu Teâlâ onlara katli emredince, o emri onlardan, onların hepsi 
yok olmadan önce, kaldırmıştır. Bu sebeple bu, geriye kalanlar ve Hz. 
Muhammed (s.a.s) zamanında bulunanlar hakkında bir nimet olmuş olur. 
Çünkü Cenâb-ı Hak bu öldürmeyi onların ecdadından kaldırmamış olmasaydı, 
o oğullar mevcut olmazlardı. Bu sebeple, bunun, Hz. Muhammed (s.a.s) 
zamanında mevcut olanlara minnet etme sadedinde getirilmiş olması güzel 
olmuştur. 

c) Hz. Muhammed (s.a.s) onlara, şu anda tevbenizin kabul edilmesi için 
birbirinizi öldürmeye ihtiyaç yoktur; küfrünüzden döner, Allah'a iman 
ederseniz, Allah imanınızı kabul eder, dediği halde;Allahu Teâlâ onların 
tevbelerinin ancak kati ile tamamlanabileceğini açıklayınca, o tevbe 
konusundaki bu şiddetli açıklama, onların dikkatini böylesi bir kolay tevbenin 
kabulüyle hasıl olan o büyük nimete çekmek olmuştur. 

d) Bunda Hz. Muhammed (s.a.s)'in ümmetini, tevbeye çok teşvik 
bulunmaktadır. Çünkü Hz. Musa (a.s)'nın ümmeti, kendilerine çok zor 
gelmesine rağmen, tevbeye isteklendirilince, bizden birimizin, sırf pişmanlık 
demek olan tevbe hususunda teşviki daha evla olur. İnsanın önemli bir 
faydası hususunda isteklendirilmiş olmasının, nimetlerin eye 
olduğu malumdur. 

Hak Teâlânın wgl gep Jü 313 âyetine gelince,bu,Hz. Musa onları, 
buzağıyı ilâh edinmiş olarak gördüğü zaman, sözleşme yerinden döndükten 
sonra, onlara Ey kavmim, çS-âl gelb Sil “Siz gerçekten kendinize 
zulmettiniz”” (Bakara, 54) dediği vakti hatırlayınız ” demektir. ' 

“Zulüm” hakkında müfessirlerin iki görüşü vardır: 

a) Hz. Musa (a.s)'ya verdiğiniz sözde durmak sureti ile mutlaka 
hakedeceğiniz sevabı, kendinizden noksanlaştırdınız. 

b) Zulüm, yerinde olmayan, kendisinde ne ilmen ne de tıbben herhangi 
bir fayda bulunmayan, hiçbir zararı defetmeye vesile olmayan ısrar demektir. 
Buna göre onlar buzağıya tapmak suretiyle kendi nefislerine zarar vermiş 
oldular. Çünkü ebedi zarara götüren şey, en büyük bir zulümdür. İşte bu 


sebebten ötürü Hak Teâlâ: Ži TS 
“Hiç şüphesiz şirk, büyük bir zulümdür” (Lokman, 13) buyurmuştur. Ancak 
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bu zulmün, mutlak manada bir zulüm olduğu sanılmaması için, kayıdlanması 
gerekir. Zira zulümde asıl olan, başkasına yapılandır. İşte bu sebebten ötürü 
Cenâb-ı Hak, gisi gb p$ “Siz, kendinize zulmettiniz” buyurmuştur. 

Allah Teâlâ'nın, Jawi Fòu “Buzağıyı ittihaz ettiğiniz için © âyetinde 
bir hazif vardır. Çünkü onlar, bu kadarcık bir işle nefislerine zulmetmiş 
olmazlar. Zira onlar o buzağıyı edinip de onu ilah saymasaydılar, bu işleri 
zulüm olmazdı. Buna göre ayetten maksad,'siz buzağıyı ilah ittihaz ettiğiniz 
için...” demek olur. Ancak ayetin başı, bu hazfedilene delalet ettiği 
için,burada “ilah” kelimesini hazfetmek yerinde olmuştur. f 

Hak Teâlâ'nın, Keii A50 Siu JI İyi “Öyle tse Yaratanınıza tevbe 
edin ve nefislerinizi (kendinizi) öldürün” ayetine gelince, bununla ilgili birkaç 
sual vardır: 


` Tevbe İle Nefsi Öldürme Arasındaki Münasebet 


Birinci Sual: Allah Teala'nın pät Aib Sih Ji lyya âyeti, tevbenin 
“nefsi öldürmek” şeklinde tefsir edilmiş olmasını gerektirir. Nitekim, Hz. 
Peygamber (s.a.s)'in 

GA çi AE ekb kl Sağa ai Şasi e İN Gi y 
“Allah, temiz suyu yerli yerine koyarak yüzünü ve ellerini yıkamadıkca 
hiçbirinizin namazını kabul etmez” hadisinde, temiz suyu yerli yerine koyma, 
ifadesi, “yüzü ve elleri yıkama"'yı (yani ji kısmının daha önceki kısmı 
tefsir etmesini) gerektirir. Ancak tevbenin böyle anlaşılması batıldır. Çünkü 
tevbe, geçen çirkin fiilden dolayı pişmanlık duyup, bundan sonra onu tekrar 
yapmamaya azmetmekten ibarettir. Bu ise, nefsi öldürmeden farklı ve nefsi 
öldürmeyi gerektirmeyen bir şeydir. O halde, tevbenin nefsi öldürmek 

şeklinde tefsir edilmesi nasıl caiz olur? Buna şöyle cevab verilir: 

Maksad, tevbenin “nefsi öldürmek” şeklinde açıklanması olmayıp, 
aksine, “onların tevbelerinin ancak nefsi öldürmekle olacağını ve 
tamamlanacağını” izah etmektir. Bu tevbe ancak böyle olmuştur. Çünkü Hak 
Teâlâ, Hz. Musa (a.s)'ya, kasten adam öldüren kimsenin tevbesinin ancak, 
kendisini teslim etmesi ile tamamlandığı, böylece de öldürülenin yakın 
akrabaları ya onun kısasından vazgeçtikleri veya onu öldürdükleri gibi, Beni 
İsrail'in tevbesinin kabul edilmesinin şartının da kendilerini öldürmek 
olduğunu vahyetmiştir. Bu sebeble, mürtedin tevbesinin ancak öldürülmesi 
ile tamamlanmasının, Hz. Musa (a.s)'nın şeriatinden olması imkansız değildir. 

,Bunun böyle olduğu sabit olunca biz deriz ki: Birşeyin şartına, mecazen, 
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bazen o şeyin ismi verilebilir. Nitekim tevbeye niyetlenen gâsıb (bir mai 
gasbetmiş) kimseye “Senin tevben, gasbettiğin şeyi geri vermendir" denilir. 
Yani “senin tevben ancak bununla tamamlanır" demektir. Burada da 
böyledir. 


İkinci Sual: Tevbe ancak Hak Teala için yapıldığı halde “Yaratıcınıza 


tevbe edin” demenin ne anlamı vardır? Buna şu şekilde cevab verilir: Bundan 
maksad, tevbe ederken riyakârlık yapmaktan insanları nehyetmektir. Sanki 
Cenab-ı Allah onlara şöyle demektedir: “Kalbinizden değil de lisanen tevbe 
ediyor görünürseniz, bu durumda kalbierinize muttali olan Allah'a karşı değil, 
insanlara karşı tevbe etmiş olursunuz.” Bu ise faydasız şeylerdendir. O halde 
siz günah işlediğinizde, Allah'a tevbe etmelisiniz. 

Üçüncü Sual: Bu âyette niçin bilhassa « yi (yaratıcı) ismi zikredilmiştir. 
Buna şöyle cəvab veririz: “Bari”, Allah Teala'nın da: 

LİR ; 

Düz Di Aİ Rahman'ın yarattıklarında bir 
kusur göremezsin” (Mülk, 3) buyurduğu gibi, mahlukatı düzensizlikten uzak 
olarak yaratan ve onları birbirinden muhtelif şekiller, farklı suretlerle yaratarak 
ayıran zattır. Böylece bu ifade, böyle olan zatın, ahmaklıkta darb-ı mesel olan 
öküzden (buzağıdan) ibadete daha layık olduğuna bir dikkat çekmedir. 

Dördüncü Sual: Allah'u Teâlâ'nın, y3 “Öyle ise tevbe ediniz” 
ifâdesindeki « ile, ! PEH “ve öldürünüz ” ifâdesindeki « arasındaki fark 
nedir? Buna cevabımız şudur: Birincisi fa-i sebebiyyedir. Çünkü bu ayette 
zulüm, tevbe etmenin sebebidir. İkincisi ise fe-i takibiyyedir. Çünkü öldürmek 
burada, tevbenin tamamlayıcısıdır. Buna göre şşâ ifâdesinin manasi 
“Tevbenizi tamamlamak için tevbeye öldürme işini ekleyiniz ” şeklindedir. ` 


“Kendinizi Öldürünüz” Emrinin Tefsiri 


Beşinci Sual: „Kal Ipv “Kendinizi-nefislerinizi-öldürünüz"'âyeti 
ile kastedilen nedir? O, âyetin zahirinin gerektirdiği, “Herbiriniz nefsini 
öldürsün” manası mıdır, yoksa başka birşey midir? Buna cevabımız şudur: 
Âlimler bu hususta ihtilaf etmişlerdir. Bazı müfessirler şöyle demişlerdir: 
Bundan muradın, “tevbe edenlerin herbirinin kendisini öldürmesini emir” 
olması caiz değildir. Bu, Kadı Abdulcebbar'ın da tercih ettiği görüştür: Bu 
müfessirler, görüşlerine iki yönden delil getirmişlerdir: 

a) Ehl-i tefsir şuna dayanmışlardır: Bütün müfessirler, Beni İsrail'in 
kendilerini elleri ile öldürmedikleri hususunda ittifak etmişlerdir. Eğer onlar, 
böyle yapmakla emrolunmuş olsalardı, bunu yapmadıkları için günahkâr 
olmuş olurlardı. 
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b) Ki bu Kâdı Abdulcebbar'ın dayandığı delildir: Öldürme, canlı olan 
bünyeyi canlı olmaktan çıkaran ve onu bozan şeydir. Bunun haricindeki şeyler 
ise, yakın veya uzak olarak onu ölüme götüren şeylerdir. Bu gibi şeylere 
mecazen öldürme denir. Öldürmenin hakikatini iyice kavradığın zaman biz 
deriz ki Allah'ın bunu emretmiş olması caiz değildir. Çünkü şer'i ibadetler 
o mükellefe fayda verdiği için güzel(ve yerinde)olmuşlardır. İbadetler ancak, 
istikbaldeki işler hakkında birer maslahat (fayda) olurlar. Halbuki ölümden 
sonra mükellefiyet söz konusu değildir ki, insanın kendisini öldürmesinden 
bir maslahatı-olsun. Bu ise Allah'ın öldürmesinin aksinedir. Çünkü Allah'ın 
öldürmesi, ilahi fiillerdendir. Böylece, başka bir mükellef için bir salah 
(maslahat, fayda) olduğu zaman Allah'ın öldürmesi güzel olur ve Allah 
öldürdüğü mükellefe de buna karşılık büyük bir sevab verir. Bu, Allah'ın, 
öldürmeyecek şekilde bir yaralamayı veya bir uzvun kesilmesini 
emretmesinden de farklıdır. Çünkü bunlar yapıldıktan sonra geride hayat kalır 
ise, bu fiillerin ilerideki fiiller için bir salah (kurtuluş) vesilesi olması imkansız 
değildir. 

Birisi şöyle diyebilir: Katlin, o anda ruhu bedenden ayıran bir fiilin ismi 
olduğunu kabul etmiyoruz. Aksine o, ya o andan veya daha sonra ruhun 
bedenden ayrılmasına sebeb olan bir fiilden ibarettir. Bunun delili ise şudur: 
Birisi, herhangi bir insanı öldürmemeye yemin etse de, sonra birisini ağır 
bir şekilde yaralasa. O da bu ağır yaralanmadan sonra çok kısa bir müddet 
yaşayıp ölse. Bu yaralayan yeminini bozmuş olur ve onu Arapça'yı bilen 
herkes “katil” diye adlandırır. Halbuki kelimelerin kullanılışında esas olan, 
hakiki mana ile kullanmaktır. Bu sebeble bu “katl” isminin, ister o anda 
öldürsün, isterse ondan sonra ölümüne sebeb olsun, ruhun bedenden 
ayrılmasına yolaçan fiilin ismi olduğunu gösterir. Halbuki sen, ayetteki 
“öldürünüz” emrinin, ruhun derhal bedenden çıkmasını gerektirmeyen bir 
yaralamakla ilgili olmasının caiz olacağını kabul ettin. Durum böyle olunca, 
emrin, insanın kendisini öldürme manasında olmasının da caiz olabileceği 
sabit olur. Katlin, o anda ruhu çıkaran fiilin ismi olduğunu kabul ettik. Buna 
göre, ayetteki emrin bu manada olması niçin caiz olmasın? Onun "Emirlerin 
(ibadetlerin) farzolmasında, istikbale ait maslahatların bulunması gerekir" 
sözüne gelince, biz deriz ki: 

Herşeyden önce ibadetlerde (emirterde) mutlaka bir faydanın olması 
gerektiğini kabul etmiyoruz. Bunun delili şudur: Hak Teâlâ, inkâr edeceği 
kimselere de iman etmelerini emretmiştir. Halbuki bu emirde herhangi bir 
fayda yoktur. Çünkü böyle bir teklifin faydası, sadece azabın meydana 
gelişidir. Biz, mutlaka bir faydanın olması gerektiğini kabul etsek bile, sen 
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niçin “ʻo faydanın bizzat o kimseye ait olması gerekir” diyorsun ve niçin “o 
adamın kendisini öldürmesinin başkasının faydasına olması caiz olmasın ve 
bundan dolayı, başkası istifade etsin diye Allah'ın ona kendisini öldürmesini 
emretmesi ve sonra da Allah'ın kendini öldürene buna karşı büyük bir səvab 
vermiş olması niçin caiz olmasın? Faydanın mutlaka o fiili yapana dönmesi 
gerektiğini kabul ettik. Fakat, o insanın bu fiil ile emredildiğini bilmesinin de 
onun için bir maslahat (fayda) olduğunu söylemek niçin caiz olmasın? Mesela, 
o, yarın kendisini öldürmekle emredilmiş olsa, onun bu emri bilmesi, şu andan 
itibaren, ertesi günün gelmesinden önce, o adamın kötülükleri terketmesine 
sebeb olur. Bütün bu ihtimaller söz konusu olunca Kadı Abdulcebbar'ın 
iddiaları da düşer. 

Müfessirlerin dayanmış olduğu izah tarzı, daha güçlüdür. Buna göre 
ayeti, zahiri manasından çevirmek gerekir. Sonra bunda iki görüş vardır: 

a) Tevbe edenlerden her birinin, birbirlerini öldürmeleri emrolunmuştur, 
denilebilir. Buna göre Cenâb-ı Hakk'ın S4! 1431 ifâdesinin mânası “bir 
kısmınız diğer kısmınızı Li ei demektir. Bu, Hak Teâlâ'nın bir başka 


yerdeki: iz tari vE SP “Birbirinizi öldürmeyin”'(Nisa, 29) 


âyeti gibidir. Bunun manası da, “Bir kısmınız bir kısmını öldürmesin” dir. 
Bunun hakikati, mümmlerin tek bir nefis gibi olmasıdır. Cenâb-ı Hakk'ın: 
3.7 


EN BSH i5 “Kendinizi ayıplamayın”” (Hucurat, 11) 
âyetlerinde, tefsirin yani mümin Kardəgloriniz: 


GA one İİ 
“Onu işittiğinizde, erkek müminlerle kadın nl kendi nefislerine 
dair iyi bir zanda bulunmaları gerekmez miydi?..” (Nür, 12), yani “kendileri 
gibi müslümanlar hakkında” 2 şeklinde olduğu söylenmiştir. Ve yine bu Hak 


Teâlâ'nın: Ka 5 “Binaenaleyh, kendi nefislerinize 


selam veriniz’ (Nor 61) âyeti gibidir. Yani, birbirinize selam verin!... Sonra 
müfessirler;bu tevbe edenlerin iki saf halinde ortaya çıktıklarını,bazısinın 
bazısına, geceye kadar vurduğunu söylemişlerdir. 

b) Allahu Teâlâ, tevbe etmeyenlere (suçsuzlara) tevbe edenleri 
öldürmelerini emretmiştir. Buna göre Cenâb-ı Hakk'ın OoOçSvâl ij! 
ifâdesinden maksat, ölümü ve öldürülmeyi kabul ediniz demek olur. Bu ikinci 
izah tarzı, doğru olmaya daha yakındır. Çünkü birinci izahta meşakkatin 
artması söz konusudur; zira topluluk günahta müşterek oldukları zaman 
onların bir kısmı diğer bir kısmına, başkalarının onlara şefkatinden daha fazla 
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bir şekilde şefkatli olurlar. Onlar, birbirlerini öldürmekle mükellef 
tutulduklarında, bu husustaki meşakkat büyür. Sonra rivayetler değişik 
olmuştur. 


1) Allahu Teâlâ, buzağıya ibadet etmeyen mikatta bulunmak için seçilmiş 
yetmiş kişiye, onlardan buzağıya tapanları öldürmelerini emretmiştir. 
Öldürülenlerin sayısı, yetmişbin kişidir. Öldürülünceye kadar üç gün hiç 
kımıldamamışlardır. Bu görüşü Muhammed İbn İshak zikretmiştir. 

2) Hz. Musa (a.s) onlara birbirlerini öldürmelerini emredince, onlar buna 
icabet ettiler. Böylece Hz. Musa (a.s) katle sabretmeleri için onlardan bir söz 
aldı. Bunun üzerine her kabile, tek başına topiuca sabahladı. Hz.Harun 
kesinlikle buzağıya tapmayan ve ellerinde kılıçlar olan onikibin kişi getirdi. 
Bunun üzerine tevbe edenler, “Bunlar sizin kardeşlerinizdir. Kılıçlarını çekmiş 
olarak size gelmişlerdir; o halde Allah'tan korkur ve sabredin. Yerinden 
kalkana, onlara yan gözle bakana veya elleriyle ve ayaklarıya onlardan 
korunmaya çalışana Allah lanet etsin” dediler; onlar da “amin!” dediler. 
Böylece akşama kadar onları öldürmeye koyuldular. Hz. Musa ve Harun (a.s) 
Allah'a dua etmeye başlayarak, “Ey Rabb'imiz, geri kalanını, geriye kalanını 
koru!” dediler. Bunun üzerine Allah onlara, “Öldürülenleri bağışladım, 
kalanların da tevbesini kabul ettim” diye vahyetti. Ravi, öldürülenlerin 
yetmişbin olduğunu söylemiştir. Bu Kelbi'nin rivayetidir. 

3) İsrailoğulları iki kısım idi. Onlardan bir kısmı buzağıya tapmış, bir kısmı 
ise tapmamıştı. Ne varki bu tapmayanlar, tapanların bu İşini 
reddetmemişlerdi. Bunun üzerine Cenâb-ı Hak, buzağıya tapmamakla 
birlikte reddetmeyenlere buzağıya ibadetle meşgul olanları öldürmelerini 
emretti. Sonra müfessirler sözlerine şöyle devamı ettiler: Adam babasını, 
çocuğunu, komşusunu görüyor ve Allah'ın emrinden cayması da mümkün 
olmuyordu. İşte bunun üzerine Allahu Teâlâ, simsiyah bir bulut gönderdi, 
sonra öldürülmelerini emretti; böylece, akşama kadar öldürüldüler... Hz.Musa 
ve Harun (a.s) dua ederek: “Ey Rabbim, İsrailoğulları yok oldu, geri kalanı, 
geri kalanı bari olsun koru!” dediler de, bunun üzerine bulut açıldı, Tevrat 
iniverdi ve mızrakları ellerinden düşüverdi. - 


İrtidâddan Tevbe Ettikleri Halde Niçin Öldürüldüler? 


Altıncı Sual: “Onlar irtidâddan tevbe etmiş oldukları halde, nasil 
öldürülmeye müstehak olmuşlardır? Halbuki irtidâddan tevbe eden kimse 
öldürülmez?” Cevap: Bu, dinin değişen hususlarındandır; belki de Hz.Musa 
(a.s)'nın şeriatı ya hepsi hakkında umumi veya bu kavme mahsus olarak 
iridaddan tevbe eden kimsenin katlini gerektirmişti. 


12/3. Cih _ TEFSİR İ KEBİR 

Yedinci Sual: Onlardan, Allah'ın tevbelerini kabul ettiği kimselerden 
bazılarının öldürülmediği rivayeti doğru mudur? Cevap: Bu imkansız değildir. 
Çünkü Hak Teâlâ'nın, pLi Alb Si ifâdesi, ağızdan yöneltilmiş bir hitaptır. 
Belki de bu hitap, onlardan bir kısmına olmuştur. Veya bu hitap umumidir; 
buna göre umumi olana bazan tahsis edilebilir. 

Cenâb-ı Hakk'ın pyu Le eSI > 5 ifâdesine gelince, bunda bu güç- 
lüğe katlanma sebebine işaret ve uyarma bulunmaktadır. Bu böyledir, çünkü 
onların durumları dünyevi zararla uhrevi zarar arasında, ikisinden birine razı 
olmayı gerektiriyordu. Böyle olunca dünya zararına katlanmak münasib olur, 
çünkü dünya fanidir, sonludur. Ahiretin zararları ise sonsuzdur. Bir de ölüm 
mutlaka olacaktır; bu nedenle öldürülmeye katlanmada, takdim ve tehirden 
başka bir şey yoktur. Cenâb-ı Hakk'ın cezasından kurtulup sevabını elde 
etmeye gelince, işte bu en büyük gayedir. 

Cenâb-ı Hakk'ın: «Se «li ifadesine gelince, bunda hazfedilmiş 
bir mahzuf bulunmaktadır. Sonra bu hazfedilen şey hakkında iki izah 
bulunmaktadır. 

a) Takdir edilen şeyin, Hz. Musa'nın sözünden olması. Buna göre sanki 
Hz. Musa, çe U sä agii i òb “Şayet bunu yaparsaniz, muhakkak ki 
Allah sizin tevbenizi kabul eder" demiştir. 

b) Bu takdir edilen şeyin, iltifat yoluyla onlara Allah tarafından bir hitap 
olmuş olmasıdır. Buna göre takdir, İNE GENE Gİ eyi Sİ V GİRİ 

“siz de Hz.Musanın size emrettiği işi yapınca Rabb'i iniz de sizin tevbelerinizi 
kabul etti” şeklinde olur. 
Gonâb-ı Hakk'ın: E Pi A al Se td âyetinin manası, yine 


VERLA 


O'nun NE Le NPY zi eli (Bakara, 37) âyetinin izahında geçmişti. 


Allah Teâlâ'yı Görmek İstemeleri 


De 23.71» ..,” pi e. 
İZAK AZAN Yİ sl 


OIE A Kiril İZ DEYE 


“Hani siz, Ey Musa, Allah'ı açıkca görmedikçe sana iman etmeyeceğiz, 
demiştiniz. Bunun üzerine, bakıp dururken, sizi yıldırım çarpmıştı. Sonra sizi, 
şükredesiniz diye, ölümünüzden sonra dirilimiştik”” (Bakara, 55-56). 


L. Cüz, el BAKARA SÜRESİ 2/53-56 


3. Ci/l3 

Bil ki bu, Allah'ın onlara olan altıncı in'âmıdır. Bu birkaç bakımdan izah 
edilir; 

a) Cenâb-ı Hak, sanki şöyle buyurmuştur: Musa'ya, “Allah'ı açıkca 
görmedikçe, sana iman etmiyeceğiz ” dediniz de, böylece sizi yıldırım 
çarpmıştı... İşte o zamandaki nimetimi hatırlayınz. Sonra zulmünüzden tevbe 
edesiniz, azabımdan kurtulasınız, mükafâatımı elde edesiniz diye sizi 
dirilttim”?. 

b) Bunda, kendisi sebebiyle onlara yapılan şeyin yapılmasına müstehak 
olunan fiilden, Peygamberimiz zamanında bulunanları bir sakındırma vardır. 

c) Onları, Hz. Peygamberin mucizelerini inkar etme hususunda, açık olan 
zâhir mucizelerin büyüklüğünü görmelerine rağmen Hz. Musa'nın 
nübüvvetini inkâr eden seleflerine benzetmek gayesi güdülmüştür, 

Bir de, burada Cenâb-ı Allah, böyle bir mu'cizeyi Hz. Muhammed 
(s.a.s)'den izhar etmediğinin sebebine dikkat çekmektedir. O da şudur: Allah, 
mucizeye rağmen inkara devam edeceklerini bilmektedir. Şayet onlar bu 
mucizeleri inkâr etselerdi, seleflerinin müstehak olduğu cezanın aynısı olan 
bir cezayı hak etmiş olurlardı. 

d) Bunda, Ulü'l-azm peygamberlerin sabrettiği gibi, Hz.Peygamberi de 
müşriklerden gördüğü eziyetlere karşı bir teselli ve O'nun kalbini sabır 
hususunda pekiştirme ve sebat ettirme vardır. 

e) Bunda, Hz. Muhammed (s.a.s)'in nübüvveti şayet doğru olsaydı, 
O'nun nübüvvetini bildikleri için Ehl-i Kitab'ın O'na iman etmesi, diğer 
insanlardan daha evla olurdu diyen kimselerin şüphesini izale vardır. Bu 
böyledir; çünkü Hak Teâlâ, onların seleflerinin Hz. Musa (a.s)'nın nübüvwvetine 
dair apaçık ve göz alıcı mucizeleri görmelerine rağmen her vakit mürted 
olduklarını; Hz. Musa (a.s)'ya da baskı yapıp ve O'na muhalefette 
bulunduklarını açıklamıştır. Bu nedenle, her ne kadar onlar kendi 
kitaplarından Hz. Muhammed (s.a.s)'in nübüvvetine dair olan haberleri 
görseler de onların Hz. Muhammed (s.a.s)'e muhalefet etmelerine 
şaşılmamalıdır. 

t) Hz. Muhammed (s.a.s), ümmi olmasına ve kesinlikle bir teallüm ilə 
meşgul bulunmamış olmasına rağmen bu kıssalardan haber verince, bunun 
bir vahiy ile olmuş olması gerekir. 


Görme Talebi Ne Zaman Ve Nasıl Oldu? 


Bu vakıa hakkında müfessirlerin iki görüşü vardır: 
1) Bu vakıa, Allah'ın buzağıya ibadet edenleri kendilerini öldürmekle 
mükellef kılmasından sonra olmuştur. Muhâmmed ibn İshak şöyle der: Hz. 


143. Cih TEFSİR-İ KEBİR 


Musa (a.s) Tür (dağın)dan kavminin yanına dönünce, onları buzağıya tapıyor 
vaziyette gördü, kardeşi Harun (a.s) ile Samiri'ye diyeceğini dedi ve buzağıyı 
yakarak, onu denize attı. Kavminin seçkinlerinden yetmiş kişi seçti; onlar 
Tür'a çıkınca Hz. Musa (a.s)'ya, “Rabbinden, kelamını bize duyurmasını iste" 
dediler. Bunun üzerine Hz. Musa (a.s) bunu isteyince, Allah da ona icabet 
etti. Hz. Musa (a.s) Tür dağına yaklaşınca, O'nun üzerine buluttan bir sütun 
düşerek bütün dağı kapladı... Bu bulut, Hz. Musa (a.s) onun içerisine 
girinceye kadar yaklaştı. Tam o sırada Hz. Musa (a.s) kavmine, “Girin ve 
söylenenleri belleyin!” dedi. Rabbi Hz. Musa (a.s) ile konuştuğu zaman, 
O'nun alnına,hiç kimsenin bakmaya güç yetiremiyeceği parlak bir ışık düştü. 
Kavmi Musa (a.s) ile beraberce, Allah'ın kelamını dinlediler. Allah Hz.Musa 
(a.s)'ya, "yap, yapma” şeklinde konuşuyordu. Söz|tamamlanınca| Hz. 
Musa'nın içinde bulunduğu bulut, ondan sıyrılıp gitti. Bunun üzerine kavmi, 
“Allah'ı açıkca görmedikçe, sana iman etmiyeceğiz” dediler de, böylece 
onları yıldırım çarptı, hepsi ölüverdi... 

Hz. Musa (a.s) iki elini, dua ederek, gökyüzüne kaldırarak şöyle dedi: 
“Ya Rabbi, tevbelerinin kabul olunduğuna dair şahidlerim olsunlar diye, 
İsrailoğullarından yetmiş kişi seçtim. Şimdi ise kavmimin yanına dönüyorum, 
yanımda ise onlardan hiç kimse yok;hakkımda ne derlər!” Hz. Musa (a.s), 
Allah ölenlere ruhlarını iade edinceye kadar, dua ile meşgul oldu; 
İsrailoğullarının buzağiya ibadetten ötürü yaptıkları tevbenin kabulünü istedi, 
ancak Cenâb-i Allah, “Nefislerini öldürmedikçe hayır, kabul etmem” dedi... 

2) Bu vakıa katl olayından sonradır. Süddi şöyle demiştir: Beni İsrail, 
kendilerini öldürmek suretiyle buzağıya tapmaktan tevbe edince, Allahu Teâlâ 
Musa (a.s)'nın İsrailoğullarından bir grup insan ile beraber, buzağıya 
tapmalarından ötürü Allah'tan af dilemek için gelmelerini emretti. Bunun 
üzerine Hz.Musa, kavminden yetmiş kişi seçti... Onlar Tür'a geldikleri zaman, 
“Allah'ı açıkca görmedikçe, sana iman etmeyeceğiz” dediler de, bunun 
üzerine onları bir “saika” yakalayıverdi de, öldüler. Hz.Musa ağlayarak ayağa 
kalktı ve şöyle dedi:"'Ya Rabbi,İsrailoğullarına ne diyeyim? Çünkü'ben onlara 
kendilerini öldürmelerini emrettim; sonra geriye kalanlardan bunları seçtim... 
şimdiyse, yanımda onlardan hiç kimse olmaksızın onların yanına 
döndüğümde, ben onlara ne diyeyim?" Bunun üzerine Allah, Hz. Musa'ya 
bu yetmiş kişinin buzağıyı ilah bali olduğunu vahyetti de, Hz. Musa: 


ECE ÇİNE EĞİ BY 


Wi ps, NE a LA e tz 
Ana A BG © MG 


1. Cüz, cl-BAKARA SÜRESİ 2595-56 3. Cit/15 


“Bu, ancak senin bir imtihanındır.Sen onunla dilediğini saptırır, dilediğini 
de hidayete iletirsin. Sen bizim velimizsin. Onun için bizi bağışla ve bize 
merhamet et. Sen, bağışlayanların en hayırlısısın. Bu dünyada da,ahirette 
de bize iyilik yaz. Muhakkak ki biz, sana döndük” (Arat, 155-166) dedi. Sonra 
Allahu Teâlâ onları diriltti, bunu müteakiben onlar da ayağa kalktılar ve herbiri 
diğerine bakarak, Allah'ın onu nasıl dirilttiğini gördüler. Böylece onlar, “Ey 
Musa, sen Allah'tan ne istedinse onu sana verdi. Bu sebeple, bari O'na dua 
et de bizi peygamber yapsın” dediler. Bunun üzerine Hz. Musa, bu hususta 
Allah'a dua etti, Aliah da O'nun duasını kabul buyurdu. 

8il ki âyette, bu iki görüşten birisini diğerine tercih etmeye delalet edecek 
herhangi bir husus yoktur. Yine ayette, Allah'ı görmeyi isteyenlerin buzağıya 
tapanlar veya başkaları olduğuna dair de bir delalet yoktur. 

Cenâb-ı Hakk'ın: & çağ çi ifâdesine gelince, bunun manası, "Allah'ı 
ayan beyan görmedikçe seni tasdik ve nübüvvetini itiraf etmeyiz" demektir. 
Keşşaf sahibi şöyle demiştir: Âyette geçen, ë; sözü, senin šiky lay biji 
“Kıraati ve duayı aşikâr okudum” sözünden olmak üzere, bir masdardır. 
Sanki gözüyle gören kimse, görmesini açıklayan; kalbiyle gören kimse ise, 
rü'yeti gizleyen gibidir... š, kelimesinin mansub olması, mefüli mutlak 
olmasından dolayıdır. Çünkü o görmenin bir nevini bildirir. Bu sebeple, ja 
ila) kelimesinin | öge (oturmak) fiili ile mansüb olması gibi, ë, kelimesi de 
43) fiiliyle mansub kılınmıştır. Veya, açıkca görenler manasına olmak 
üzere hal olarak mansub kılınmıştır. Hå harfinin fethasıyla olmak Üzere 
$ 4+ şeklinde de okunmuştur. Bu durumda bu kelime, ya “galebe” kalıbında 
bir masdardır veya a kelimesinin çoğuludur. Kaffâl, “cehreten"' kelimesinin 
aslının;zuhür (görünmek, belirmek) dan olduğunu söylemiştir. Bir şeyi açtığın 
zaman iah by denilir. Suyu çamurla em olan kuyuyu, Suyu 
ortaya çıkıncaya kadar temiziediğinde, A v Á denilir. Yine, ses yüksək 
perdeden olduğu zaman « jal Ś NE Ji) z4% Eye denilir. Ve yine, yüzünün 
parlaklığı açık olduğu zaman /4 ij denilir. Onlar, vehmeden bir kimsenin 
ru'yetten maksadın, bilmek (ilm) veya uyuyan birisinin kastedilmesi 
durumunda, tahayyül olduğunu vehmetmemesini te'kid etmek için iş 
dediler. 


Allah'ı Görmek İsteyenleri Yıldırımın Çarpması 


Hak Teâlâ'nın: isali ,Sisli sözüne gelince bunda birkaç bahis 
bulunmaktadır: 


16/3. Cih 


Birinci Bahis: Mu'tezile'nin Rüy'et Hakkında Yanlış Bir İstidlâli 


Mu'tezile bu ifâde ile, Allah'ın görülmesinin imkânsızlığına istidiâlde 
bulunmuştur. Kâdi Abdu"l-Cebbâr şöyle demiştir: Şayet Allah'ı görmek caiz 
olsaydı, yıldırımın çarptığı kimseler caiz görülen bir işi istemiş olurlardı. Bu 
sebeble de onlara, herhangi bir ceza inmemesi gerekirdi.. Nitekim “onlar, 
Allahu Teâlâ'nın: 
estje a Ça E Fd 
LEY POR p Eki 
“Biz bir çeşit yemeğe katlanamayız; bunun için sen Rabbine dua et de, 
bize yeryüzünün bitirmiş olduğu nimetler çıkarsın ”” Bakara, 61) âyetinde de 
belirttiği gibi, bir yiyecekten başka bir yiyeceğe ve bir azıktan başka bir azığa 
geçmeyi istediklerinde, onlara herhangi bir ceza inmemiştir. 
Ebu'i-Hüseyn, "Kitabu't-Tesaffuh”unda şöyle demiştir: Allahu Teâlâ, 
görme isteğini, sırf onu reddettiği için zikretmiştir. Bu birkaç âyette böyledir. 
1) Mevzübahis olan âyettir. Çünkü, şayet görmek caiz olsaydı, onların 
iye İN e e Sİ çağ gi ifâdeleri, yadırganmama ve onları bir sâikanın 
yakalamaması hususunda, diğer ümmetlerin peygamberlerine, “Biz, 
herhangi bir ölüyü diriltmedikce, iman etmeyeceğiz"'demeleri'dibi olurdu. 


2) Allah'u Teala'nın: 
eps pe e, 107,1, 
ez EEE Eğ 


e abi ases” 
DİMİ AL) Ga 

“Ehl-i Kitab Senden: ld gökten bir kitab indirmeni ister. 
Gerçekten onlar, Musa'dan bundan daha büyüğünü istemişlerdi de, “Allah'ı 
bize apaçık göster” demişlerdi. Bu zulümleri yüzünden de onları bir sâlka 
yakalamıştı” (Nisa, 153) âyetidir. Allah bu isteği zulüm diye adlandırmış ve 
onları anında cezalandırmıştır. Şayet Allah'ı görmek caiz olsaydı, onların 
Allah'ı görme hususundaki istekleri fazladan bir mucize isteyen kimsenin 
bunu istemesi gibi olurdu. Buna göre eğer sen, "Allah Teâla, bunların 
herbirinin haddi aşma olması hususunda gökten kitab indirmeyi “görme” 
yerinde zikretmedi mi? Kitab indirme haddi zatında imkansız olmadığı gibi, 
Allah'ı görmeyi isteme de aynıdır” dersen, ben de derim ki: Ayetin zâhiri 
bu iki şeyden herbirinin imkansızlığını gösterir. “Kitab indirme” konusunda, 
ayetin zahirine itibar edilmemiş, “Allah'ı görme” konusunda ise âyetin 
zahirine itibar edilmiştir. 

3) Hak Teâlâ: 


1. Cüz, e-BAKARA SÜRESİ 2/55-56 3. CV? 


Ze. dd a 


EE e T 
çi. EE, . 


“Bize kavuşmayı ümid Glide “Bizim üzerimize melekler 
indirilmeli değil miydi, yahud Rabbimizi görmeli 'değil miydik?” Andolsun 
ki onlar kendi kendilerine kibirlendiler ve büyük bir azgınlıkla haddi aştılar" 
(Furkan, 21) buyurmuştur. Buna göre, eğer Allah'ı görmek caiz olsaydı -ki bunu 
mümkün görenlerce bu en büyük nimetlerdendir- onu istemek haddi aşmak 
olmazdı. Çünkü Allah'dan, dini veya dünyevi bir nimet isteyen kimse haddi 
aşmış olmaz. Ve bu,“ Senin duanla Allah şu ölüyü diriltmediği müddətcə sana 
Iman etmeyiz” denilmesi gibi olurdu. 


Razi'nin Mu'tezile İddiasına Cevabı 


Bil ki bu vecihler bir konuda müşterektirler, o da şudur: Şayet rü'yet 
(Allah'ı görme) calz olsaydı, onu taleb etmek haddi aşmak ve reddedilecek 
bir fill sayılmazdı. Haddi aşmak ve yadırganacak bir fiili yapmak ise yasaktır. 
Onun. “Bir yemekten diğer bir yemeğe (yiyeceğe) geçme gibi diğer 
menfaatleri istemek imkan dahilinde olunca, rü'yeti isteyen de asi olmaz. 
Diğer mü'cizeleri isteme hususunda da söz aynıdır” sözüne gelince buna 
karşılık biz deriz ki: Niçin “Mümkün olan şeyi o istediği zaman, haddi aşmış 
olmaz. Dolayısıyla her olabilecek şeyi isteyen kimsenin de haddi aşmış 
sayılmaması gerekir” dedin? Bu gibi yerlerde, çeşitli misallere dayanmak 
ehl-i ilme yakışmaz. Nasıl yakışsın ki. Halbuki Hak Teâlâ, rü'yet ile beraber, 
ancak mümkün olduğuna ittifakla hükmettiğimiz bir şey zikretmiştir. Bu şey 
ya gökten bir kitabın inmesi, veya meleklerin inmesi gibi bir şeydir.Böylece 
her iki işin toplamına haddi aşma sıfatını vermiştir. Bu isə, haddi aşma 
sıfatının, istenen şeyin mümkün olmamasından ötürü verilemeyeceği 
hususunda kat'ilik ifade eden bir delil gibidir. 

Ebu'-Huseyn'in, "Ayetin zâhir: her ikisinin de imkansız olduğunu 
gerektirir. Ancak ayetin zâhiririn bir kısmı ile amel edilmiş, bir kısmı ile ise 
amel edilmemiştir" sözüne gelince, biz deriz ki: “Sen, yadırgamanın, ancak 
istenen şeyin imkansız olması halinde olacağına dair herhangi bir delil 
getirmedin. Bu hususta sadece çeşitli misallere dayandın. Misal ise bu 
konuda bir mana ifade etmez? Bu sebeble senin," Âyetin zahiri her ikisinin 
de imkansız olduğunu gerektirir” sözün geçersiz olur. Böylece bizim 
dediğimiz şeyler sebebi ile, Mu'tezile'nin görüşünün değersizliği ortaya çıkmış 


olur. 


1813. Ci TEFSİR İ KEBİR 


Rüyet İsteğinin Reddolunmasının Sebepleri 


Şayet birisi derse ki: “Allah'ı görme isteğinin reddolunmasının sebebi 
nedir?" Bu konudaki cevab bazı açıklamalar ihtiva eder: 

a) Allah'ı görmek ancak âhirette olur. Binaenaleyh, burada reddolunan 
dünyada istenmiş olmasıdır. 

b) Allah'in hükmü, Allah görüldüğü zaman mükellefiyetin insandan 
kalkmasını gerektirir. Bu sebeple O'nu görmeyi taleb, mükellefiyetin 
kalkmasını istemektir. Bu, Mu'tezils'nin görüşüne göre daha. uygundur. 
Çünkü rü'yet zaruri ilmi ihtiva eder. Zaruri ilim ise, mükellefiyete terstir. . 

c) İddianın doğruluğuna dair deliller tamam, olunca, ayrıoa.delil istemek, 
işi yokuşa sürmek olur. İşi yokuşa sürme (inada) i ise, şiddetli celandırmayı 
gerektirir. 

d) Allahu Teala'nın insanları .dünyada, iken, Kendisini görmekten 
menetmesinde önemli bir maslahatın olduğunu bilmesi imkânsız değildir. 
İşte bu sebebten ötürü, gökteri kitablar ve meleklâr iridirmesiride büyük bir 
mefsedetin (zararın) olduğunu bildiği ve binaenaleyh böyle bir isteği 
reddetmiş Oldüğu gibi, annyada iken kendisinin in goriime isteğini dë böylece 
yadırgamiş: e İri b 


“ali 


“İkinci Bühter'Salka Ne Demektir? - — Ke 
“Saike”' hususunda fiüfössİlefini eğime vi vihi oni s 
““gYO/8lüm manasihâdir. Bü isek imei ve ö Katilde'tlin üşür Ortak 
bu” görüşlerine Cenâb-ı"Hakk'ın: icine 


“Allah'ın diledikleri dışında, azda Kim vat vede kim varsa ölür" 
(Zümer, 68) âyetini delil ponrm perdr: Bu aa bakimdan rayer" 
1) Allah'ın: i is ' 
Kİ erd eri ygi ie 
vü vu 0 AY A İm deri Kyani bei 
“Gözünüz bakip dururken © saika: {(yildrmm)isizi .çatpamştı'“: VBakârd;!88); 
âyetidir. Şayet saika” ölüm olsaydı, onların cha yili İM dimaları:: ; 
imkansız olurdu. r ete, ; 
--2) Allah Teâlâ; Hz. Musa {a. s) hakknda: 
TİZ; 5 
KAŞI. : 
“Musa baygın yere düştü” (A rafy 143) buyurmuş... Hz. Musa (a. si ölmediği 
halde, onun için “saika”'yı kullanmıştır. Çünkü Allah Teâlâ müteakiben 


Tres rir 
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SES “Ayıldığı zaman” (Aynı âyet) buyurmuştur. İfakat (ayılma), 
ölümden 'değil bâyılmadan Olur. 

3) “Saika”, çarpan (vuran) geydir. Bu ise (Güme deği) ölüme sebeb 
olan şeye Işarettir. ` 

4) Onlar müşahede ettikleri „halde. Balka'nın meydana gelmesi, azab 
olarak, habersiz olarak ansızın onlara ölmesinden daha büyüktür. İşte bu 
sebebten ötürü, Cenâb-ı Hak, ilahi cezanın büyüklüğüne dikkat çekmek için, 
“Gözünüz bakıp í dururken” buyurmuştur. 

b) Bu muħakki âlimlerin görüşüdür. Buna pi “Saika” ölüme, sebeb 


Vi diği Faly bit sayhadir. eo ESF 
ON Töğfa, örilarıri üzerine sesini işittikleri bir ordu gönderdi de onlar. 
bir gül © desene baygır ri ve dit ölarak y yerlere serildiler —— ` 7T 


RUA 


jatin Gps 


aki | m: ila 
yapi BANTA AŞ A A a 
EDEN BATİ Sin bim 
heinül Nİ nneino e EENS almis 
“Bull BEER: Yhagikletis onlariktiikniten perdeli irduk.Sonru 
oriit DRAKES HARBIR hë Kadar kali oldüklarını datai: fythesap edict 
oldiğiinit BİNHER'için aysndedik wen 11:12) buyarduğu' gibi., - 
Eğer, Hz. Musa (a.s) bu sözüt içerisine dahit.: ür? denilse; ki 
bakımdan, “hayır” derim. 
a) Bu, hitab-ı müşafehe (ağızdan yapılan bir azarlama) dir; dolayısıyla 
Hz. Musa (a.s)'yı'içine alması gerekmez. 
b) Şayet bu hitap Hz.Musa (a.s) ya da şömil olsaydı,onun hakkındaki 
Gül Li (ayılınca)sözü ile tahsis edilmesi gerekirdi. Kaldı ki Gü! tabiri ölümle 
ilgili olmak (yani dirilmek manasına) kullanılmaz. İbn Kuteybe, Hz. Musa 
(a.s)'nın öldüğünü söylemiştir ki, bu izahımızdan dolayı, yanlıştır. 
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Allahu Tedlâ'nın: 04 Si Św ifüdesine gelince, bundan maksat şudur: 
Allahu Teâlâ, onları mükellef kılsın, imân etmelerine imkan bulsunlar, 
kendilerinden südür eden günahları da telafi etsinler diye dünyada onları 
ölmelerinden sonra təkrar diriltmiştir. Hak Teâlâ'nın onları mükellef tutmasına 
gelince bu, O'nun, 04/43 p$ buyurmuş olmasından ötürüdür. K4 lâfzı, 
taâtların hepsini içine alır; zira Cenâb-ı Hak: 

GEKA d | 
EIA) wél 
“Ey Davud hanedanı, siz şükr için çalışm” (Sebe, 13) buyurmuştur. 

Şayet: “Allah onları öldürmüşken, tekrar onları mükellef tutması nasıl 
caiz olur; eğer bu caiz olursa, öldükten sonra ahiret ehlini diriittiği zaman 
onları da mükellef tutması niçin caiz olmasın?” denilirse deriz ki; 
“Ahirettekilerin ahirette mükellef tutulmalarına mani olan şey, onları önce 
öldürüp, sonra diriltmek değildir; aksine buna mani olan şey, kıyamet 
gününde Allah'ı, cennetteki lezzetleri ve cehennemdeki elemleri zaruri olarak 
tanımış ve görmüş olmalarıdır. Zaruri bir ilim meydana geldikten sonra, 
herhangi bir teklif söz konusu olamaz. Teklife mani olan şey bu olunca, 
Allah'ın kendilerini saika ile öldürdüğü kimselerde bu öldürmenin onlara 
zaruri bir bilgi kazandırmadığı söylenebilir, bu imkansız değildir. Durum böyle 
olunca, onların bu hadiseden sonra mükellef tutulmaları ve onların öldürülüp 
tekrar diriltilmelerinin bir uyku veya baygınlık kabilinden olması doğru olur. 

Hasan el-Basri'den şöyle dediği rivayet edilmiştir: “Allahu Teâlâ'nın bu 
öldürmeyle onlarn ömürlerini sona erdirdi, sonra,altı Üstüne getirilmiş bir köye 
uğradığında öldürdüğü kimseyi (Üzeyr a.s.) ve binlerce kişi oldukları halde 
ölüm korkusuyla memleketlerinden çıktıktan sonra kendilerini öldürmüş 
olduğu kimseleri dirltttiği gibi, onları da işte yeniden diritti! Çünkü Allah 
Tedlâ, onlar hakkında bu tarz ölümü takdir edip bunu bildirdikten sonradır 
ki onları yıldırımla öldürmüştür. Böylece bu vakit onların ilk ölümleri için bir 
ecel; diğer vakit de yaşamaları için belirlenmiş bir vakit olmuş oldu. 

Mu'tezile'nin Allah'ın 04,553 pKa âyetiyle, O'nun herkesten iman etmesini 
istediğine dair istidieilerine gelince, buna dair cevabımız defaatle geçmiştir. 
Binaenaleyh, tekrar etmeye gerek yoktur. 
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Onlara Gölgeleyen Bulut, Kudret Helvası, Bıldırcın Verilmesi 


2.1», ri ği v p . al 
© SALİM semi S ŞE 


“Ve (Tih'te) üstünüze bulut ile gölge yapmış, size (orada ) kudret 

helvasıyla, bıldırcın eti indirmiş ve “Size rızık olarak verdiğimiz şeylerin 

iyilerinden (temiz ve helâl olanlarından) yeyin" (demiştik). Onlar (O 

nankörlükleriyle) bize zulmetmemişler, fakat kendilerine zulmetmişlerdir” 
(Bakara, 57). 


Bi ki bu, Allah'ın zikrettiği yedinci nimettir. Cenâb-ı Hak, bu âyeti aynı 
lafızlarla A'raf süresinde de zikretmiştir. Âyetin zâhiri, bu gölgelendirmenin, 
Allah'ın onları diriltmesinden sonra olduğunu gösterir. Çünkü Hak Teğlâ, aksi 

de imkansız olmamakla beraber birbiri üzerine atfedilmiş olarak, 
MC ii İN o... djol, er? 03 PITA 
SL gili inizi EZ 
` P KEL .., e Mr 
e a LG £ DEE A 

<A İsa se 3 
2 Si İŞ 

““Şükredesiniz diye sizi ölümünüzden sonra dirilttik ve üstünüze bulut 
ile gölge yaptık” (Bakara, 58-57) buyurmuştur. Zira maksad, Allah'ın onlara has 
olarak verdiği nimetlerini tanıtmaktır. 

Müfessirler, ib; lafzının manasının “bulutun size gölge yapmasını sağ- 
ladik” demek okluğunu söylemişlerdir. Bu, çölde bulundukları esnada 
olmuştur. Allahu Teâlâ, onların yürümesi ile yürüyecek ve onları güneşten 
koruyacak bir şekilde bulutu onlara âmâde kılmış; onların üzerine, herbir 
insana bir ölçek olmak üzere, güneşin doğuşundan batışına kadar kudret 
helvası yağdırmış ve bıldırcın yollamıştır. Öyleki her insan, o bıldırcınlardan 
istediği kadar kesip yemiştir. Ayetteki ! lafzına gelince, buna başında 
mahzuf (görülmeyen) bir Gİ “Biz dedik ki” lafzı varmış gibi mana verilir. 
Uzel Uz lafzınin manası ise, “Bu nimetleri inkâr etmek suretiyle veya almaları 
gereken miktardan fazlasını alarak veyahut da bu çeşit yiyeceklerden 
başkasını isteyerek zulmettiler” demektir. şal b y-lafzı bu manaların hepsine 
delâlet ettiği için, bunlar hazfedilerek sadece ü sal’ Ly denmekle yetiniimiştir. 
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Onlara Şehre Girme Emrinin Verilmesi 


FE Gih is oa 
00 


; atasi f 

“Hani, Sar kasabaya:girip. a e Dol, Bokniyinsi: 
kapısından secde ederek girin ve /'hitte'/ deyin ki kusurlarınızı örtelim. İyilik 
edenleri(n ecrini) daha da artıracağız” demiştik. Zulmedenler ise sözü 
kendilerine. söylenen: (şekilden:beşka “bir) şeldeiçevirmişlerdi; Biz:de o 
yirmi yaptıkları fasıldığın cezası olarak; » esit 

» gökten rmirdar bir azab. indirmiştik is ahea 

İRK ap “Bakara; EG l EAR Kii eks 


Bil ki bur Ahi óta verai dekizinci nimetiğir: Bu ayet Tihane 
geçen - nihëtlere` atfedilmiştir. Günkü Allah ` .Teğlâ, onlara «bulutla 
gölgelendirme "nimetini v6“dünyevt filmetlerdn -biah "bildirdi. ve-kudtat, 
helvasını indirme nimetini verdiğini beyan ettiği; gibi, buna, onlara verdiği 
dini nimetleri ekledi. Zira Allah orllara  güahlarını silecek şeyleri ömretmiş 
ve onlara hakettikleri cezadan kurtulmalarının yolunu. li siis Bil ki 
bu âyet hakkmda. iki, türlü izah ale vadi AİN 


Ayetteki: “Girl” Emrinin n Çağ oH 
E Te 4 CHEREN ila 
Birinci iak âyetin deeri puunlarcli epylarizeliai-Eiz derin kizlar 
HA ida tesi Mi 3iy. » âyetine gelinceç:İsilrki bu;üteklili. bie emirdir. Bunun - 
teklifi (mükellefiyet getiren) bir: mir olduğuna iki:husus'delalat ederscz": 
ay Allah Teâlâ, “s0686 edesök kapida girme"içi emretmiştir; Bu isogüç 
bir iştir: Bü: sebeble Huñu- emrotmek; “bit tellif olmus oldu: Kapıdanisoorio 
#derek:girmelerkiss kasabilya girmelerine Sâğlanmıştır: Vacit tian bir:işin, 
ansak kendisi itetamamlarıtlığı Şey dö vağibtiz Bu.nedanla, kasalıdıya girme 
erârinin.de mübellık ifade öden bir emir değil teklifi (yapılması vacib) bi: emir 
olduğu: ortaya çikmiş: oldu. 
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b) Allahu Teâlâ'nın: © 


YENİ á Bl a t, pe KP i 
EİN ENE 
“Allah'ın size ix ettiği rttükaddes-beldeye girit, gerisin‘ yetiye 
dönmeyin” (Maide, 21) âyeti; buna delildir. * 


A İlme en zi Adi Madir? 


Kur'ân'ın. zâhiri. bu, kasabadan rakastin, hangi; “kasaba olduğunu, 
göstermez. Bu hususta ancak haberlere müracaat edilebilir, Bu “kasaba"'nın 
neresi olduğu hususunda, birçok görüş vardır: 

a) Katâde,: er-Rebi ve Ebu Müslim ekİsfehani' nin tercihidir ki, bu 
karyeden maksat Beyt-i ed Onlar, buna Allah'ın Maide süresindeki 


ENE LEŞ F- IST i (Maia, 21) âyetini delit getirmiş- 


lerdir.Bu iki âyette geçen , karyeden muradın aynı aldyğunda, şüphe Yoktur. 

b) Bunun ,Mısır'ın, bizzat kendisi alduğudur. .. 

c) KI bu görüş İbn Abbas ve Ebu Zeyd in görüşüdür, o Beyti Makdis' in 
bir köyü olan Eriha'dır. Bu görüşte olanlar, bu karyenin Beyt-i Makdis 
olmasının mümkün olmayaçağına şöyle delil getirmişlerdir: Çünkü, demişler- 
dir. Cenâb-ı Hakk'ın:! lb ii Ja ifâdesindeki få harfi, takibi iktiza eder. Bu 
sebeple bu değiştirmenin, Hz. Musa (a.s)'nın hayatında, bu emrin peşinden 
onlardan -meydarâ gelmiş olması"gerekir. Ne var ki, Hz. Musa, Beyt-i 
Makdis'e girmemiş; Tih topraklarında ölmüştür. Bu sebeple bu karyeden 
maksadın, Beybi Makis olmada and olur. Evvelkiler Pye > 
vermişlerdir: 1 “kik. o.: 

Âyette; bu enirim Hz.Musa ylmenila m; HzYugā nia olduğu 
açıklanmamiştır..Hz. Yuşâ'nın lisanıyla bildirildiğini kabut erkin problem 
zaten ortadan: kalkar. engs fa Rng 

Allah'ın b; aa ca şe İS ününe gölleri bunin açıklaması Hz. 
Âdem: kıssasında geçti. Bu; ibahe ifade eden bir emirdir. tda 


“Kapıdan Secde Ederek Girin” Demenin Manası 


mai 
st ii 


Orun, tdas GL ipay sözüne gelince, büh'da iki bahis bulunmaktadır: 

1) Âyetteki “kapı” konusunda, âlimler iki görüş belirtmek üzere ihtilaf 
etmişlerdir. ` 

a) Bu lbri Abbas, Dahhâk, Mücahid ve Katâde'nin görüşüdür. Bu: görüşe 
göre bu kapı, Beyti Makdis'de “Hitta kapısı” diye anıları'bir kâpitdır. “ 
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b) Asâmm, âlimlerden bazılarından, bu kapı ile şehrin cihetlerinden bir 
cihet ile oraya varan bir giriş yerinin kastedildiğini nakletmiştir. 

2) Alimler secde ile neyin murad edildiğinde ihtilaf etmişlerdir. Buna göre 
Hasan el-Basri, bununla bizzat yüzün yere konulduğu secdeyi kastetmiştir” 
demiştir. Bu uzak bir ihtimaldir. Çünkü ayetin zâhiri, secde etmeleri 
durumunda karyeye girmelerinin vücubunu iktiza eder. Bu sebeple secdeyi 
biz zâhirine hamledersek, bu imkansız olur. 

Âlimlerden, bu fafzı secdeden başka bir şeyə hamledenler de vardır. 
Bunlar da iki görüş zikretmişlerdir: 

a) Said ibn Cübeyr'in İbn Abbas'tan yaptığı rivayettir. Buna göre 
secdeden maksat rüküdur. Çünkü kapı dar ve küçük idi. Oraya giren kimsenin 
başını eğmesi gerekir. Bu da, uzak bir ihtimaldir; çünkü, şayet kapı dar 
olsaydı, onlar oraya rükü ederek girme. məcburiyətində kalırlar ve oraya 
girmek için bu emre muhtaç olunmazdı. 

b) Allah bununla hudü ve huşü etmelerini, göstermelerini kastetmiştir. 
Bu doğruya en yakın olan görüştür. Çünkü bu lafzı secdenin hakikatine 
hamletmek uygun olmayınca, onu tevazuya hamletmek gerekir. Çünkü onlar 
tevbe etmeye başladıklarında, günahlarından tevbe eden kimsenin mutlaka 
huşü ve hudü içinde olması gerekir. 


“Hıtta"'nın Manası 


Allah'ın, ila»! gi; ifâdesine gelince, bunda birkaç görüş vardır: 

a) Bu Kâdi'nin görüşüdür. Buna göre mana şudur: Allahu Teâlâ, onlara 
hudü ederek kapıdan girmelerini emrettikten sonra, onlara tevbeye delalet 
edecek olan şeyi söylemelerini de emretmiştir. Bu böyledir, çünkü tevbe kalbe 
ait işlerdendir. Bu sebeple başkası ona muttali olamaz. Buna göre, birisi 
günah işlemekle meşgul olup da, bundan sonra tevbe ettiğinde ona, günahını 
müşahede eden kimselere, tevbe ettiğini aktarması gerekir. Çünkü tevbe, 
ancak bununla tamamlanır. Zira dilsiz olan kimsenin tevbesi, ondan her ne 
kadar konuşmak sâdır olamasa da, başkasına günahından tevbe yoluna 
döndüğünü bildirmesi ve nefsinden töhmeti gidermesi ile anlaşılıp 
tamamlanır. Yine, hata olan bir mezhebe tâbi olan, sonra da ona hak zuhur 
eden kimseye “bâtıl üzere devam ediyor” töhmetini silmek ve düşman 
oluştan sonra yeniden ona dost olmaları için, kendisinin hatasını bilen 
kardeşlerine, o hatadan döndüğünü bildirmesi gerekir. 

İşte bu sebebten ötürü, Allah Teala kalbin sıfatı olan hudu' (huşu)ları 
ile birlikte tevbe ettiklerini gösteren lafzı söylemelerini İsrailoğullarına mecbur 
etti. Tevbelerini gösteren lafız da, Allah'ın ik» iğ; "Hitta deyiniz” 
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üyetindeki “hitta” kelimesidir. Buna göre netice olarak diyebiliriz ki Hak 
Teâlâ, İsrailoğullarına hudü ve huşü içinde o kapıdan girmelerini, kalbin 
pişmanlığı ie azaların hudu ve huşuunu ve dilin istiğfarını biraraya getirmeleri 
için, isanları ile günahlarının bağışlanmasını istemelerini emretmiştir. Bu, 
en güzel ve gerçeğe ən yakın olan izahtır. 

b) Bu elEsâm'ın görüşüdür. Ona göre bu lafız ehl-i Kitab'ın 
tafızlarındandır, yani Arapça'da onun manası yoktur (bilinmez). 

c) Keşşaf sahibi, İle lafzının “asli kökünden olmak üzere, iir ve İğ; 
kelimeleri gibi i4 veya İİ vezninde olduğunu söylemiştir. Bu kelime âyette, 
mahzuf bir mübtedânın haberidir, il» 97, iL GL: “Bizim isteğimiz bağış- 
lamandır” veya “senin işin bizi bağışlamaktır"” manasındadır. Buna göre 
kelimenin aslı, ibe Gi & f “Bizim günahlarımızı tamamen bağışla” 
manasında olmak üzere (mefülHu mutlak olarak) r. Bu tıpkı şairin ys 
yö VMS Jet “Güzel bir şekilde sabret. Çünkü ikimiz de dertiiyiz " beyti 
gibi, "devamlılık" manasının verilmesi için Za» kelimesi merfu olarak getirli- 
miştir. (Günü mübteda haber cümlesi devamlılık ifade ettiği için bu kelime 
de mahzuf mübtedanın haberi kılınmıştır.) Şairin beytinde geçen 
kelimesinin ash, 15» es! takdirinde olduğu için, > dür. İbn Ebi Able ile» 
kelimesini mansub okumuştur. , 

d) Bu, Ebu Müslim elisfahani'nin görüşüdür. Buna göre “'hıtta''nın 

ihe vý yani, “işimiz şu kasabaya inip, orada yerleşmemizdir” demektir. 

Kâdi şöyle diyerek bu görüşün zayıflığını ifade etmiştir: “Eğer ondan maksad 
bu olsaydı, onların hatalarının bağışlanması bununla ilgili olmazdı. Ancak 
Hak Teâlâ'nın file pS di ihe 15 gz “Hitta deyiniz ki günahlarınızı bağışlaya- 
um" âyeti, onların “htta” dedikleri için hatalarının bağışlandığını gösterir." 
Kâdi'nin bu görüşüne şöyle cevab verilebilir: Onlar o kasabaya inip, tevazu 
içerisinde secde ederek girdikleri zaman, Allah'ın rahmeti bu durumdan 
dolayı tahakkuk etmiş olabilir. 

e) Kaffâl'ın görüşüdür. Ona göre bu lafzın manası “Ey Rabbimiz, 
günahlarımızı bağışla. Çünkü biz senin rızanı sana karşı tezellülü murad 
ederek o kasabaya indik. O halde bizim günahlarımızı bağışla” demektir. 


istenen Hitta Lafzı mı, Yoksa Manası mıdır? 


Eğer birisi “Mükellefiyet bizzat bu lafzın zikredilmesi midir yoksa böyle 
değil midir?” derse, deriz ki: İbn Abbas (r-a )'dan rivayet edildiğine göre onlar 
bizzat bu lafzı söylemekle emrolunmuştlardır. Bu da ihtimal dahilindedir. 
Ancak doğruya daha yakın olan şu iki sebebten ötürü bunun aksinin 
olmasıdır: 
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a 1) Bu Arapca bir lafızdır. Halbuki Beni'teralt Arapca kohuşmattâtdi: 
2) Doğruya daha yakın olan; onların tevbe ettiklörini: yilğmiardidukihtirla, 
hudü we huşülarına delâlet edecek bir sözi #öytönlelerirlin-emdeitinesidir. 
Hatta onlar. “hitta: yerine: “Ya Rab Senden mağfiret isliyörüğ've #üna 
yöneliyoruz” demiş olsalardı de yine maksati:hâsıl olurdu. Çünki tevbödân 
maksad, ya kalben yapılandır veya lisanen. Kalben'yapıtan-tevbenin alâmeti 
pişmanlık duymaktır. Lisânen yapılan tövbenin alâmeti ibe, kalbt8 pişmanliğin 
meydana geldiğini gösterecek t bir lâfzı söylemektir. Bü İse, bizzat“ ilen 
lâfzını söylemeyi gerektirmez”. = ii) t- infty yso spay bee oid 
Cenâb-ı Hakk'ın pS Au “Sizi bağıştayatım” 7i sözüne yeliriei burada 
geçen"mağfiret (bağışlama) husüsunda daha” önce söz’ söyledik kedi 
burada ikt'bahis vafdır::: >= Mavi “si al deye ses bòi S onian 
«Birinelsb Allah-Tedlü p$: yâni sözünü; bütedii rahat ete delete 
söylemiştir. Şayet, Mu'tezile'nin dediği gibi; Aitatr'irtevbeleri-kabtil etmesi 
aklen O'ndvağib-olsayck, durum böyle olmazdı O'samari oşdksine Bir vağibi 
eda olmüş olundu. Macibi (yani'yapılması'Yerekli' olar şeyi saa emri, 
imtinan sadedinde: söylenmesi caiz ihaz r> mjiònashisin du vie 
İkincisi: Burada değişik birkâğ 'okufveğdkerdat) vardır Mtk 
a) Ebu Amr ve İbnu”! Münadi, Jâ$ şehide" okamtuğlardır. ii puhe 


b) Nâfi bu kelimeyi -jåk;. şeklinde'okümtuştarıni:. 2* kii ari ( 
c) Medine kurralarmdan . gonent w Murada ann, igelen“bir * kal m 
el silin oks MK nk ÇİKTİ 


““d) Hasan'elk-Basri, Katade; Ebi yo e ii eğ iye kümüş. 
lardır. Kaffal şöyle demiştir: Ru kırdafların hepsinde de mana aya “Çünkü 
Allah. “hataları “bağışladığı. zaman; onlar-dâ' bağişlanrliş”* our“ Hata 
bağışladığı zaman; onları Allah dağışlar. Filümüdhnes nomik a 
ve fiil ile faili arasına başka 'bir koline girörii88 fiiin: müzëkker ötesi dei 
müennes olması da caiz oi Mesela Allah'i 5 

aeS gd ooien Ra YAR (AGF 
lie Ae eni, 

““ğalimleri Bir sayhâ Yakalar iibö, ë) Aybtinäb dugi GİBİ. “ * 

Ayette geçen “hatie"(hata, günah)den murad, onun bütün hataları ifade 
eden cins ismi'ölinasiğıl, Yoksâ'tök Bir hütd eahasiriğ” 'â8bildir. Allah'ın 
£ Ulas (hatalarınızı) lafzına gelince, bu lafzın da birkaç t iù okunuşu vardır: 

a) Cuhderî’ î kelimeyi is şeklinde okumuştur. sR 

b) A'me$ e 

o) Hasan efast 
-a Kisat, Sk 
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» ©) İbn Kesir gile 


f) Yine Kisâi pe 


. 0) Gori kalanlar-ise; ye-tarfini imale ile okumuşlardır; 
Muhsin Kelimesinin Manası ve Muhsinlerin Mükâfaatı 


Hak Teâlâ'nın İzini ME FA “Biz muhsinlere (iyi amel edenlere), 
mükâfaatı artıracağız”'âyetine gelincebu. âyetteki”'muhsin” den murad, ya 
bu pl Gt hususunda Allah’ a itaat egerek iyi davranmış olan kimse, 


en men 
ingga Şu emektir. Kim, bu taati, pota kada 
maria Die genişliği va zengi liği veririz ve ona bu kasabadan 


gi şmepfaatlerden olması, himalio 
m Kim Allah'a itaat ederek, ye, favbede 
bulunarak k ihsanda, bulunur. {iyi davranır), İsg, biz onun hatalarını bağışlar ve 


Runn YEAR, np çok gen yeriniz.” „Nitekim Hak günl 


rpg S g ye As AA Banti? aga 


yi iia) amel yapanlara daha a güzeli iyi ve bir de Gözlasi İn 


fazlasını Vererek onları mükâfaatlahdırırız”. Nitekim tek bir iyiliğe or on 

; ma Ayette geçen “ “mühsinler”'den 

tevbeden sonra, başka Tatlar yaparak ki kim i iyi 'davranıştı 

şeklinde o olursa, o Famaj ayolini manasi şöyle olur. f B sizi 
äi 


a nü 
èk, Birinci 


Gi t 
EE 
ŞU &yillei Sv 

nal nin in 


ğer taatleri yaparsa rank, Biz dö bu 
taatlarınıza karşılık size dğvab y Vi ei S KEN oyi 


Ayetin bir başka tefsiri daha yardır. o. ga şudur: Kim günah işlemiş ise, 
bu fiili sebebiyle ó Günahı Bağışlarız iz Kir di de güriah” işlememiş ve ihsanda 
bulunmuş (itaat etmiş) olur ise, biz onun ihşanını, artırırız, yani o taatini onun 
'Häsenatina’ yazdığiriiz dibi tazlağıri da Veririz. Buna göre bağişlarna ümin 


olala için, İn azidığ eki itaat için “olmuş olur. 


desi verildi” Emt Değiştimeleri 


, Allah Teâla'nın İyelb quii dil “Zulmedenler ise (anun) ) deyiştrdiler” 
âyetirie gelince, bununla ir olarak iki görüş vardır: 


28/3. Cih TEPSİR-İ KEBİR 


a) Ebu Müslim, Jý ifadesi onların, emrolundukları şeyi yapmadıklarına 
delâlet eder, yoksa emrolundukları şeyin yerine başka birşey yaptıklarını 
göstermez. Bunun delili, tebdil (sözü değiştirmek) ifadesinin bazan muhalefet 
etmek anlamında kullanılmasıdır. Allah Teâlâ da: z 


v pi . .2 
.; 5: 3,03 7 : NaSO onI RA 2a 
e GENİ ANI ET a a 


>, 7,2 b bero 
AE 

“Siz ganimetleri almaya yöneldiğiniz zaman, savaştan geri kalanlar, 
Allah'ın kelamını değiştirmeyi murad ederek derler ki: “Bırakın bizi, sizin 
peşinize gelelim” (Fetih, 15) buyurmuştur. Bunların “değiştirmeleri” sözde 
değil ancak filldeki muhalefetleridir. Burada da böyledir. Buna göre mana 
şöyledir: “Onlara mütevazi olmaları ve ilahi mağfireti istemeleri emredildiği 
zaman, onlar bu emri tutmamış ve buna iltifat etmemişlerdir” demiştir. 

b) Müfessirlerin çoğunluğunun görüşüdür. Bu görüşe göre “tebdil” den 
maksad, İsrailoğullarının yapmakla emrolundukları şeyin yerine bir başka 
şeyi yapmalarıdır. Çünkü tebdil, “bedel” kelimesinden müştaktır. Bu nedenle 
ortada mutlaka “bedel” olan birşeyin bulunması gerekir. Bu tıpkı, İl © 
443 “Falan, dinini değiştirdi ” demek gibidir. Bu, o kimsenin bir dinden 
başka bir dine geçtiğini gösterir. Bu manayı, Hak Teâlâ'nın yal öç İİ 
ei J3 vü j$ Yİ “Kendilerine söylenen sözden başka bir söze 
(değiştirdiler) âyeti de te'kid eder. Sonra müfessirler, bu değiştirilen söz ve 
fillin ne olduğu konusunda ihtilaf etmişlerdir. İbn Abbas (r.a.)'dan rivayet 
edildiğine göre, onlar, secde ederek girmeleri emredilen kapıdan oturmuş 
vaziyette geri geri sürünerek ve (âlar) yerine 5 ja> çe hi» (Bir tane arpa) 
diyerek girdiler. Mücahid'den gelen rivayete göre, onlar geri geri oraya girdiler 
ve istihza ile áki» (buğday) dediler. İbn Zeyd de şöyle demiştir:"Onlar, 
Musa (a.s) iie alay ederek, “Musa bizimle hitta hitta diyerek sadece oynamak 
istiyor, yani değersiz bir şey He oynamak istiyor.” 


Zalimler ve Onlara Gönderilen Azab 


Allahu Teâlâ'nın 14b ¿udi (zulmedenler) ifadesine gelince, burada 
Allah onları “zalim” diye nitelendirmiştir. Onlar ya dini ve dünyevi 
hususlardaki hayırların eksilmesine gayret ettikleri için veyahutta kendilerine 
haksızlık ettikleri için zalim olmuşlardır. Yukarıda geçtiği gibi, insanın 
kendisine haksızlık etmesi de zulümdür. 

© Cendb- Allah'ın sefi e İle İşgal uii je ŞU “Biz de zulme- 


1. Cüz, el-BAKARA SÜRESİ 2/58-39 .3. CiW/29 
| Cüz, BARAKA İN rr a —— 


denlere, gökten murdar bir azab indirdik * ayetine gelince, bu ayetle Ilgili 
iki konu vardır: 

Birincisi: Bu âyette !şelb <y! “zulmedenler” (Bakara, 59) ifâdesinin 
iki kere geçmesi, İsralloğullarının durumlarının son derece çirkin olduğunu 
göstermek ve onlara azab indirilmesinin zulümleri sebebi İle olduğunu 
anlatmak içindir. 

İkincisi: Ayetteki “Ricz”, azab demektir. Bunun delili, Allah Teâlâ'nın: 


Pr” 5 1o 
S ATAN “Onların başına ricz, yani azab gelince... 
geldi ” (A'raf, 134) âyeti ile; çi EZ ES E] 


“Eğer, bizden azabı giderirsen...”” (A'rat, 184) âyetidir. Zeccâc, > 3) ve ve) 
kelimeleri ikisinin manası da birdir ve “azab” demektir" demiştir. 
Allah Teâlâ'nın: 


. PAR EL. .; 
ol İN AR Laws 


“Allah sizden şeytanın í riczini gidersin...” .” Enta, 11) âyetine gelince bunun 
manası,'Allah o şeytanın pisliğini ve sizi davet ettiği inkârı sizden gidersin” 
demektir. Sonra bu azabın ne olduğu konusunda da ayette bir işaret yoktur. 
İbn Abbas (r.a.) onlardan yirmidörtbin kişinin bir saat içinde ansızın öldüğünü 
söylemiştir. İbn Zeyd ise şöyle demiştir: Allah onlara veba hastalığı verdi de 
bir kuşluk vaktinden yatsıya kadar yitmibeşbin kişi öldü, geriye kimse 
kalmadı. 


Fısk ve Zulüm Hakkında 


Hak Teğlâ'nın ghai 196 WE “Yaptıkları fasıklığın cezası olarak...” 
ifadesine gelince, “fsk”, zararlı olan bir çıkıştır. Yaş hurma kabuğundan 
çıktığı zaman åf pl y Şİİ denli. Şeriat dilinde “Fısk, Allah'a itaat etmekten 
çıkıp, Allah'a karşı isyan etme haline girmekten ibarettir.” Ebu Müslim 
Ayetteki fıskın, Allah'ın İşelb çedli Je âyetindeki “zulüm” olduğunu, bu 
tekrar edilişin faydasının ise manayı te'kid olduğunu söylemiştir. Halbuki 
gerçekte burada şu iki sebebten ötürü tekrar yoktur: 

a) Zulüm bazan küçük günahları, bazan büyük günahları işlemekten 
dolayı olur. İşte bu sebebten ötürü, Allah Teâlâ, peygamberlerini: 


ENSE 
“Ey Rabbimiz, Biz keridimize zulmettik”” (A'rat, 23) âyetinde, zulüm etme 
vasfı ile nitelemiştir. Bir de yine Allah Teâlâ: 


M3. Cilt i TEFSİR-İ KEBİK 


vr E ST, 2% ; E E E Ee 
; zy yi ES yo DEN a 
"Hiç şüphesiz şirk büyük bir. puliimdig"” (Lokman; 19), buyurmuştur. Bayat 
zulüm sadece, büyük günah | islemek olsaydı, bu durumda âyette po büyük). 
lafzının geçmesi. gereksiz bi tekrar olurdu. Halbuki “ışk'ın da büyük 
günahlardan olması gerekir. Buna göre Altahu Teâlâ, onları ilk önce zulüm, 
ile tavsif edince, bu zulümlerinin küçük günahlardan dolayı değil.de büyük 
günahlardan iri olduğu pinsin diye ikinci . olarak : ak - diye 
vasıflatidırmiştir. = e s i 

b) Onların bu-tebdil (sözü değiştirme) sebebi ile “zali smine. müstehak. 
olmaları ihtimali'de vardır. İşte bu tebdil sebebi ile, onlara gökten murdar 
bir azab inivermiştir. Dahası, tu tebdilden önce işlemiş oldukları fâsiklıktarı 
dolayı da bu azab onlara inhiştir: Bu ızah'şekline göre; tekerli durumu dil 
olur. upa Se Çiğli 

İkinci İzah: Bil ki Allah Teala-bu ayeti A'raf suresinde de şu şekilde 
zikretmiştir: 


diğ 2, PIST ei a 
BE AAAA Bi KY mii AEN ME ung 
i yir ye, , t 


u 


AN 
anın geek 


ği P 
onizleme , ELENA vu ig 
YERIN » pi eh ERNE Di 12 S4 ovet ngh 3 dh A 


i AAS BE ol. 
ö YE Sit ea 


“O zaman onlara, “Şu kasabada yerleşin. Onun istediğiniz yerinden 
yeyin Kapısından hepiniz secde'ederek giriki hetmanis Bâğışlaşkılım. 
Muhsinibleiara dalla. fazlasini da verereğiz5denilrtriğti. .Fahatiçterineleki. 
oedimedehleii :Kemillerine söyletibrirs533! değiştirdiler; Bizde üzöelerinle, > 
zumesiiiklesE'için gökten mürtarr dir 42801 iral RHK ISE a BreA po 

ug augua: “minr öluizrdeyk aj, iiey da! nedele nitan ilahayâ 


AM izi iii ii Ali CEIS ; 
Madai Dİ Tüvijet' Ye 
değiştirmenin caiz olmadığıriğı;z zik 
söylenemeyeceğine delil olduğunu em Şer aumen, n a 
tekbirini yetine tazim ve tesbih ifade edön täi h) İm keze 
Kur'an'ın Farsca okunmasının ciz i dağ adr eli ler wi 
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Ebu Bekir er-Razi, bu görüşe şöyle cevab vermiştir: “İsrailoğulları, 
kendilerine. söylenen sözü, zıddı olan başka bir söz ile değiştirdikleri için 
zemme müstehak.olmuşlar ve bu yüzden zemmedilmeleri gerekmiştir. Ama 
aynı manada olmak üzere değişik lafız kullananlar zemme müstehak olmaz.""' 
Ebu Bekir er-Razi'nin bu sözüne şu şekilde cevab verebiliriz: Allah'ın Jb 
Ali şÜ gö Yio. yili “Zulmedenler, kendilerine söylenen sözü . 
değiştirdiler! âyetinin zahiri; ister aynı manada olsun ister ayrı manada olsun, 
sözün yerine başka bir söz kullanan herkesi elli alır. ii ilgili birçok 
soru vardır; — TEE Re 


. gs han Sualler 


es TY Ji ET (Hani, onlara denmiş ki. ) 
ai r) Geval Allah Tepl 
bu sözü şöyleye 


RE le olduğunu açıkga. ifade etmişti. pi 
Yay 7 n. | {3531 “Size verdiğim, gimetlerimi. 
hatırlayın Mg dk „basi AMIG, „gpa nimetlerini, teker. teker, SaYMIŞIN,. 
Ki bu yere uygun olan, 33! 3, denilmeşidir, A'raf swesingeki âyette 
i sindeki bu açıkca ifadeden sonra, e JS .àls, viedesinde,, 
erfara, M pl amam share man sig iy örn 
pA EE Se or Ala e ga nişi, Bakara süresin e ileal G È; e 
sağ a gine, 0. Se. “ye 
irme yerleşmeden, d aha, p Dolayısı ile her, ikişir nde, 
meydana gelmesi gerekir. Bu sebeble, önce geçen surede ' "girme", sonra 
gülen SUMĞdENe t yee akedi. ri ites O peg ionibaY 
“SÜRÜN BERE NGI Atal Tona: Bakarida i) ie KİSİ Sye tse- 
YEY ÖRN TAr E iE ay: me yeyiniz”buyürmuştür? Bunun övebi/* 
BARWA Barsamddhdğfi ZYE Ty üüreeinid ise ke Sİ Dur 
tehdide BilMNSA Misuse: aas ca SB na aga rioni.. igi 
O DSrdintt Sor z eğin Bükürk duredinde- Ù les Şİ Barsan 
GÜNE İNLER iz tlye” Arab dereler 16 Ela Sİ zi 
büpürsaşli Givan Alİ Gres (çektik ifdde'silöri dör lasiga 
ceti tidenes emen Ban is Sayı tviellertdirmer içir KueRİMİ BARİK 
suresintiğ, Oğtiabii Allâhsözü-KönülsinE TİSBEK ölerek” Bally biti; pape 
i uA buyurunca, bu sözüne, cömüfiliğin& Ve'kerâmihie yäkişah Mr NusüsUr 
ektamiğiir: Bü'da Gnn tokoa günahları belğışidirasıdır. Böylesi dinliğu 
ifaİb GAS Bir“ contae kdtlanriiıştır “A'raf sörâsinde" ia; sözü“ 
kefidlisini NEBA? Atip jak Sy “Onlara. denildi * buyurunca; Bu Tfr 
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azlık ifaâe-eden:bir-csmi olarak getirmiştir. Netice olarak diyebiliriz ki Allah 
faili zikredinde, 6 failin keremine yakışan “çok günahları affetme” vastını 
da zikretmiştir. A'raf suresinde falli (yani kendisini) zikretmeyince çokluğu 
ifade eden lafzı da zikretmemiştir. i 

Beşinci Soru: Cenab-ı Hak, niçin Bakara süresinde IŻ; “bol bol 
(yeyin)” buyurdu da, A'raf'da bunu hazfetti. Bu sorunun cevabı, dördüncü 
sorunun cevabi gibidir. Çünkü Allah bir fili kendisine nisbet ettiği zaman, 
onunla beraber şüphesiz en büyük nimetini, bol bol yemeleri nimetini 
zikretmiştir. A'raf suresinde filli zatına nisbet etmediği için, burada en büyük 
nimeti zikretmemiştir. 

Altıncı Soru: Ailah'u Teala, niçin Bakara suresinde İmre wst) İsli, 
ila» İd; buyurmuş, A'raf'da sonra gelen ike IJ; cümlesini öne 
almıştır. Cevab: (4) harti, mutlak manada beraberliği (cem'i) ifade eder. Yine 
ilam iğdiş his epi 1ga âyetinin muhatablarının bazılarının günahkâr 
diğer bazılarının ise günahsız olduklarını, günahkâr olanların günahlarının 
affolunması için uğraşmalarının ibadetle meşgul olmalarından önce geldiğini, 
şüphesiz onların mükellefiyetinin önce ike demeleri, sonra da secde ederek 
kapıdan girmeleri olduğunu; günahsız olanlarının isə öncelikle ibadetle, ikinci 
derecede de nefsin kibrini kırmak ve ibadetten dolayı düşeceği ucbünü 
gidermek için tevbe ile meşgul olmaları gerektiğini söylemek mümkündür. 
Bundan dolayı günahsız olanların secde ederek kapıdan girmeleri, daha 
sonra da "bizi bağışla” demeleri gerekir. Ayetin muhatablarının böyle iki 
kısma ayrılmaları ihtimal dahilinde olunca, Cenab-ı Allah da bu iki kısımdan 
her birine ait hükmü ayrı surelerde zikretmiştir. 


Yedinci Soru: Cenâb-ı Hak, niçin Bakara süresinde (4) harfi ile 4 5x) 
ymBl;A'raf'da ise (4) harfi olmaksızın üşp-f! 4 ji buyurmuştur? Cevab: 
Allah Teala, A'raf süresinde iki husus zikretmiştir: Tevbe etmeyi gösteren 
“hata” sözü, ve ibadet etmenin bir tezahürü olan secde ederek kapıdan girme 
işi... Bunların peşisıra da iki mükafsattan bahsetmiştir. “Hitta” sözüne karşılık 
söylenen fys» ,Sİ  “Günahlarınızı bağışlayalım"' sözü ve secde 
ederek kapıdan girmenin karşılığı olan iÈ Jy jue “Muhsinlere (sevabı) 
artıracağız“ vaad- ilahisi... Bu nedenle iki şarttan her birine, bu iki cezadan 
birinin verildiğini göstersin diye, Allah (4) harfini getirmemiştir. Ama Bakara 
süresinde, mağfiret velziyadenin mecmuunun,girme ve htta deme fiillerinin 
mecmuunun karşılığı olduğunu ifade eder. 

Sekizinci Soru: Cenâb-ı Hak, süresinde Yİ iib eih İİİ 
A'raf süresinde ise Yi şik eğin Hyalb Sadi İLİ buyurmuştur. A'raf süresindeki 
âyette fazladan bir e» egeli söylenmesindeki mana nedir? Cevab: 


1 Cüz, el. BAKARA SÜRESİ 2/58-59 LOT 
A'raf'da bu lafzın ilave edilmesinin sebebi şudur: Burada kıssanın baş tarafı, 
vw lafzı ile tahsis edilmiştir. Çünkü Cenâb-ı Hak: 
7 he AN 210 ZATZ Ze, 
© O EAFA IIRS 
“Musa'nın kavminden, hakka irşad eden ve onunla adalet yapan bir 
topluluk vardi” (A'raf, 159) buyurmuş, onlardan böyle olanların varlığını 
bildirmiş, sonra da onlara verdiği çeşitli nimetler ile onlara yönelik ilahi 
emirlerini saymıştır. Kıssa sona erince de > | yb zail İİ “Onlardan 
zalim olanlar ise (sözü) değiştirdiler"” buyurarak, sözün sonu başına uygun 
olsun diye, kıssanın başında ça lafzını zikrettiği gibi, sonunda da zikretmiştir. 
Böylece Musa'nın kavminden “zalim olanlar”, yine onun kavminden 
“hidayete ermiş olanlara” mukabil olmuş olur. Orada adil bir topluluktan 
bahsetmiş, bu kısımda ise zalim bir topluluktan bahsetmiştir. Her iki topluluk 
da Hz. Musa (a.s)'nın kavmindendir. A'raf süresinde fazladan gi lafzının 
zikredilmesinin sebebi işte budur. Bakara süresindeki âyete gelince, Allah 
Teâlâ: | ib Ki Ji ayetinden önce olan âyetlerde bir tomyiz ve tahsis 
zikretmemiştir ki kıssanın sonunda da böyle bir tahsis yapmak gereksin. 
Böylece bu ikisi arasındaki fark ortaya çıkmış oldu. 

Dokuzuncu Soru: Hak Teâlâ, niçin Bakara'da |$»; İşelb pili je GU; 
A'raf'da ise |fe) Sde ula yâ buyurmuştur? Cevab: İnzâl (indirme), azabın 
işin taa başında olduğunu, İrsâl (gönderme) ise azabın onlara tasallutunu 
ve onların tamamı ile kökünü kazıdığını ifade eder. Bu ise (yani irsal) ancak 
ahirette olur. 

Onuncu Soru: Niçin Cenâb-ı Hak, Bakara süresinde öşâi | 4S i 
“Fâsıklıklarından dolayı...”;A’raf süresinde ise ù yaklaş 1 W “Zulmetme- 
lerinden dolayı...” buyurmuştur? Cevab: Allahu Teâlâ Bakara süresinde 
zulmün, fasıklık olduğunu açıklayınca, Bakara süresinde böyle bir açıklama 
geçtiği için, A'raf süresinde sadece zulüm lafzı ile yetinmiştir. 


* 
x y 
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Hz. Musa'nın Kayadan On İki Pınar Fışkırtması 


PAER LAET PEN EN 
KOERT i Kest 


“Hani bir de, Musâ kavmi için (çölde) su aradığı zaman ona: “Asânı taşa 

vur” demiştik de, (o asâsmı taşa vurunca) taştan oniki pınar fişkırmış ve 

her kabile su içeceği pınarı öğrenmişti. (Onlara dedik ki:) “Allah'ın verdiği 

rızıktan yeyin, için (fakat) yeryüzünde fesadcı olarak taşkınlık yapmayın” 
(Bakara, 80). 


Ekseri kâriler, 5 izli Eği ibaresini, hafiflik (kolaylık) olsun diye şın harfi- 
nin sükunu ile å en şeklinde; Ebu Ca'fer ise öz şeklinde okumuş- 
tur. Bazı kıraat imamlarından ise, şının fethasıyla 5-4 şeklinde okumuş 
oldukları rivayet edilmiştir. Uygun olan birincisidir, çünkü bu daha hafiftir ve 
Kur'ân'ın çoğu da bu şekilde okunmuştur. 


Bil ki bu, Allah'ın İsrailoğullarına verdiği nimetlerden dokuzuncu nimettir. 
Dünyevi hususta nimet olmasına gelince bu, şunun içindir: Allahu Teâlâ, on- 
ların suya olan şiddetli ihtiyaçlarını gidermiştir. Onlara kudret helvasını indir- 
mese ve bıldırcın göndermeseydi, onlar nasıl helâk olurlardı ise, eğer onlara 
su vermeseydi aynı şekilde onlar Tih çölünde helâk olurlardı. Çünkü Cenâb-ı 


Hakk: 
PAK o A 
Kİ ELE 
“Biz onları yemek vme cesedler olarak ua E (Enbiya, 8); VE: 
PEREA er 


TAAN 


“Canlı olan her şeyl, biz Ai yara Kaya N Hatta, Tih 
çölünde su ife imânda bulunmak, alışılagelen su nimetini vermekten daha bü- 
yüktür. Çünkü çölde insanın suya olan ihtiyacı fazlalaşıp, su ve herhangi bir 
bitkinin olmadığı bir yerde bulunduğu için bütün ümit kapıları kendisine ka- 
pandığı, bunu müteakip Allah âsâ ile vurulan, su fışkıran ve kendisinden içi- 
len bir taştan o insanı rızıklandırdığı zaman, o, bu nimete, herhangi bir nimetin 
hemen hemen denk olamayacağını anlamış olur. Onun dini nimet oluşuna gə- 
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lince, bu Yaratıcının varlığına, kudret ve ilmine delâlet eden delillerin en açığı 
ve Hz.Musa'nın sıdkını gösteren delillerin en doğrularından ve kuwvetlilerin- 
dendir. Burada birkaç mesele vardır: 


Müfessirlerin çoğu, bu su istemenin Tih çölünde ol- 
BİRİNCİ MESELE duğunda ittifak etmişlerdir. Çünkü Allahu Teâla on- 
Su nerede verildi? ların üzerine bulutu gölgeleyip, onlara kudret helvâsı 
ve bıldırcın indirip, elbiselerini eskimez ve kirlenmez 
kılınca, susuzluktan korktular. Böylece Allah onlara o taştan su verdi. 


Ebu Müslim, bu mucizenin, onların Tih çölüne gittiği günlerde verilmiş 
olmasına hamledilmesini yadırgayarak şöyle demiştir: “Tam aksine bu müs- 
takil bir sözdür. “İstiskâ''nın mânası, insanlar kıtlığa duçar oldukları zaman, 
onların örlüne göre, yağmurdan ıslanmayı talebetmektir. Böylece Allah'ın taş- 
tan su fışkırtma işi, sulamayı kabul etmenin ve yağmur indirmenin üstünde 
olmuş olur.” 


Her ne kadar doğruya yakın olan, bunun Tih çölünde olmuş olması ise 
de, gerçek olan ayette bunun veya şunun hak olduğuna delâlet edecek her- 
hangi bir şey yoktur. Buna iki husus delâlet eder: 


a) Nadir durumlar hariç, şehirlerde mü'tâd olan şey suya ihtiyaç duyma- 
maktır 


b) Taş buna müsait olduğu için, onların, taşı beraberlerinde taşıdıklarının 
rivâyet edilmesidir. Her sabah onlara bıldırcın ve kudret hetvası indiği gibi, her 
vakit bu taştan onlara su fışkırıyordu. Bu ise, ancak, onların Tih'te bulunduğu 
günlere daha uygun düşer. 


Müfessirler "'âsâ'' hakkında ihtilâf etmişlerdir. 
İKİNCİ MESELE: 
He Musa'nın Asası Hasan el-Basri, bu âsâ'nın bir ağaçtan alınmış bir 


dal olduğunu söylemiştir. 


Onun cennet ağaçlarından olduğu, uzunluğunun Hz. Musa (a.s)'nın bo- 
yuna göre on zirâ olduğu ve karanlıkta yanan iki ucu bulunduğu de söylenmiştir. 


Kur'ân'ın delâlet ettiği, onun boyunun üzerine yaslanmaya müsait oldu- 
ğu, büyük bir yılana dönüşebilir olduğudur. Bu ancak, bu kadar uzunluk ve 
bu kadar kalınlık olduğunda mümkün olabilir; bundan fazlasına gelince, Ku- 
rân'da buna delâlet yoktur. 


36/3. Cilt TEFSİRİ KERÎR 


Bil ki bu gibi konularda susmak gerekir. Çünkü bunlar hakkında kesin, 
mütevâtir bir nas yoktur, Üzerine de bir amel taalluk etmez. Bu hususta âhad 
haberlerden elde edilen zan ile yetinilebilir. Evlâ olan ise, bu konulara değin- 
memektir. 


si “lafzındaki eliflâm, ya, bilinen bir taşa işa- 
ÜÇÜNCÜ MESELE (ret etmek və ahd içindir. Bunun, Hz. Musa (a.s)'nın 
Pınar Fışkıran Taş Hakkında yanında getirdiği; herbiri bir kabile için olmak üze- 
re, her bir yüzünden üçer tane göze fışkıran ve dörd 
yüzü olan küb şeklinde bir taş olduğu rivayet edilmiştir. Onlar altıyüzbin kişi 
idiler. Ordunun kapladığı alan ise onikibin millik bir arazi idi. Taşın, Hz. Adem 
(a.s) ile birlikte cennetten indirildiği, Şuayib (a.s)'in zamanına kadar İsrailo- 
ğullarının bu taşın varisi oldukları, Şuayib (a.s)'in åså ile birlikte o taşı Hz. Mu- 
sa'ya verdiği söylenmiştir. Yine, bunun Hz. Musafa.s)'da fıtık rahatsızlığı 
olduğunu iftira ettikleri zaman, Hz. Musa (a.s)'nın yıkanırken üzerine elbisele- 
rini koyduğu ve Hz. Musa'nın elbiselerini (yuvarlanarak) kaçıran taş olduğu, 
bunun üzerine Hz. Musâ (a.s)'ya Cebrâil (a.s), “Allah ona: “Bu taşı kaldır. Çün- 
kü onda benim bir kudretim, senin bir mucizen vardır” dediğini haber verdiği- 
ni, bunun üzerine Hz. Musa'nın onu heybesinde taşıdığı da söylenmiştir. Ve 
bu eliflâm cins içindir, yani kendisine taş denilebilecek şeye vur, demektir. 
Hasan el-Basri'den, Allah'ın onlara muayyen bir taşa vurmayı emretmediği 
rivayet edilmiştir. Hasan el-Basri sözüne devamla, bu hüccet itibariyle daha 
açık, Kudret itibariyle daha kesindir. Onların şöyle dedikleri de rivayet edilmiştir: 
Şayet taş bulunmayan bir toprağa konaklarsak, halimiz ne olur? Bunun üzeri- 
ne Hz. Musa taşı heybesinde taşıdı. Konakladıkları yerde Hz. Musa o taşı ye- 
re attı. Hz. Musa'nın âsâsıyla ona vurduğu, böylece ondan su fışkırdığı ve yine 
âsâsıyla ona vurarak, suyun kesildiği de söylenmiştir. Bunun üzerine, onlar 
“şayet Musa âsâsını yitirirse biz susuzluktan ölürüz" dediler de, böylece Al- 
lah Hz. Musa'ya: "Taşa vurma; ona söyle, o sana su verir” diye vahyetti. 


Müfessirler taşın niteliği hakkında ihtilâf etmişlerdir. İşte bu sebeple onun, 
her kenârı birer zirâ'dan kübik bir biçimde ve yumuşak taş olduğu söylenmiş- 
tir. İnsan başı şeklinde olduğu da söylenmiştir. Bizce tercihe şayan olan, bu- 
nun ilmini Allah'a havale etmektir. 
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WAI D jaki lAfzinn başındaki fà, mahzüf olan bir fil- 
DÖRDÜNCÜ MESELE je mütealliktir. Yani, Djak ja "Bunun üze- 


rine ona vurdu da, su aide veya di» bt- 


b adi á “Eğer sen taşa vurursan, o taştan 
sular fışkırır” demektir. 


Ayeti-Kerime İle İlgili Birkaç Sual 
(Bu ayetle lgili olarak, geriye birkaç sual kalmaktadır.) 
Birinci Sual: Ayetteki bd Hakkında: 


Cenâb-ı Allah'ın, Hz. Musa (a.s)'ya âsâsı ile taşa vurmasını emrettiği hal- 
de, taştan vurma olmadan su fışkırmış olduğunu caiz saymak ve böylece de 
mahzüt bir fiil takdir etmekten kurtulmak mümkün deği! midir? 


Cevap: Cenâb-ı Allah'ın kudretinde, Hz. Musa'ya âsâsı ile taşa vurması- 
nı emredip, o taşa vurmadan taştan ihtiyaç miktarı su fışkırması imkânsız de- 
ğildir. Çünkü bu, eğer o i'câz hususunda daha beliğdir denilirse, doğruya daha 
yakındır. Fakat doğru olan şudur: Hz. Musa taşa vurdu, taştan da su fışkırdı. 
Çünkü Cenâb-ı Allah Peygamberine bir şey emretse, peygamberi de o şeyl 
yapmamış olsa, peygamber âsi olmuş olur. Ve yine, taştan vurmaksızın su 
fışkıracak olsaydı, âsâ ile o taşa vurmayı emretmek abes ve anlamsız olurdu. 
Öte yandan, haberlerde rivayet edildiğine göre, Cenâb-ı Allah'ın; gil 

“ve taş yanıldı” (Şuarâ, 63) ayetindeki muradın git paye? olması gibi, bu- 
rada da ayetin takdifi Dya ió o já dir. 


İkinci Sual: İnficar ile İnbicas Arasındaki Fark: 


Cenâb-ı Hak bu ayette & 2410 ; Âraf suresinde ise £X.531 
160) buyurmuştur. Bu iki ifâde arasında bir tenakuz bulunmaktadır; çünkü 
“inficâr”, suyun bol olarak çıkmasıdır, “inbicâs” ise, suyun az çıkmasıdır. 


Buna Üç Şekilde Cevap Verilir: 


a) di asinda, yarılmak manasındadır. yayi , inşikâk ve yarıi- 
mak anlamındadır. Fâcir kelimesi de bu kökten iştikak etmiştir, çünkü fiska ` 
sapmak sûretiyie müslümanlara muhalefet etmiştir; 

Sal iyi "ise, sınırlı ve-az olan bir yarılma ve parçalanmanın adıdır. Binae- 
ri onlar âm ve hâs yönünden farklı ve muhtelif olsalar da, birbirleriyle 
çelişmezler. 


f b-) Belki de su, önce az aktı, sonra da şarıl şaril,fışkırdı.. Pınaflardan su 
önce az akar, sonraysa devamlı aktığı için, suyu çoğalır. 


Wrc MEERES Laa a a TEFSIR? Kanik 

c-) Suya olan ihtiyaçlarının çok olması sebebiyle, su başlangıçta inficâr 
etmiş olabilir.. Yani su bol akıyorken, sonra azalmış, böylece de inbicâs etmiş 
yani azar azar çıkmış olabilir. 


Üçüncü Sual: Bu Mucizenin Akit'İzahı: 
Küçük bir taştan bol bol su çıkmasın: akıl nasıl kabul edebilir? 


Cevap: Bu suali soran kimse, ya Fâil-4 Muhtar bir varlığı kabul ediyor ve- 
ya O'nu inkâr ediyordur. Eğer fâili muhtar bir varlığı kabul ediyorsa, bu sual 
düşer, Çünkü O, denizleri ve diğerlerini yarattığı gibi, bu cismi de dilediği gibi 
yaratmaya kâdirdir. Eğer niza ederse, onun Kur'an'ın mânâlarını araştırma- 
sında ve onun tefsirine bakmasında bir fayda yoktur. İşte bu, Cenâb-ı Allah'ın 
ölüleri diriltmek, kör ve alaca hastalığına tutulmuş olanları iyi etmek gibi, Kur'an- 
ı Kerim'de anlattığı mucizeleri uzak görüp yadırgayan herkese verilecek ce- 
vaptır. 


Felsefeciler de, bunun yanlış olduğurlu kesin olarak söyleyemiyorlar. Çün- 
kü enâsır-ı erbaa'nın onlara göre, müşterek bir maddesi vardır. Felsefeciler 
şöyle derler: Oluş ve tesâda uğrama, müşterek madde ile olur. Yine bununla, 
hava suya, su havaya dönüşebilir. Aynı şekilde şöyle demişlerdir: Hava, gü- 
müş bir kürenin içerisine doldurulduğu zaman katılaşır. Çünkü o, kürenin çe- 
perlerinde su damlaları şeklinde toplanır. Bu damlalar meydana gelir, çünkü 
hava suya dönüşmektedir. Böylece sabit olur ki, bu dönüşme, semavi ilişkile- 
re boyun eğmiş olan yerdeki eşyâ ve hadiselerde meydana gelebilir. Bundan 
dolayı, bu ilginç-işin bu dünyada meydana gelmesini gerektiren semavi bir 
ilişkinin meydana gelmesi uzak bir ihtimal değildir. 


Mu'tezile'ye gelince, onlar kulun kendi fiillerinin yaratıcısı olduğuna inan- 
dıkları için, onlara şöyle deriz: Kulun bu cismi (bu taşı) yaratması niçin caiz 
olmasın? Onlar buna karşı, gerçekten zayıf olan iki cevap zikretmişlerdir. On- 
ların bu cevaplarını, bu cevaplarının zayıflığını ve geçersizliğini, sihir ayetinin 
tefsirinde zikredeceğiz. Durum böyle olunca, onların bu fiilin Allah'tan oldu- 
ğunu kesin olarak söylemeleri mümkün olmaz. Böylece de onlara, mu'cize 
ve nübüvvet kapıları kapanır. Bizim âlimlerimiz ise, Allah'tan başka yaratıcı 
olmadığına inandıkları için, bu harikulâde fiilileri meydana getirenin, Allah'u 
Teâlâ olduğunu kesinlikle belirttiler. Bunun için de, bu mucizelerin nübüvvet 
iddia eden kimsenin elinde zuhür etmesiyle, onun sıdkına istidlâlde bulunma- 
ları mümkün olmuştur. 


Dördüncü Sual: Bu Suların Taşta Olup Olmadığı: 
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Siz, bu suyun taşın içinde bulunduğunu, sonra ortaya çıktığını mı; veya 
Allah'ın havayı suya çevirdiğini mi veyahut da vasıtasız olarak su yarattığını 
mı söylüyorsunuz? 


Cevap: Birinci ihtimal yanlıştır. Çünkü küçük bir kab büyük bir cismi, an- 
cak birbirine karışmasıyla ihtiva edebilir ki, bu da imkânsızdır. Son iki ihtimal- 
den herbirinin olması mümkündür. Bunlardan birincisi olursa, o zaman Cenâb-ı 
Allah hava parçacıklarındaki kuruluğu izâle ederek, onlarda yaşlığı yaratmış 
olur. Eğer ikincisi olursa, Cenâb-ı Allah bu parçaları yaratmış ve bunlarda da 
yaşlığı meydana getirmiş olur. Bil ki, bu husustaki söz, Hz. Peygamber (s.a.s)'in 
bir gazvesinde, ordu su darlığı çektiği sırada, Hz. Peygamber (s.a.s)'in elini 
su kabının içine koyup da, askerlere yetecek kadar parmaklarının arasından 
su fışkırdığına dair hâdise hakkında söylenecek söz gibidir. 


Beşinci Sual: Kayadan Su Fışkırtma mı, Parmaktan Fışkırtmak mı 
Önemli? 


Hz. Musa (a.s)'nın bu manadaki mucizesi mi, yoksa Hz. Peygamber 
(s.a.s)'in mucizesi mi daha büyüktür? 

Cevap: Bunlardan her biri göz alıcı ve muazzam mucizelerdir. Fakat HZ. 
Muhammed (s.a.s)'in mucizesi daha kuvvetlidir. Çünkü taştan suyun fışkır- 
ması, herkesçe bilinen bir olaydır. Ama parmaklar arasından suyun fışkırma- 
sı, kesinlikle alışılmış bir şey değildir. Bundan dolayı bu mucize daha güçlüdür. 


Altıncı Sual: Oniki Pınar Olmasının Sebebi: 


Suyun oniki göze şeklinde kılınmasındaki hikmet nedir? 

Cevap: Hz. Musa'nın kavmi kalabalık idi. Kalabalık sayıdaki insanın su- 
ya olan ihtiyacı artıp da, onlar suya kavuşunca, aralarında çekişme ve tartış- 
ma meydana gelir; çoğu zaman da bu, büyük bir fitneye sebep olur. Bundan 
dolayı Cenâb-ı Allah bu nimeti, onların her bir kabilesine, koluna başkasıyla 
karışmayan muayyen bir su tayin ederek, kemâle erdirmiştir. Tek bir topluluk- 
ta ise, muhtelif topluluklar arasında meydana gelebilecek böyle bir anlaşmaz- 
lık onlar arasında meydana gelmez. 


Yedinci Sual: Taştan Su Fışkırmasının Delâletleri: 


Bu taşın yarılıp ondan su fışkırması, kaç yönden mucize oluşa delâlet eder? 
Buna birkaç yönden cevab verilir: 
a-) Suyun bizzat çıkması bir mucizedir. 


Ae Gil N . E TEHSİKİ KEBİR 

b-) Küçük bir taştan büyük bir suyun çıkması, 

c-)} Suyun onların ihtiyaçları kadar çıkması, 

d-) Suyun âsâ ile taşa vurulduğu zaman çıkması, 

e-) Kendisine ihtiyaç olmadığı zamanlarda kesilmesi birer mucizedir. Bü- 
tün bu şeyin meydana gelmesi, ancak bütün mümkinâta nüfüz eden tam bir 
kudret, bütün malümâta nüfüz eden bir ilim ve zamanı aşan bir hikmet ile müm- 
kün olur. Bu ise ancak Hak Sübhanehu Allah'a yaraşır. 

Cenab-ı Hakk'ın: pgi ysa ei E aé J “Her kabile, su içeceği pı- 
narlarını öğrendi” ayetine gelince, deriz ki onlar bunu bildiler, çünkü onlar- 
dan herbirine, suya ihtiyaç olduğu zaman anlaşmazlığa düşülmesin diye an- 
cak belli bir su kanalından içmeleri emredildi. Ama su kanalları âyette 
İsrailoğullarına nisbet edilmiştir, çünkü Cenâb-ı Hak herbir kabileye, bu su fiş- 
kırtmasını müteakiben ortaya çıkan suyu helâl kılınca, bu su onların mülkü gi- 
bi olmuş, bu sebeple de onlara nisbet edilmesi câiz olmuştur. 


Allah'ın Rızkından Yeyip İçiniz 


Cenab-ı Hakk'ın: dr. “ój 3) ve yal) js “Allah'ın verdiği rızıktaı ye- 
yin ve için” ayetine gelince, tü ayette bir hazit vardır. Mana pe da ‘Ve 
onlara dedik ki..' veya, m 1 ey çi dó; “Hz. Musa onlara 


demiştir: 


a-) Daha önceden kudret helvası ve bıldırcın geçmiş olduğu için, Cenâb-ı 
Hak sanki şöyle söylemiştir: Allah'ın size rızık olarak verdiği kudret helvası 
ve bıldırcından yeyin, bu sudan için. 


b-) Gıdalar, ancak su ile olur. Cenâb-ı Hak onlara su verince, sanki onla- 
ra yiyeöek ve içecek şeyi birlikte vermiş gibi olmuştur. Mü'tezile bu ayetle, 
bu rizkın helâl olduğuna delil getirerek şöyle demişlerdir: Çünkü Hak Teâlâ- 
nın i p ge) ENİ Pa hitabının en az derecesi, mübah olmaktır. Bu ise, rızkın 
mübah olmasını gerektirir. Şayet haram bir rızk olsaydı, o rızkın aynı anda hem 
helâl hem de helâl olmaması gerekirdi. Bu ise caiz değildir. 


Yeryüzünde Fesat Çıkarmayın 


0çöç 


Allahu Teâlâ'nın: iti > Si å 155 Y4 “Yeryüzünde fesâdçılar o- 
larak azgınlık yapmaym” ayetine Bi i pa Yy ifadesinden anlaşılan 
e fesâdın en şiddetlisidir. İşte bu sebepten ötürü onlara, “çıkarmış ol- 
duğunuz fesadınızda, bu fesâdı sürdürmeyin” denilmiştir. Çünkü onlar, ötə- 
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den beri bu fesâdı sürdürmekte idiler. Bu ifâdeden maksat, çok fazla ihtiyaç 
hissedildiği durumlarda, su mevzüunda insanlar arasında davam edegelen, 
anlaşmazlık ve çekişmelerdir. Buna göre Cenâb-ı Hak sanki şöyle buyurmuş- 
tur: Eğer o su sebebiyle aranızda bir anlaşmazlık meydana gelirse, anlaşmaz- 
lıkta haddi aşmayınız! Allan en iyi bilendir. 


İsrailoğulları Haddi Aşıp Şehre Gitmek İstiyorlar 


è Ld 
EA AARAŞK MANEN EN, 
İLMİ Nİ AZ S 
| e BR vii 

Mei ai Lİ Pi 
ENE AA A 
Ke a 
e —— — J ” 


“Hani siz, “Biz bir çeşit yemeğe dayanamayız; Rabbine dua et de, yerin 
bitirdiği şeylerden sebze, salatalık, sarmısak, mercimek ve soğan 
çıkarsın” demiştiniz. Musa da, “Hayırlı olanı daha aşağı olanla 
` değiştirmek mi istiyorsunuz? Şehre inin, çünkü orada sizin istediğiniz şey 
var” dedi. Onlarm üzerine fakirlik ve yoksulluk (damgası) vuruldu. 
Allah'ın bir. gazabına uğradılar. Bu, onların, Allah'ın ayetlerini inkâr 
-etmelerinden ve haksız yere peygamberleri öldürmelerindendi. Bu isyan 
ettiklerinden ve aşırı gittiklerindendi”” 
(Bakara, 61). 


Mi Bil ki maruf olan kıraat, yâ harfinin zammesi,rânın 
BİRİNCİ MESELE: da kesresi ile EH: ; yâ harfinin zammesi, bâ'nın 
da kesresi ile £..$ şeklindedir. Zeyd ibn Ali ise, 


yâ'nın fethası, râ'nın zammesi ile fa pá ; tâ'nın.fethası, bâ'nın zammesi 
ile ¿4# şeklinde okumuştur. Sonra bil ki müfessirlerden zahiri olanların 
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ekserisi, böyle bir isteğin isyân olduğunu iddia etmişlerdir. Bize göreyse du- 
rum böyle değildir. Bunun delili, bu âyetten önce Cenâb-ı Hakk'ın bıldırcın eti 
ve kudret helvası indirirken ifâde buyurduğu; 

| 5 jalg | İS “yeyiniz ve içiniz” şeklindeki emirlerinin vücüb değil, ibâhe 

( ifade etmiş olmalarıdır. Bu boya olunca, onların; 

w; i EEA a Jé jeas Yİ demeleri günah olmaz. Çünkü kendisi ` 
için yiyeceklerin bir çeşidi mübah olan kimsenin, ya kendi kendine veyahut 
da peygamberinin lisanıyla, bu yiyecekten başka yiyecek istemesi uygun olur. 
Onlara göre, İsrailoğulları Hz. Musa (a.s)'dan, Rabbinden istekte bulunması- 
nı istedikleri zaman, duâ icâbete daha yakın olduğundan onlar için bu istek 
caiz olur ve bu da bir günah sayılmaz. 


Bil ki başka çeşit bir yiyecek isteğinde bulunmanın birtakım maksatlara 
binaen, olmuş olması muhtemeldir. 


a-) Onlar kırk sene tek bir çeşit yiyecek aldiklari için ondan usanarak, başka 
yiyecek arzu ettiler. 


b-) Belki de, yaratılışları icabt bu yiyeceğe alışamamışlar, ancak diğer çə- 
şitlere alışmışlardır. Çünkü insanın, her ne kadar değersiz bile olsa, büyüme- 
si sırasında alışmış olduğu şeylere olan rağbeti, her ne kadar kıymetli de olsa 
alışmamış olduğu şeylerin üstündedir. 


c-) Belki de onlar Tih çölünde kalmaktan usanmışlar, böylece ancak şə- 
hirkerde bulunan yiyecekleri istemişlerdir. Halbuki onların bu yiyecekleri iste- 
melerinden maksatları, o yiyeceklerin bizzat kendileri değil, şehirlere 
ulaşmalarıdır. 


d-) Devamlı aynı yiyeceği yemek, iştahın noksanlığına, hazmın zayıflama- 
sına ve arzunun azalmasına sebeptir. Halbuki yiyeceklerin çeşidini çoğaltmak, 
iştahın artmasına ve lezzetin artmasına yardımcı olur. Bu sebeple, bir çeşidi 
diğer bir çeşitie değiştirmenin, insanların amacı olmaya uygun olduğu ortaya 
çıkmış olur, Kur'an'da onların bundan men edildiklerine dair herhangi bir ka- 
yıt yoktur. Bu nedenle, bu kadar şeyin günah olmasının caiz olmadığı ortaya 
çıkmış olur. Bu hususu Cenâb-ı Hakk'ın: gu ú K bý | yer i p 
ifâdesi de te'yid eder. Bu onların istediklerini kabul etmiş olmak gibi bir şey- 

ıdir. Eğer onlar bu istekleri sebebiyle günahkâr olmuş olsalardı, onların bu is- 
teklerine icâbet etmek günah olurdu. Bu ise, peygamberler için caiz değildir. 
Şöyle denilmesin: Onlar, Allah'ın kendileri için tercih edip seçtiği bir şeyden 
imtinâ edince, Hak Teâlâ'nın: 


e SREI LE İN e 
Çe ŞEMA EŞ 
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“Kim de, dünyanın ekinini isterse, ona da bundan veririz”'şüra, 20) buyur- 
duğu gibi, onların istedikleri şeyi peşinen dünyada vermiştir. Çünkü biz bu- - 
nun ayetin zâhirinin hilâfına olduğunu iddia ediyoruz. 


Onlar böyle bir isteğin günah olduğuna, birkaç hususu delil getirmişlerdir: 

a-) Onların 4>1) eb jè pa if demeleri, onların Allah'ın bıldırcın 
ve kudret helvâsını indirmesini kerih gördüklerine delâlet eder. Bu kerâhet ise, 
bir günahtır. 


b-) Hz. Musa (a.s)'nın 7 ga si sl JA eri KY 4 demesi, is- 
tifham-ı inkâridir. Bu da, böyle bir isteğin günah olduğunu ra 

c-) Hz. Musa (a.s), onların istedikleri şeyi “en düşük, en değersiz” , için- 
de bulundukları nimeti ise, “en hayırlı” olarak nitelemiştir. Bu da, bizim söy- 
lediğimizi ifâde eder. 


Bunların delillerinden birincisine şu şekilde cevap veririz: Onların 
il) sub J ja ¿J demelerinin altında, onların sadece buna razı ol- 
mayıp, “aksine başka bir şeyi arzuladıklarına bir delâlet yoktur. Bir de, onların 
m ; ag demeleri, geleceğe yönelik bir if&dedir. Çünkü J kelimesi ge- 
Gü olan nefy için kullanılır. Bu onların, o anda gazablandıklarına delâlet 
etmez. 


İkincisine şöyle cevap veririz: İstifhâmın inkâr yoluyla getirilmiş olması, 
bazen dünyevi hususta en faydalı olanı elden çıkarmak için, bazen de ahiret 
konusunda en faydalı olanı elden çıkarmak için kullanılır. 


Üçüncü dellilerine de buna yakın bir şeyle cevap veririz. Çünkü bir şey 
bazan, kendisinden istifâde el'an hazır ve kesin olduğundan ve, hâzır olan 
şey hakkında denileceği gibi, meşakkatsız ve kendiliğinden meydana gelme- 
si bakımından en hayırlı olarak; bazan da, mevcut olmayan ve kendisinden 
şüpheye düşülmüş olan şeyler hakkında söylenileceği gibi, istifâde edilmesi 
kesin olmadığı ve ancak güçlükle kendisine ulaşıldığı i için de en değersiz ola- 
rak nitelendirilir. Bu nedenle, > > W yo siy aii A sil i ü JAS hitabı 
ile, Hz. Musa'nın maksadının bim mânâ veya onun bir kısmı olması imkânsız 
değildir. Böylece bizim zikrettiklerimizle, bu isteğin bir günah olmadığı, tam 
aksine mübah olan bir istek olduğu ortaya çıkmış olur. Durum böyle olunca, 
Hak Teâlâ'nın; PK i vak Sü Sİ; din pp Eye) buyruğunun, 
yukarıda zikredilenlerden ötürü olması caiz değildir. 


“Tam aksine, bundan sonra zikredilen ayetten ötürüdür. O ayet şudur: 
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-2827/2 z5 > z ` 
N onlarin Allah’ m iyetloril inkâr a ve EE yere peygamber- 
leri öldürmeleri sebebiyledir” (Bakara, 1). Böylece Cenâb-ı Hak, onlara zillet ve 
meskenet (damgası) vurduğunu, böyle bir istekte bulunmalarından ötürü de- 
ğil de, küfre girmiş olmaları bakımından onları gazabın ve cezânın mahalli kil- 
mıştır... 


di 

Hak Teâlâ'nın: EDİ sözüdür. 

İKİNCİ MESELE Bundan maksat, onun tek çeşit oluşu değil, devamlı 

aynı çeşitler oluşudur. Keza insanın sofrasında bu- 

lunan yiyecek çeşitleri değişmez ise onun hakkında: “Sofrasında hep aynı çeşit 
yemekler olur” denilir. 


Şİ lafzının bilinen okunuş şekli, kâf harfinin 
ÜÇÜNCÜ MESELE kesresi ile olandır. A'meş ve Talha ise kâf harfinin 
zammesi ile bunu yas şeklinde okumuştur. 
Ye yi Iğfzının bilinen okunuşu i ise, ò li okunuşudur. Alkame ve İbn Me- 
s'ud (r.a)'dan ise, bunu 7T şeklinde okudukları rivayet edilmiştir. İbn 
Abbas (r.a)'ın kıraatı da bu şekildedir. Âlimler, âyette Jai lâfzı zikredildiği 
için, bu kıraatın daha uygun olduğunu söylemişlerdir. Âlimler ii Iğizının 
manası hususunda da ihtilaf etmişlerdir. İbn Abbas (r. a)'dan, onun ‘buğday’ 
manasına olduğu, yine ondan bu kelimenin ‘ekmek’ manasına olduğu riva- 
yetleri vardır. Bu ikinci mana aynı zamanda Mucahid, Atâ ve İbn Zeyd'den 
de rivayet edilmiştir. Bazı Araplardan, “Bize ekmek pişir” manasına,lj | p” ji 
dedikleri rivayet edilmiştir. yi kelimesinin “sarımsak” manasına olduğu 
da söylenmiştir. Bu, İbni Abbas ve Mücâhid'den de rivayet edilmiştir. Kisâl 
de bu manayı tercih etmiştir. Bunlar, bu kelimenin sarımsak manasına oldu- 

ğuna birkaç bakımdan delil getirmişlerdir. 
a) Bu kelime Abdullah b. Mes'ud (r.a)'un kfraatinde e pi şeklinde- 

dir. 
b-) Eğer bundan kasıt buğday olsaydı, 
G» -, 
Yİ 

“Daha hayırlı olan şeyi, daha düşük olan şey ile değiştirmeyi mi istiyor- 
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SUNUZ?” (Bakara, 61) denilmesi mümkün olmazdı. Çünkü buğday en şerefli yi- 
yecektir. 


€-) Sarımsak, mercimek ve soğana buğdaydan daha uygundur. 


Bilinen kıraat, kelimeyi paí şeklinde oku- 

DÖRDÜNCÜ MESELE maktır. Ubeyy b. Ka'b (r.a)'ın kıraatında ise bu ke- 
lime, bå harfini sakin kılarak fasi şeklinde o- 

kunmuştur. EE kelimesinin, ö;y3 (alçaklık, adilik) masdarından olmak 
üzere, hemze ile tai şeklinde okunduğu Züheyr el-Ferkabî 'den rivayet 


edilmiştir. 


Âlimler, “daha düşük olan şey” ile neyin murad edildiği hususunda ihti- 
lâf etmişlerdir. Bu husustaki sözün özü şudur: Bundan murad ya onun dini 
menfaatler bakımından en düşük şey olmasıdır, veya dünyevi menfaatler ba- 

» kımından en düşük şey olmasıdır. Birincisi kastedilmemiştir. Çünkü içinde ol- 
dukları durum, şayet dini bakımdan istedikleri şeyden daha faydalı olsaydı, 
onların bu isteklerini yerine getirmek câiz olmazdı. Halbuki Cenâb-ı Hak, on- 
ların bu isteklerini, gi ú ¿S ol lja I p “Şehre inin, çünkü ora- 
da sizin istediğiniz şey var” diyerek yerine getirmiştir. 


Geriye, bundan maksadın, dünyevi husustaki menfaatler! ilgili şeyler ol 
ması ihtimali kalır. Sonra bundan maksadın, yedikleri bu çeşidin, istediklerin- 
den daha üstün olması da câiz değildir. Çünkü biz, bir millete göre en leziz 
sayılan bir yiyeceğin, başka bir millete göre en değersiz sayılan bir yiyecek 
olabileceğini açıklamıştık. Aksine maksad, izah ettiğimiz şu şeydir: Bıldırcın 
ve kudret helvası ellerinizde olan şeylerdir. Onların istedikleri şeyler ise, əldə 
etmeleri şüpheli olan şeylerdir. Eide bulunan ise, elde edilmesi şüpheli olan- 
dan daha hayırlıdır. Veya bu bıldırcın ve kudret helvası, herhangi bir zorluk 
ve emek olmadan elde edilmektedir. İstedikleri şeyler ise emek ve külfet neti- 
cesi ancak elde edilir. Bu sebeple birincisi daha hayırlıdır. Şayet onların, “ta- 
biatımız gereği hoşlanmadığımız için, külfetsiz elde edilen bu yiyecekleri 
yememiz, güçlükle elde edeceğimiz yiyecekleri yememizden, tabiatımız on- 
lardarı hoşlandığı için, daha zordur” denilirse, deriz ki: Farzet ki bu yönden 
bir çelişki meydana gelmektedir. Ancak, hazır ve elde mevcud olanın, elde 
olmayan ve elde edilmesi şüpheli olana üstür olması sebebiyle bir tercih mey- 
dana gelmiş olur. 
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1 fait kelimesinin bilinen kıraati, bå harfinin 
BEŞİNCİ MESELE © kesresi lie okunuşudur. Bu kelime, bå harfinin zam- 
Ayetteki Msr'den Maksad? mesi ile de okunmuştur. ljas kelimesinin meş- 
hur kıraati, tenvinli okunuşudur. A" comt (Arapça ol- 
mayan) ve marife oldukları halde, 'Allah'ın: YERE yi 

(En'am, 84) âyetindeki Nüh ve Lüt kelimelerinde de olduğu gibi, gayr-ı munsarıf 
oluşun sebeblerinden olan marife ve müennesliğin kendisinde bulunmasına 
rağmen, orta harfi sakin olduğu için bu pa. kelimesi munsarif kılınmıştır. 
Eğer bununla belde manası kastedilirse, o zaman gayr-ı munsarıf olmanın tek 
sebebi kalmış olur. Abdulllah b. Mes'ud (r.a)'un mushafında ve A'meş'in ki- 

iri bu kelime tenvinsiz olarak İyas ! ys şeklinde yer almıştır. 

1 an Its (Yusut, 99) âyet-i kerimesindeki gibi... 


Müfessirler, Allah'ın !as | lal âyeti hususunda ihtilaf etmişlerdir: 

Ibn Mesud ve Ubeyy b. Ka'b (r.a)'ın bu kelimeyi tenvinsiz okudukları rivayet 
edilmiştir. Hasan el-Basri, İz kelimesinin sonuna elif yazılmasının, kå- 
tib tarafından yapılan bir ziyade olduğunu söylemiştir. Buna göre bu kelime 
marife olur. Dolayısıyla da bu isimle anılan bir yere hamledilmesi gerekir. Bu 
yer de, Firavun'un bulunduğu şehirdir. Bu görüş Ebu'-Âliye ve Rebi'den ri- 
vayet edilmiştir. Kelimeyi tenvinli okuyanlara gelince -ki bu meşhur kıraattir- 
onlar da bu kelimenin tefsirinde ihtilâf etmişler, bazıları bundan maksadın Fi- 
ravun'un şehri olduğunu, bunun tenvinli oluşunun “Nuh” ve “Lüt” kelime- 
lerinin tenvin alışı gibi olduğunu; diğerleri ise bundan muradın herhangi bir 
beldeye girmek olduğunu, onlara sanki “Hangi beldeye girerseniz giriniz, orada 
bu şeyleri bulursunuz” denilmiş olduğunu söylemişlerdir. 


Netice olarak diyebiliriz ki müfessirler, Allah'ın zikrettiği *“mısr”' kelime- 
sinden murad edilenin, İsrâiloğullarının daha önce bulundukları belde midir, 
yoksa değil midir veyahut daha başka bir belde midir diye ihtilâf etmişlerdir. 
Buna göre çoğu müfessir bunun onların, Firavun ile beraber bulundukları bel- 
de olamayacağını söylemişler, ve buna Cenab-ı Palm 


2 - 2 
SKEE E KE N 
“Allah'ın size yazdığı mukaddes arza (beldeye) girin ve gerisin geri dön- 
meyiniz”"(Mâkle, 21) âyetini delil getirmişlerdir. Bu âyetle üç bakımdan istidlâl 
edilir: 
15) Âyetteki “Mukaddes arza (beldeye) girin” ifâdesi, bu yere girilmesini 
icab ettirmektedir. Bu da bir başka yere girmenin yasak oluşunu gösterir. 
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2-) Âyetteki “Allah'ın size yazdığı” ifadesi, onların devamlı orada bulun- 
maları gerektiğini gösterir. 


3-) Âyetteki “gerisin geri dönmeyiniz” ifadesi, Beytü'-Makdis'ten dön- 
menin yasak olduğu hususunda sarih bir hükümdür. 


4-) Dördüncü olarak da, Cenab-ı Hak, Mukaddes Belde'ye girmeyi em- 

rettikten sonra: 
İİ 
N W3 SE RAIA ria OAL Vi gri 

“Muhakkak kí orası onlara kırk sene adi kılınmıştır. Onlar o yerde ser- 
sem sersem dolaşacaklardır”' (Maide, 26) buyurmuştur. Bu emir önce zikredilip, 
sonra onların bu müddet içerisinde oraya girmelerinin yasak olduğunu açıkla- 
yınca, bu durumda özür ortadan kalktığında onların oraya girmeleri vacib olur. 
Durum böyle olduğu zaman ise, |as , dan muradın bundan başka olma- 
sı caiz olmaz. 


Eğer denilirse ki: “Bu vecihler zayıftır.” Birinci veçhin zayıflığına gelince, 
bu şunun içindir: Hak Teâlâ'nın: ZAİN f ES | İsi ifâdesi emirdir. 
Emir burada, mendübluk ifâde eder. Belki de ae Mısr'a girmekten men olun- 
madıkları halde, onların mukaddes beldeye girmeleri mendüb kılınmıştır. İkin- 
ci görüşün zayıflığına gelince, ki bu Allah'ın: in EŞ ayetidir, bu da bu 
mendubluğun devamını | göstərir: Üçüncü delillerinin zayıflığına gelince, ki bu 
Allah'ın: REE dé ili 5 Yy, hitabıdır, biz bunun mânasının, “'Mısr'a dön- 
meyin” şeklinde olduğunu kabul etmiyoruz. 


Tam aksine bunda, başka iki izah tarzı daha vardır. | 


a) Bundan maksat, emrolunduğunuz şey hususunda isyan etmeyin, de- 
mektir. Çünkü Araplar, emrolunan şey hususunda isyan eden kimseye, 
aib jé İŞ “Ökçesinin üzerine geri döndü” derler. Halbuki bu isyandan 
murad, mukaddes toprağa girmenin daha evlå olduğunun inkår edilmesidir. 


b) Bu nehyin sadece muayyen bir zamanla tahsis edilmiş olmasıdır. 


Cevaben deriz ki: Usül-i fıkıhta, emrin zâhirinin vücüb ifâde ettiği sabit 
olmuştur. Bu sebeple, işte bu kaideye binaen delilimiz tam olmuş olur. Ve yi- 
ne farzedelim ki emir nedb ifâde etsin... ancak emri terketme hususundaki 
müsaade, mendübu terk etmeye izin olmuş olur. Bu ise peygamberlere ya- 
kışmaz. Onun, Allah'ın 4453 Yi hitabından maksadın, |g; Y olduğu 
şeklindeki sözünü kabul etmiyoruz. Biz deriz ki, bunun delili şudur: Allah'u 


48/3. Cilt TEFSÎR Í KEBİR 


Teâlâ mukaddes beldeye girmeyi emredip, daha sonra da, bunun peşine 

Sy yui yö | İS ri y; 3 buyurunca, aklımıza bu nehyin, emrin taalluk ettiği 
şeye râci olacağı gelir. Onun, bu nehiy muayyen bir zamana tahsis edilmiştir, 
sözüne karşılık biz deriz ki, tahsis etmek zâhirin hilâfınadır. 


Ebu Müslim el İsfehani'ye gelince, O, bundan maksadın Firavun'un Misr'ı 
olmasını caiz görerek, buna iki şey delil getirmiştir: 


a) Şâyet biz a | pe şeklinde tenvinsiz olarak okursak, bu şüphe- 
siz, muayyen bir beldenin alemi olur. Halbuki dünyada, bu muayyen beldenin 
dışında bu isimle anıları başka bir belde yoktur. Bu sebeple lâfzı ona hamlet- 
mek gerekir. Bir de lâfız, alem olmakla sıfat olma arasında dönüp dolaştığın- 
da olâfzı aleme hamletmek sıfata hamletmekten daha evlâdır. Meselâ “zalim” 
ve “hadis” lafızları gibi.. Çünkü bunlar alem olarak kullanıldıklarında, onları 
özel isim almamız daha uygun olur. Ama, şayet onu tenvinle okursak 

tas bu durumda tenvinle birlikte ya onu alem isim kabul eder, Nûh ve 
Lüt kelimelerinde olduğu gibi, ortası sakin olduğu için buna tenvin gelmiştir 
deriz; bu durumda da izah, daha önce geçen izahın aynısı olur. Ama onu cins 
isim kabul edersek,bu durumda Hak Teâlâ'nın: 13ias 1 pe hitabı,muhayyer- 
liği gerektirir. Nitekim adam, “Köle azad eti""dediğinde, bu ifâde dünyadaki 
kölelerden herhangi birisinin seçilebileceğini gösterir, 


b) Allahu Teâlâ İsrailoğullarını Mısr toprağına varis kılmıştır. Bu yer onla- 
ra miras olunca, oraya girmelerinin haram kılınmış olması imkânsız olur. Bu 
yerin onların mirast olduğunun delili ise, Allah'ın : 


A ör . ° 

SIEC Gi L Ei oba, 

“Biz onlan bahçelerden, akan sulardan, hazinelerden ve şerefli makam- 
dan çıkardık. İşte böyle çıkardık biz onları. Ve onlara, İsrailoğulları mirasçı 
kıldık” (Şuârâ, 57—59) âyetleridir. Bu yerin onların mirası ve mülkü olduğu 
ortaya çıkınca, onların oraya girmekten men edilmemeleri gerekir. Çünkü bir 
şeye varis olmak, o şeye mâlik olmayı ifâde eder. Mülkteki tasarruf ise mut- 
laktır, istenildiği biçimde olur. Buna göre şayet, başka bir sebepten ötürü ora- 
ya girmekten men edilmiş olsa da, insan bazan bir evin mâliki olabilir. Meselâ 
kendisine, mescidde günlerce itikâf etmeyi vâcib kılan kimsenin durumu gi- 
bi...Çünkü, bu durumda onun evi her ne kadar onun mülkü olsa dahi, onun 
oraya girmesi haramdır. Buna göre: “Allah, velayet ve onda tasarruf etmek 
mânasında olmak üzere, onları Mısr'a mâlik kılmış; daha sonra da; 
KİRİN ği isi ifâdesiyle o mukaddes toprakta sâkin olmalarını ken- 
dilerine vâcib kılmış olması bakımından niçin onlara Mısr'a girmeyi haram kıl- 
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mıştır, denilmesi niçin caiz olmaz?" denilirse, biz deriz ki aslolan mülkün ta- 
sarruf hususunda mutlak olduğudur. Binaenaleyh tasarruftan men etmek, 
delilin aksinedir. 


Ebu Müslim'in zikrettiği bu iki delile karşılık olarak birinci grup şöyle ce- 
vap vermiştir: Onun birinci izahına gelince, ona şu şekilde cevap veririz: Biz, 
moşhur olan kıraate sarıldık, ki bu kıraat 72 kelimesinin tenvinli okunma- 
sıdır. | pas .. Ebu Müslim'in, "Bu kıraat, muhayyerliği gerektirir” sözüne 
karşılık biz şöyle deriz:'Evet; fakat biz zikrettiğimiz deliller ile umumi olan ifâ- 
deyi bu belli olan beldeye tahsis ediyoruz. İkinci izahına gelince, buna şöyle 
cevap veririz: Biz, mülkün tasarruf için mutlak olduğu hususunda münakaşa 
etmiyoruz. Fakat bu kaide, bu asıl rehine bırakılmış veya kiraya verilmiş ol- 
mak gibi, geçici bir sebepten dolayı terkedilir. Biz de bu aslı, sunmuş olduğu- 
muz delilden dolayı terkettik. 


Onlara Zillet Ve Meskenet Damgasının Vurulması 


Cenâb-ı Hakk'ın, ikuai din hié Siz âyetine gelince, bunun 
mânası şudur: Zillet, onları kuşatacak şekilde ve onlar da onun içinde, kub- 
beye hapsedilmiş kimse gibi olacakları bir vaziyette, onları kuşatacak bir du- 
ruma. getirilmiştir. Veya, onlara zillet, duvarın üzerine yapıştırılıp ondan 
ayrılmayan çamur gibi, onlardan silinemeyecek bir damga gibi onlara yapış- 
mıştır. Zillet hususunda akla en yakın görüş, ondan muradın, Cenâb-ı Allah'ın 
harb edip bozgunculuk yapan kimse hakkında söylemiş olduğu: 

is. . #N 
Cla la 

“Bu, onların dünyadaki rüsvaylığıdır'(Maide, s3) âyetindeki gibi, müstehak 

olmak sadedinde kullanılmış olmasıdır. Bundan muradın, bilhassa Allah'ın: 
LILA RA SAZ RAD A 
oyma AN 

“Zelil ve hakir olarak kendi elleriyle cizye verinceye kadar...” (Tevbe, 29) 
âyetinden dolayı, cizye olduğunu söyleyen kimsenin bu görüşü uzaktır. Çün- 
kü onlar ta baştan beri cizye vermeye mecbur bırakılmamışlardı. 

Allah'ın, İSİ sözünden murad, fakirlik ihtiyaç hali ve şiddetli bir 
sıkıntıdır. Bu cins şeylerin, cezâ olması câizdir. Bazı alimler bunları mu'cize- 
lerden saymışlardır. Çünkü Hz.Musâ (a.s), onlara zillet ve meskenet vurula- 
cağı haber vermiş ve haber verdiği gibi de çıkmıştır. Bu, gaybtan haber verme 
olduğu için bir mucize olmuştur. 


Hak Teâl'nın HY (Gazaba) uğradılar” ifadesine gelince, bunda bir- 
kaç vecih vardır: 


M3 cih TEFSIR-I KEBIR 


). gi dönmek manasınadır. Allah'ın | jk sözü "dönerler ve yöne- 
lirler”* demektir. ç; fiili sadece kötü şöylere dönmek ve yönelmek için 
kullanılır. 


2) &yji kaplamak manasınadır. Buna göre iy sözünün manası, 
“Allah'ın gazabı onların üstünü kapladı” demek olur. Bu görüşü Zeccâc söy- 
lemiştir, 


3) Gu hakettiler lamelli Allahu ama 


ri eN Eğe ge EK HE EY 
“Ben, benim günahımı ve senin günahımı yüklenmeni istiyorum” (Mâide, 29), 
yani “her iki günaha da müstehak olmanı istiyorum” ayeti bu manadadır. Al- 
lah'ın gazabına gelince bu, intikam murad etmesi dəmektir. 


Cenâb-ı Hakkın: ms LG İN K Ça: > “Bu, onların 
Allah'ın âyetlerini inkâr etmeleri sebebiyle olmuştur” âyeti, önce zikredilmiş 
olan, onlara zillet ile meskenet vurulması ve gazab- İlâhi'nin onları bulması 
cezasının illetini göstermektedir. 


Mu'tezile, “Zillet ve meskenetin Allah'ın yaratması ile onlarda olması gi- 
bi küfür de Allah'ın yaratması ile onlarda meydana gelmiş olsaydı, birinin di- 
ğerine karşılık cezâ kılınması, diğerinin birinciye cezâ kılınmasından daha evlâ 
olamazdı" demiştir. Bunun cevabı şöyledir: Bu görüş, ilim (bilme) ve sebeb 
(birşeyi yapmaya çağıran şey) meselesine terstir. Küfrün hakikati ile HİZ izah 
yukarıda geçmişti. 


Allah'ın: Ğİ ph eği Ù PEN 9 “Peygamberleri haksız yere öldürdük- 
leri için" âyetine gelince, bunun manası, “onlar geçen cezaları, keza bu fiille- 
ri sebebiyle de haketmişlerdir"” demektir. Bu âyetle ilgili bazı sorular vardır: 


Birinci Sual: Âyetle İlgili Bazı Sualler: 


Cenâb-ı Hakk'ın: ö 3 ye “inkâr ediyorlar” sözüne, onların peygam- 
berleri öldürmeleri de dahildir. O halde “Peygamberleri haksız yere 
öldürüyorlar” diye niçin onu tekrar etmiştir? 

Cevab: Burada bahsedilen Allah'ın âyetlerini inkârdır. Bu ise, âyetleri bil- 
memek ve inkâr etmek demektir. Bu sebeble peygamberleri öldürmek, bu ifâ- 
denin şumülüne girmez. 


İkinci Sual: Peygamberin Haklı Yere Öldürüleceği Söylenebilir mi? 
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Allah, niçin Pİ a “haksız yere” buyurmuştur? Halbuki peygamber- 
lori öldürmek her hakdkârda haksız yere olur. 


Buna iki şekilde cevab veririz: 


a) Bâtıl bir işi yapmak bazan hak olabilir. Çünkü onu işleyen kimse, kal- 
bindeki bir şüpheden ötürü onu hak (doğru) zannedebilir. Bazan da onun bå- 
tul olduğunu bilerek yapar. Şüphesiz ikinci şekil daha kötüdür. Bu sebebten 
ötürü Hak Teâlâ'nın, Bİ A Aş ozi o yi 4 ifadesinin manası şöyle demek 
olur: "Bu öldürme, onların i ilede ve zanlarına göre de hak olmadığı halde, 
onlar peygamtlerleri öldürmüşler. Hatta bu işin çirkinliğini biliyorlardı, bunu bi- 
le bile yapmışlardır.” 


b) Bu tekrar tıpkı, 
PN A IPLE 
AYA aE 
“Kim Allah ile beraber diğer bir tanrıya, buna dâir hiçbir delili olmadığı 
halde, taparsa...” (Mü'minön, 117) ayetinde olduğu gibi, te'kid içindir. Çünkü ikinci 
bir ilâh edinen kimsenin herhangi bir delilinin olması imkânsızdır. 


Bir üçüncü cevab da şöyledir: 


a) Allahu Teâlâ, şayet, sırf peygamberleri öldürdükleri için onları zemmet- 
miş olsaydı, o zaman onlar,.Onları gerçekte öldüren Allah değil midir?” dər- 
lerdi. Fakat Hak Teâlâ, Allah'dan sudür eden öldürmenin “hak” olan bir 
öldürüş, başkalarının öldürmesinin ise “bâtıl” olan (haksız) bit, öldürüş oldu- 
ğunu beyan etmiştir. 


Allahu Teâlâ'nın: Isaf W a “Bu, onlarin âsi olmaları sebebiyle- 
dir” ifadesine gelince bu, aynı lâfızla yapılmayan bir tekrarı te'kid içindir. Bu 
ifade aynen, birisinin, bir çok defâ suç işlemiş olan kölesine, en sonunda ce- 
zalandırırken, “Bu, bana isyan ettiğin, emrimi tutmadığın için; bu bana karşı 
cüretkârlık gösterdiğin ve benim hilmime aldandığın için...” diyerek, ona iti- 
raz fırsatı vermemek için, çeşitli ifâdelerle suçlarını sayıp dökmesi gibidir. 


Allahu Teâlâ'nın: bå 1564 “Onlar haddi aşıyorlardı” ifadesine ge- 
lince bundan maksad onların zulümleridir. Yani “Onlar haktan bâtıla geçtiler” 
demektir. Bil ki Hak Teâlâ, onlara inen cezayı zikrettiği zaman, bu cezanın 
sebebini açıkladı ve bunlar içinde de evvelâ Allah'a karşı yaptıkları şeyi zik- 
retti. Bu, onların Allah'ı ve nimetlerini inkâr etmeleridir. Sonra büyüklük bakı- 
mından ikinci gelen suçlarını zikretti ki bu da, peygamberleri öldürmeleridir. 
Üçüncü olarak, onlara has olarak sâdır olan günahlarını zikretti. Dördüncü ola- 
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Dördüncü olarak, haddi aşmak ve zuimetmek gibi, başkalarına zarar veren 
günahlarını zikretmistir. Bu son derece güzel bir tertibdir. Şayet “Hak Teâlâ, 
burada Gİ a ; m Ó ii) buyurarak, “hak” lafzını eliflamlı olarak 


marife, Al-i imran. suresinde, 
pi Ed 32 . 


> l N 2a T 227 v4 
A NOE JA EU yes AÉ 
niia m pa inkâr edenler ve peygamberleri bir hakları olmaksı- 
zın öldürenler... “(AH imran, 21) buyurarak,yine Al-i İmran süresinde: 


CAT] 3... PL 
ANA OLAYA EE Yİ 
“(Onlar) peygamberleri haksız yere öldürmüşlerdi. (Bir de) çünkü onler 
isyan etmişler ve aşırı gitmişlerdi. Hepsi bir değildirler” çaki imran, 112—113) bu- 
yurarak nekire getirmiştir. 

“Bu ikisi arasındaki fark nedir?” denilirse, cevab olarak deriz ki: Müslü- 
manlarca mâlum olan “hak”, öldürmeyi gerekli kılan haktır. Nitekim Hz.Pey- 
gamber (s.a.s): 

yas Aki Ujj yla dap i Sİ YAA GAY YI lll sl GS İN 
d h gri döş 
“Müslüman bir kimsenin kanı ancak şu üç şeyin birisi ie helâl olur (yani öl- 
dürülebilir ): İman ettikten sonra inkâr, evlendikten sonra zina, haksız yere 
birisini öldürmek”) buyurmuştur. Buna göre harf-i tarifle gelen “hak” işte 
buna işaret etmek içindir. Nekre olarak gelen ““hak”'tan murad İse, umumun 
te'kididir, yani burada hiç bir sürette bir hak mevcut değildir, ne müslüman- 
lar. ne de başkaları nezdinde!. 


(1) Aym manada bir hadie için bkz: Buhâıf, Diyåt, 6; Müslim, Kaslme, 25 (3/1302); Tirmizi, Hudüd, 18 (4/48) 
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ALISS, ğa a A AYA AENA A 


2r G- sepad n Gene nt IIe AL 
GELİŞ SÜ 


Do > See INE 


“Şüphe yok ki iman edenier, yahûdiler, hristiyanlar ve såbiflerden kim 
(Hz.Muhammed (s.a.s)'in şertatına göre) Allah'a ve ahiret gününe iman 
eder, bununla beraber salih amelde bulunursa, elbette onların Rableri - 
katında ecirleri vardır. Hem onlara bir korku da yoktur, onlar mahzun da 
(Bakara, 62). 


Bil ki meşhur kıraat, dâl harfinin zammesi ile kelimeyi !s3lâ okumak- 
tır. Dahhâk ve Mücâhid'den, dâl harfinin fethası ve vâv. harfinin sükünu tlə 
ilâ şeklinde okudukları rivayet edilmiştir. Şu kelimeler, hangi âyette bu- 
lunursa bulunsun meşhur olarak, hemzeli şekilde zelal ve 0 pal 
diye okunur. Nâfi, Şeybe ve Zühri'nin hemzesiz ve sâkin yâ harfi ile bu keli- 
meyi ¿ öleli; hemzesiz ve bå harfinin ötüresi ile ö ča şeklinde okuduk- 
lari rivayet edilmiştir. ekAmri'den, her iki şekli ile de kelimeyi hemzeli okudu- 
ğu; Ebu Cafer'den, her ikisinde de kelimeyi hemzeye bedel hâlis “yə” harfi 
ile okuduğu rivayet edilmiştir. 


Bu kelimeyi hemzesiz okuma, iki ihtimalden dolayıdır: 


1) Bu, bir kimse bir şeye meyledip onu sevdiği zaman, bunu ifade etmek 
için kullanılan pma; «içe fiilindendir. 


2) Burada hemze kalbolunmuştur. Buna göre imka v ó yi 
deriz. Bu kelimenin tercih edilen kıraatı, hemzeli okunmasıdır. Çünkü bu, ek- 
seri kârilerin okuyuşudur ve kelimenin tefsirine de en yakın olandır. Zira ilim 
ehli şöyle demişlerdir: **SAbii, bir dinden çıkıp diğer dine giren kimsedir.” 


Bil ki Allah'ın âdeti, bir vaa'd veya va'idde bulunduğunda peşinden sö- 
zün tam olması için, onun aksi olan şeyi de zikretmesidir. İşte burada, Ehl-i 
Kitab'dan kâfir olanların hükmünü ve başlarına gelen cezaları zikredince, Al- 
lah, iyilikte bulunan kimseyi ihsanı ile, kötülük yapan kimseyi de kötülüğü ile 
cezalandırdığını göstersin diye, mü'minlere âit büyük mükâfaatı ve bol sevabı 
haber vermiştir. Nitekim O: 


Da TEFSİR İ KEBİR 


“eğ i 2er age edi ZE RL 
ŞA AĞ 
“Kötülük işleyenlere yaptıkları ile, iyilik işleyenlere daha iyisi ile karşılık 
versin diye... *” (Necm, 31) buyurmuştur. İşte bu sebeple burada da; 
ia edi gi buyurmuştur. 


Yahudi, Hıristiyan ve Sâbiilerin Uhrevi Âkibetleri 


Müfessirler, bu ayette kimlerin kasdedildiği konusunda ihtilâf etmişlerdir. 
Bunun sebebi, aynı âyetin sonundaki: Yl axi) du Xl $ “Kim Allah'a 
ve âhiret gününe iman ederse” ifadesidir. Çünkü bu: | ro ei) öl “iman 
edenler...” ifadesindeki imandan kastedilen şeyin, diy gal ga ifadesinde- 
ki imandan kastedilen şeyden başka olmasını gerektirir. Müşkil olma bakımın- 
dan bunun bir benzeri de: 


Lİ EĞE 
İyi Ae 

“Ey iman edenler, iman ediniz” (isa, 136) ayetidir. İşte bu müşkillikten ötü- 
rü âlimler birçok görüş zikretmişlerdir: 


a) İbn Abbas (r.a)'ın görüşüne göre, bundan murad, Hz.Peygamber (s.a.s) 
gönderilmezden önce, yahüdilik ve hristiyanlığın batıl itikadlarından beri ola- 
rak Hz.İsâ (a.s)'ya inanmış olan kimselerdir. Meselâ, Kuss b. Sâide, Rahib 
Bahirâ, Habibu'n-Neccâr, Zeyd b. Amr b. Nüfeyi, Varaka b. Nevfel, Selman-ı 
Fârisi, Ebu Zerr'il-Gıfâri ve NecâşI'nin heyetindeki kimseler gibi...Buna göre 
sanki Hak Teâlâ şöyle demektedir: “Hz.Muhammed peygamber olarak gön- 
derilmeden önce yahüdilerin batıl dini üzere ve hristiyanların batıl dini üzere 
olanlardan, Hz.Muhammed, peygamber olarak gönderildikten sonra Allah'a, 
Ahiret gününe ve Hiz.Peygambere iman eden herkes için, Rab'leri katında mü- 
kafaat vardır.” 


b) Allah Teâlâ, bu sürenin evvelinde, münafıkların yolunu, sonra da ya- 
hudilerin yolunu anlatmıştır. Buna göre Allah'ın bu ayetteki | yi zail öl 
“İman edenler (den)” ifadesinden maksad, kalbten değil de "Hisânen (zâhi- 
ren) imân etmiş” görünen kimselerdir. Bunlar da münafıklardır. Buna göre Al- 
lah Teâlâ, burada önce münafıkları, sonra yahüdileri sonra hristiyanları, daha 
sonra da sâbiileri saymıştır. Bu nedenle sanki Cenab-ı Hak: “Bu batılcılardan 
kim hakiki olarak imân ederse, Allah katında mü'minlerden olur” demektedir. 
Bu Süfyan 6s-Sevri'nin görüşüdür. 

c) Allah'ın | lal zi öt ifadesinden muradı, gerçekte Hz.Muhammed 
(s.a.s)'e inanan kimselerdir. Bu ifâde geçmişle âlâkalıdır. Daha sonra gelen: 
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lu yi > “Kim Allah'a imân ederse" ifadesi ise gelecekle ilgilidir. Bu- 
na göre bunların manası, “Bundan önce imân eden, imânını sürdüren ve ge- 
lecekte de sürdürecek olan kimseler...” demektir. Bu, kelamcıların görüşüdür. 


Yahudi Ne Demektir? 


Cenâb-ı Allah'ın i,âla cafi 3 buyruğuna gelince, buradaki iI,ila keli- 
mesinin iştikâkı (kökü) hususunda âlimler, birkaç görüş belirterek ihtilâf etmiş- 
lerdir: 


: Sum TAN EE 
1) Buzağıya taptıkları için tevbe ettikleri ve: giti Çipli 


“Ya Rabbi biz tevbe ederek sana döndük” (A'rat, se dedikleri zaman İs- 
râiloğulları, yahudi ismini almışlardır. Bu görüş İbn Abbas (r.a)'dan rivayet edil- 
miştir. 


2) Beniisrâil, Hz. Yaküb (a.s)'un en büyük çocuğu olan Yehüza'ya nisbet 
edildikleri için “Yahüdi” diye isimlendirilmiştir. Araplar kelimeyi Arapca bir şekle 
sokmak için “dat” harfi ile telâffuz etmişlerdir. Çünkü onlar Arapca olmayan 
isimleri, dillerine aktardıkları zaman bazı harflerini değiştirirler. 


3) Amr b. Âlâ şöyle demiştir: Onlar Tevrat'ı okurken sallandıkları için (sal- 
lanma manasına gelen) bu isimle isimlendirilmişlerdir. 


Nasara Kelimesinin Mânası 


ja kelimesine gelince, bunun iştikâkı hususunda da birkaç görüş 
vardır: 


1) Hz.İsâ (a.s)'nın konakladığı kasabanın adı “Nâsıra”dır. Bundan dolayı 
hristiyanlar da bu kasabaya nisbet edilerek .s)Le diye isimlendirilmişler- 
dir. Bu İbn Abbas, Katâde ve İbn Cüreyc'in görüşüdür. 


2) Birbirleriyle yardımlaştıkları için (“yardımlaşmak"' manasına gelen 
ye , dan dolayı) bu ismi almışlardır. a 
3) Hz.İsâ (a.s), havârilerine:- MEG “Allah yo- 
lunda bana yardım edecek olanlar (ensârım, dostlarım) kimlerdir?" (sat, 14) de- 
diği için böyle isimlendirilmişlerdir. Keşşaf sahibi, nasârâ kelimesinin, 
ya ; kelimesinin çoğulu olduğunu söyleyerek şöyle der: “Arapca'dâ 
ola Je; e ija âli “yardım eden adam, yardım eden kadın” deni- 
lir. il ye? kelimesindeki yâ harfi, „$ > kelimesindeki gibi, mübalağa 
ifade eder. Bunlara, Hz.İsâ (a.s)'ya yardım ettikleri için “Nasrâni"' denilmiştir.” 


S/A. Cil ‘TEFSIR 1 KEBIR 


Sâbiin Kimlere Deriz? 


Allahu Teâlâ'nın ala 3 ifadesi, bir kimse dininden çıkıp başka bir 
dine girdiğinde, bunu ifade etmek için söylenilen k fülindendir. Bu ma- 
nada Araplar da Hz.Peygamber (s.a.s)'i "'Sâbii” diye isimlendirmişlerdir. Çünkü 
O, onların dininden başka bir din göstermiştir. Bu manada, yıldızlar doğacağı 
yerden çıktığı zaman 2 iyisi: birisini çıkardığımız zaman 4 Uk 
denilir. 


Müfessirlerin, sâbiilerin itikadlarını açıklama hususunda çeşitli görüşleri 
vardır: 


1) Mücahid ve Hasan Basri, bunların kestikleri hayvanlar yenilmeyen ve 
kadınları ile evtenilmeyen mecüsi ve yahüdilerden olan bir tâife olduğunu söy- 
lemişlerdir. 


2) Katade, bunların meleklere tapan ve hergün beş kere güneşe doğru 
ibâdet eden kimseler olduğunu söylemiş; sözüne devamla şöyle demiştir: Beş 
türlü din vardır. Dört tanesi şeytanın, biri Allah'ın dinidir. Meleklere tapan sâ- 
billerin, ateşe tapan mecüsilerin, putlara tapan müşriklerin ve Ehl-i Kitab'ın 
dini şeytanın dinidir. 


3) Doğruya en yakın olan bu görüşe göre, sâbiiler yidis tapan bir tâi- 
fedir. Bu sâbiilerin bu hususta iki değişik görüşleri vardır: 


a) Kâinatın yaratıcısı Cenâb-ı Allah'dır. Ancak O, bu yıldızlara ta'zim edil- 
mesini ve onların ibâdet, duâ ve ta'zim için kıble kabul edilmelerini emretmiştir. 


b) Allah felekleri ve yıldızları yaratmıştır. Fakat, âlemdeki hayır, şer, sıh- 
hat ve hastalık gibi şeyleri idare eden, düzenleyen ve yaratan bu yıldızlardır. 
Bundan dolayı insanların, onlara ta'zim etmesi gerekir. Çünkü bunlar âlemi 
idare eden ilâhlardır. Hem bu yıldızlar da Cenâb-ı Hakk'a ibâdet ederler. Bu 
mezheb, Hz.İbrahim (a.s)'in itikadlarını reddetmek ve iptal etmek için geldiği, 
Keldanilere âit bir mezhebtir. 


Mühim Bir Nokta: Aliah'a İmânın Şümülü 


Sonra Hak Teâlâ, âyette geçen dört fırka hakkında, bütün dalâlette olan- 
lar dalâletlerinden vazgeçip hak dini tasdik ettikleri zaman, Allah'ın onların 
imanlarını ve taatlarını kabul edeceğini ve onları huzurundan kovmayacağını 
bilsinler diye, Allah'a imân ettikleri takdirde âhirette onlara mükâfaat verece- 
.ğini açıklamıştır. Bil ki “Allah'a imân etme” ifadesine, Allah'ın vâcib kıldığı 
şeylere, yani, peygamberlerine imân; âhiret gününe imân etmek ifadesine de 
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âhiretle ilgili bütün hükümler girer. Allah'a ve âhiret gününe imân, sevab ve 
ıkâbı gerektirecek mükellefiyet ve âhiret halleri hakkında, dinleri ilgilendiren 
herşeyi kendinde toplamaktadır. 

Hakk Teâlâ'nın eg) is “Rableri yanında” ifadesine gelince, bun- 
dan maksad “mekan” ile ilgili bir yanında oluş değildir. Çünkü bu Allah hak- 
kında düşünülemez. Bu, emânetlerdeki gibi koruma manasına da değildir. Ak- 
sine bundan maksad, onların mükâfaatlarının Rableri katında meydana gelecek 
olan kesin bir ücrettir. 


İmân Edenlerin Korku ve Hüzünden Uzak Olmaları 


Allah Teâlâ'nın, gja åy eşi Š; Yi “Onlara korku yoktur. 
onlar mahzun da olmayacaklardır” âyeti hususunda şöyle denilmiştir: Allah, 
dünyevi meselelerde onlardan korku ve üzüntüyü kaldıracağını kasdetmiştir. 
Bazı âlimler ise, Allah'ın bunu, uhrevi sevab hususunda söylediğini belirtmiş- 
lerdir. Bu ikinci görüş daha doğrudur. Çünkü O'nun, pu djy ) ifade- 
si, nefy hususunda umümi bir ifâdedir, ós çay; âyeti de böylə- 
dir. Korku ve üzüntünün olmaması dünyada iken bilhassa mükellefler için söz 
konusu değildir. Çünkü onlar her vakit ya dünyevi veya uhrevi bir sebebten 
dolayı üzüntü ve korku içindedirler. Bu nedenle Cenâb-ı Hakk sanki onlara 
âhirette rnükâfaat vaadetmiş ve sonra bu mükâfaatın korku ve endişelerden 
uzak olacağını açıklamıştır. Bu da onların mükâfaatlarının ebedi olmasını gë- 
rektirir. Çünkü onlar o nimetin sona erebileceğini düşünselerdi, onları büyük 
bir üzüntü bürürdü. 


Sâblün Kelimesinin Kur'an'ın Üç Yerinde Gösterdiği Farklılık 
Şayet bir kimse derse ki: “Allah Teâlâ, bu âyeti Mâide süresinde: 


Av am e GAG 
DOE aÑ sab NE 


“İmân edenlerden, yahüdilerden, sâbiilerden ve hristiyanlardan kimler 
Allah'a ve âhiret gününe imân ederlerse, onlara korku yoktur. Onlar mahzun 
da olmayacaklardır” (Mâide, e9) şeklinde; Hacc süresinde rde- 
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P 


EE, a A INGA AAEE 
i KE ye AEA 


”Oiimân edenler, yahüdiler, sâbiller, hristiyanlar, mecüsiler ve müşrikler 
(yok mu?) Allah kıyamet günü (bütün) bunların aralarında hüküm verecektir. 
Çünkü Allah her şeyi hakkıyla görendir” Hacc, ın şeklinde getirmiştir. Âyetler- 
deki sayılan sınıfların takdim ve tehiri; Sâbim lafzının bir âyette merfü, başka 
bir yerdeyse mansüb olmasıyla meydana gelen farklılıkta, bu değişiklikleri gə- 
rektiren bir fayda var mıdır derse, böyle bir soruya cevâben şöyle deriz: Bu 
âyetleri ifâde eden Ahkemu'-Hakimin olan Cenâb-ı Hakk olunca, mutlaka bu 
değişikliklerde hikmetler ve faydalar vardır. Eğer biz bu hikmetleri idrak eder- 
sek, kemâle ulaşmış oluruz. Eğer idrakten âciz kalırsak, kusur Hakim olan Al- 
tah'ın sözü hakkında değil, bizim akıllarımız için söz konusu olur. 


Beni İsrail'den Ahid Alıp Dağı Üzerlerine Kaldırma Hadisesi 


yili Şt e G5, GE 


ERBAT EA AOSE 


A PEITA 
ALI CENG) jood 


E RE 


“Hani sizden bir misak almıştık, Tür'u da üstünüze kaldırdık.” Size! 
verdiğinizi kuvvetle tutun ve onda olanları hatırlayın. Ta ki müttakilerden 
olasınız. Sonra, onun arkasından yine yüz çevirdiniz. Eğer size Allah'ın 
lütfu ve rahmeti olmasaydı, elbette sizler hüsrana uğrayanlardan 
olurdunuz” 

(Bakara, 63—84). 


Bil ki, işte bu, Allah'ın onlara vermiş olduğu onuncu nimettir. Bu böyledir, 
çünkü Cenâb-ı Allah onlardan, kendi menfaatleri için misak almıştır. Bundan 
dolayı bu, Allah'ın onlara bir nimeti olmuştur. 
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Misak (Ahid} İte İlgili İki Konu 
Cenâb-ı Allah'ın: ie visi İl âyetinde iki konu vardır. 
Birinci Konu: Misak (Ahid)!Hakkında: 


Bil ki misâk ancak inkiyadı ve itaâti gerektiren emirleri yapmakla olur. Mü- 
tessirler misâkı açıklamak için birçok şeyler söylemişlerdir: 


a) Bu, Allah'ın, Yaratıcının varlığına, hikmetlerine ve peygamberlerinin doğ- 
ruluğuna delâlet eden delilleri akıllara yerleştirmesidir. Bu çeşit misâk, misâk- 
ların ve ahidlerin en kuvvetlisidir. Çünkü bu çeşit misâkta, hiçbir şekilde cayma 
ve değiştirme imkânı yoktur. Bu görüş, Esâm'a aittir. 


b) Abdurrahman b.Zeyd b.Eslem'den rivayet edilen görüşe göre, Hz.Mu- 
så (a.s), Rabbisinin huzurundan levhalarla dönünce, Beni İsrâil'e, “Bunlarda 
Allah'ın kitabı yazılıdır?" dedi. Onlar da,"'Allah'ı açıkca görmedikçe, sana 
inanmayız" dediler. Allah, bunun üzerine,"'Bu, benim kitabımdır, bunu alın" 
der. Bunu müteakib onları ölüm yakaladı da hepsi öldüler. Sonra Allah onları 
diriltti. Daha sonra onlar Hz.Musâ (a.s)'ya tekrar, "Allah'ın kitabını alın” dedi. 
Onlar direttiler. Allah da onların üstüne Tür dağını kaldırdı ve onlara “Kitab'ı 
alın, yoksa bu dağı üstünüze bırakacağız” denildi. Böylece o kitabı kabul etti- 
ler de, Tür üzerlerinden kaldırıldı. İşte misâk budur. 


Bu böyledir çünkü, Tür dağını üzerlerine kaldırmak, aklı hayrette bırakan; 
yalanlayıcıları tasdike, şüphe edenleri yakine götüren harikulâde, açık bir mu- 
cizedir. Onlar bunu görünce ve onun Allah tarafından, Hz.Musâ (a.s)'ya,diğer 
mucizelere ek bir mucize olarak verildiğini anlayınca, Hz.Musâ (a.s)'yı Allah'- 
dan getirdiği dinde tâsdik ederek, açıktan tevbe ettiler ve yapmış oldukları bu- 
zağıya tapma kötülüğüne bir daha dönmeyeceklerine, Tevrat ile âmel 
edeceklerine söz verdiler ve ahidde bulundular. İşte bu, Allah için kendilerine 
vacib kıldıkları emin bir ahd (misâk) oldu. Bu Ebu Müslim'in tercih ettiği gö- 
rüştür. 


c) Allah'a verilmiş iki söz (ahd, misâk) vardır: 


1) Allah insanları Hz.Adem (a.s)'in sulbünden çıkarıp, kendilerini kendi 
üzerlerine şahid tuttuğu zamanki ahd. 


2) Allah Teâlâ, insanlara peygamberlerine uymayı mecbur kılmıştır. İşte 
burada kastedilen, bu âhiddir. Bu İbn Abbas (r.a)'ın görüşüdür, bu zayıf bir 
görüştür. 


İkinci Konu: Misâk Kelimesinin Müfred Getirilmesinin Sebebi: 


3. Cih Ti 


Kaftâi şöyle demiştir: “Allah Teâlâ, o çSik, buyurmuş, Kää ja 
dememiştir. Bunun iki sebebi vardır: i 


é è 5 . 2,2 

a) Allah, bununla: IIS, PA 
“Yani sizden herbirinizi çocuk olarak çıkarır” (Hacc, s âyetinde de olduğu 
gibi, insanların herbirinden tek tek bu misâkı aldığını ifâde etmek istemiştir. 


b) Onların her birinden alınan misâk, aynı misâkdır. Böylece o, tek bir mi- 
såk olmuş olur. Şayet Allah <Sâ3i il şa buyursaydı, o zaman onlardan tek bir 
misâk alındığı değil, onlardan birçok misâklar alınmış olduğu zannedilirdi. Al- 
lah en iyi bilendir. 


Tür (Dağın)'un Üzerlerine Kaldırılması 


Allah Teâlâ'nın, 5 g bä ý jj “ve Tür'u üzerlerine kaldırdık” ita- 
desinin bir benzeri de: 
R Ii düre .... 
MİLAN 
“Biz bir zaman, e sanki bir gölgelik gibi, ‘çekib onların üstüne 
kaldırmıştık”” (A'rat, 171) ayetidir. Bu hususta birkaç bahis vardır: 


Birinci Bahis: Allah Teğlâ'nın, Lâ); ifadesindeki 3 harfi, İbn Ab- 
bas (r.a)'ın tefsirine göre, atıf vâvıdır. Buna göre âyetin manası şöyle olur: “Mi- 
sâk daha önce alınmış idi. Ne zaman ki onlar Kitab'ı kabul etmekten imtinâ 
ederek ahdi bozdular, üzerlerine Tür kaldırıldı. Ebu Müslim'in tefsirine göre 
ise bu atıf vâvı değil, vâv-ı haliyyedir. Nitekim “Ben bu işi yaptım, halbuki za- 
man o zamandı!” denilir. Buna göre Hakk Teâlâ sanki şöyle demektedir: “Tür'u 
üzerinize kaldırdığımız esnada hani sizden misâk (söz) almıştık...” 


İkinci Bahis: Tür Cins İsmi Midir Özel İsim Midır? 


Her dağa “Tür” denildiği de söylenmiştir. Nitekim el-Accâc şöyle demiş- 
tir: ES EŞİ A EŞİ ŞaiR gla Ze ie is (Kartal), kanatla 
rını dağa yaklaştırdı; ein şahini yakalamak için, savuştu. Bir de ne göre- 
lim, şahin kanatlarını yummuş, yere konmuş...” Halil ise, kitabinda muayyen 
bir dağın ismi olduğunu söylemiştir. Bu doğruya daha yakındır. Çünkü keli- 
menin lam-ı ta'rifi, bunun bu isimle adlandırıldığı bilinen belli bir dağ olarak 
anlaşılmasını gerektirir. Bilinen dağ ise, üzerinde bu münacaatın yapıldığı dağ- 
dır. Allah'ın, onu Beni İsrâil'in bulundukları yere çok uzak bir yerde bulunsa 
da, nakletmesi ve onların üzerine kaldırması mümkündür. Çünkü dağı hava- 
da tutmaya kâdir olan Allah, onu yerinden söküp uzak bir yerden onların üze- 
rine getirmeye de kâdirdir. 
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İbn Abbas (r.a) şöyle demiştir: Allah Teâlâ, Filistin dağlarından birine emir 
vermiş ve böylece o dağ yerinden sökülerek, bir gölge gibi onların üstüne gel- 
di. Onların tuttuğu alan, kenarı bir fersah olan kare şeklinde bir yer idi. Bu 
halde iken, Allah Teâlâ onlara, Tevrat'ı kabul etmelerini, aksi halde dağı üzər- 
lerine bırakacağını vahyetti. Bunun üzerine onlar kaçacak bir yer bulamayın- 
ca Tevrat'ı, ihtiva ettiği hükümlerle kabul ederek, dağın üzerlerine düşeceğini 
düşünerek korkuyla secdeye kapandılar. Bir yandan dağa baktıklarından ya- 
hüdiler bir yanakları üzerine secde etmişlerdi. 


Üçüncü Bahis: Dağın Havada Durmasının İzahı: 


Bazı mülhidler (inkârcılar), ağır bir şeyin direksiz olarak havada durması- 
nın mümkün olduğunu kabul etmediler, yeryüzü için de şöyle dediler: “O, ta- 
biatı gereği merkezde durmak ister. Bu sebeble de merkezde durmuştur." 
Bunların görüşlerinin fâsid olduğuna dâir delilimiz şudur: Şüphesiz Allah Te- 
âlâ hertürlü mümkinata kâdirdir. Ağır bir cismin havada durması da mümki- 
nattandır. Bu sebeble Allah'ın buna da kâdir olması gerekir. Bu iki 
mukaddimenin tam izahı, akâid kitaplarında yapılmıştır. 


Dördüncü Bahis: Bazı mülhidler (inkârcı sapıklar), “Dağın onlar üzerine 
bir gölgelik gibi olması mümkün değildir. Çünkü bu olmuş olsaydı, bu insanla- 
rı imana mecbur kılan bir hal olurdu. Böyle bir mecbur kılış ise, teklifin ruhuna 
terstir” dediler. Kâdi buna şöyle cevab verdi: “Bu, insanları imâna mecbur 
kılmaz. Çünkü bundaki en büyük korkuları, onun üzerlerine düşeceği korku- 
sudur. Buna göre, onlar göklerin direksiz olarak üzerlerinde durduğunu gör- 
dükleri için, o dağ bir zaman üzerlerinde durduğunda bu husustaki korkularının 
zâll olması muhtemeldir. Böylece de imâna mecbur kılma hali ortadan kalkar, 
mükellefiyet kalır.” 


Cenâb-ı Allah'ın: FA Ri iv! gát ifadesinin manası, “Size verdiği- 
miz şeyleri ciddiyet, tam bir kararlılık ile ve gaflet ile tembellikten vazgeçerek 
tutunuz" demektir. Cübbâl, “Bu ifade, bir fiili yapmazdan önce onu yapacak 
kudretin (istita'a kable’l-fii'l) bulunduğunu gösterir. Çünkü kalem olmaksızın, 
“Kalem ile yaz" denilemiyeceği için, bir kuvvet bulunmadan, “şunu kuvvetle 
tut” demek de câiz değildir” demiştir. Âlimlerimiz Cübbâi'ye, “Bu ifadeden 
Hakk Teâlâ'nın maksadı. “Size verdiğimiz şeyleri ciddiyet ve tam bir kararlı- 
lıkla tutunuz” demektir. Bize göre, azimet (kararlılık) bazen fiili yapmadan ön- 
ce mevcud olabilir” diyerek cevab vermişlerdir. 


Allah Teâlâ'nın: aj U | FEN ifadesi, “Kitab'da olan şeyleri ezberle- 
yin, onları öğrenin, unutmayın ve onu ihmal etmeyin” manasınadır. Buna gö- 
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re, şayet âyette geçen zikr sözünü, asli manasına hamletmeli değil miydiniz?” 
denilirse, biz deriz ki: Nisyan (unutmay m zıddı olan zikr (hatırlama), Allah'ın 
fülllerindendir. Binaenaleyh bu zikri emretmek nasıl câiz olur? Amma biz bu 
kelimeye |, FE 4 öğrenme manası verdiğimizde, ortada bir problem kal- 
maz. 


Allah-u Tedlâ'nn ó %5 ç SİS ifadesine gelince, bu “ittikâ etmeniz i- 
çin” demektir. Cübbåi, bu âyetle, Hakk Teâlâ'nın herkesin taatını murad etti- 


ğine delil getirmiştir. Bunun cevabı daha önce geçmişti. 
ii) 


Bil Ki Allah Teala'nın: >, NEAR 5 EAN ig f 
E s Si CAEV ys “Hani Biz Tür'u üzerinize kaldırdığımız halde sizin 
ka almıştık ve “size verdiğimiz şeyleri kuvvetle tutunuz” (demiştik)"” 
âyetinden onların bu emri tutmuş oldukları anlaşılıyor. Aksi halde bu, bir mi- 
såk alma olmaz ve bunun peşisıra Allah'ın: çö fj zi “Sonra yüz çevirdi- 
niz” demesi doğru olmazdı. Binaenaleyh bu, onların kitabı kabul edip ona sa- 
rıldıklarını gösterir. 


Cenâb-ı Hakk'ın: 3 e aiy ö ifadesi, “Daha sonra misâktan 
ve onun gereğini yapmaktan yüz çevirdiniz” demektir. 


Kaffâl -Allah ona rahmet etsin- şöyle demiştir: Herkes tarafından bilinir 
ki Beni İsrâil, Tevrat'ı kabul edip, Tür dağı üzerlerine kaldırıldiktan bir müddet 
sonra, birçok hususta Tevrat'tan yüz çevirip, meselâ onu tahrif etmişler, onunla 
âmel etmeyi bırakıp, peygamberleri öldürmüş, onları inkâr edip emirlerine karşı 
çıkmışlardır. Belki de o Tevrat'ta sadece bazılarına âit olan hükümler vardır. 
Bunlardan, önce gelenlerin yaptıkları, sonra gelenlerin yaptıkları hükümler var- 
dı. Gece gündüz harikulâde haller müşâhede ettikleri halde Tih çölünde de- 
vamlı Hz.Musâ (a.s)'ya karşı çıkan ve ona hertürlü eziyeti reva gören, 
konakladıkları yerde açıktan günah işleyen, hatta bir kısmı yere batırılmış, bir 
kısmı ateşte yakılmış ve vebâ hastalığı ile azab olunmuş kimseler vardı. Bü- 
tün bunlar onların okudukları Tevrat tefsirlerinde vardı. Onlardan daha sonra 
gelen nesiller, saklanamayacak işler yapmışlardır. Bundan dolayı (düşmanla- 
rı tarafından) Beytu'l Makdis'in harab edilmesi suretiyle cezalandırıldılar. Da- 
ha sonra Hz.İsâ (a.s)'yı da inkâr ettiler ve onu öldürmek istediler. Kur'an'da 
her nekadar onların yüz çevirdikleri Tevrat hükümlerinin ne olduğu beyan edil- 
memiş ise de bunlar malüm şeylerdir. Bu, Allah Teâlâ tarafından onların ata- 
larının inadcılıklarını haber vermektir. Bu sebeble onların, kendi kitabları ve 
peygamberlerine karşı tavırları bu anlatılan tavır olunca, Hz.Muhammed 
(s.a.s)'in getirdiği kitabı inkâr edip, onun hak peygamber olduğunu kabul et- 
memeleri sasılacak birsev değildir. Allah en ivisini bilir. 


1. Cüz, c-BAKARA SÜRESİ 2/63-64 3. Cily63 
sJ. Daina tabag 5; 
Cenâb-ı Hakk'ın: K Ise yz ys VK lale 
“Eğer Allah'ın size fazlı ve rahmeli olmasaydı, sizler e İn 
olurdunuz”” âyeti ile ilgili iki konu vardır: 


Birinci Konu: Buradaki Fadi (Lütuf) dan Maksad: 
Kaffâl, bu âyetin tefsiri hususunda iki görüş söylemiştir: 


a) Allah'ın size mühlet vermesi ve hakettiğiniz azabı tehir etmesi gibi, 10- 
tufları olmasaydı, sizler canlarını cehennem ateşine karşılık satan, hüsrâna 
uğramış, yani mahyolmuş kimseler zümresinden olurdunuz. Allah'ın bu buy- 
ruğu, onların bu gibi bir hüsrandan kurtulduklarını gösterir. Çünkü Allah Teâ- 
lâ, onlar tevbe edinceye kadar mühlet tanımak suretiyle, onlara lütufta 
bulunmuştur. 


b) Onlarla ilgili bu haber, 23 MW Nd iiy œ ifâdesi ite son bulmuş- 
tur. Bunun peşinden iz; par úi ja 4 jó buyurulmasının, sözü əv- 
veline döndürmek olduğu söylenmiştir. Yani “Üzerinize dağı kaldırmak süre- 
tiyle Allah size tütfetmiş olmasaydı, Tevrat'ı inkâr etmeye devam ederdiniz. 
Fakat Allah size ikrâmda bulundu, size rahmet etti ve bunları size iütfetti de 
böylece siz tevbe ettiniz” demektir. 


İkinci Konu: İlahi Lütuf Hakkında Mu'tezile'nin Bocalaması: 


Birisi şöyle diyebilir: EF (Eğer..... olmasaydı) kelimesi, başka bir şey 
olduğu zaman diğer oirşeyin olamayacağını ifade eder. Bu nedenle kelime, 
“hüsrân''ın olmamasının, fazl ilâhinin bulunmasının ayrılmaz bir hali olması- 
ni gerektirir. Bu sebeble, hüsrânın bulunduğu yerde Allah'ın lütfunun bulun- 
maması gerekir. Bu ise Allahu Teâlâ'nın, dini lütuflardan kâfirlere hiçbirşey 
vermediğini gösterir. Ki bu Mu'tezile'nin görüşüne terstir." Ka'bi bu soruyu 
şöyle cevaplamıştır: Allah Teâlâ, fazl-ı İlâhi hususunda herkese eşit davran- 
mıştır. Fakat insanların bazıları bundan istifâde etmiştir. Bu sebeble böyle de- 
nilebilir. Nitekim çocuklarına hediye vermede eşit davranan, ama ancak bazı 
çocukları bundan istifâde edebilen bir kimseye, “Şayet baban sana lütufkâr 
davranmasaydı, sen fakir olurdun" denilmesi gibi...Bu, zayıf bir cevabtır. Çünkü 
dilciler ‘y j tâfzının, başka birşey olduğu zaman diğer birşeyin olamaya- 
cağını ifâde ettiğini açıkca belirtmişlerdir. Bu.kâide sâbit olunca, Kâ" bi'nin sö- 
zü gerçekten düşer. 

** 
* 
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Cumartesi Yasağına Uymayıp Maymuna Çevrilen Yahudiler 


oi pik KİZ KAY LE 
GİRL AM 


“Andolsun, içinizden cumartesi günü hakkında haddi aşanları bildiniz. 
İşte biz onlara “Hor ve zelil maymunlar olun” dedik ve bu (cezayı) hem 
o zamanki insanlara hem de daha sonra gelecek insanlara ibret verici bir 

ceza ve müttakiler için bir öğüd vesilesi kıldık” 
(Bakara, 65—68). 


Bil ki Allah Teâla, ilk önce İsrâiloğullarına olan çeşitli nimetlerini sayınca, 
bunu onlara yönelttiği şiddetli belâların bazılarını anlatarak tamamladı. İşte bu 
âyetteki husus, şiddetli belâların ilk çeşididir. Bu hususta birkaç mesele vardır: 


İbn Abbas (r.a)'dan, bunların Davud (a.s) zamanın-. 
da Medine ile Şam arasında ve deniz kenarında yer 
almış olan Eyie kasabasında oldukları, bu kasaba- 
nın senenin bir ayında, dünyanın her tarafından çok 
çok balıkların gelmesinderi dolayı, deniz yüzünün âdeta görünmez bir şekil 
aldığı, bu ayın dışında da bilhassa her cumartesi günü durum aynı olan bir 
yer olduğu; bunun ise, Cenâb-ı Sayili 
ŞAN ZE; gay e 

“Onlara, deniz kenarındaki o RE sor. Hani onlar cumartesi gününün 
(hurmetini ihlâl ederek) haddi aşıyorlardı”” (A'rat, 163) âyetinde söz konusu edi- 
len kasaba olduğu; onların deniz kıyısında havuzlar kazıp, bunlara denizden 
arklar, kanallar açtıkları; bu kanallar yoluyla balıkların havuzlara geldiği ve İs- 
railoğullarının pazar günü onları avladıkları; bu şekilde balıkları havuzlarda tut- 
malarının onların haddi aşmaları olduğu; sonra onların, Allah'ın azabından 
korktukları için, sadece havuzlardaki balıkları tutmakla yetindikleri; aradan uzun 
zaman geçince çocuklarının da onların yolunu tuttuğu, mal-mülk sahibi olduk- 
ları; cumartesi gününde avlanmayı hoş karşılamayan Medine âhalisinden ba- 
zı kervanların oraya gelip onları bundan nehyettikleri; fakat onların bu tür 
avcılıktan vazgeçmeyerek: “Biz şunca zamandır bu işe devam ediyoruz. Al- 


BİRİNCİ MESELE 
Cumartesi Kıssası 


1L Cn, el BAKARA SÜRESİ 2/65 6t 4 Cos 


lah, malımızı artırmaktan başka birşey yapmadı” dedikleri; buna karşılık onla- 
ra: “Siz bu duruma aldanmayınız. Çünkü Allah'ın azabı ve helâki rar geç size 
gelecektir” denildiği; bundan sonra onların zelil maymunlar haline geldikleri, 
üç gün bu şekilde yaşadıktan sonra öldükleri rivayet edilmiştir. 


Âyette bu kıssadan bahsedilişinin iki maksadı vardır: 


İKİNCİ MESELE a) Hz.Muhammed (s.a.s)'in bir mücizesini ortaya 

Bu Kıssadan Maksad koymaktır. Çünkü Allah'ın: 5 iä; “Andolsun 

ki....bildiniz”” ifadesi, sanki Hz.Muhammed (s.a.s) 

zamanındaki yanhüdilere bir hitab gibidir. Hiçbirşey okumamış, yazmamış ve 

herhangi başka bir milletle beraber bulunmamış bir ümmi olduğu halde 

Hz.Muhmmed (s.a.s), bü olayı onlara haber verince, bu O'nun bunu ancak 
vahiy yoluyla öğrendiğini gösterir. 


b) Allah Teâlâ, Ashab-ı Sebt'e (cumartesi gününün hürmetine saygısızlık 
gösteren yahüdilere) nasıl muamele ettiğini haber verince, sanki Medine ya- 
hüdilerine de şöyle demiş oldu: “Onların başına gelen azabın, inâd ile isyanı- 
nız sebebiyle size de gelmesinden korkmuyor musunuz? Binaenaleyh size 


mühlet vermemize aldanmayınız.” Bunun bir benzeri de : 
.li. o ir 


GİY pi KLAL AFNA 
LG 


“Ey kendilerine kitab verilenler, ai kitab'ı tasdik edici olarak in- 
dirdiğimiz (Kur'ân'a), biz bazı yüzleri silip, belirsiz ederek enselerine çevir- 
meden önce imân ediniz...” (nisa, an) âyetidir. 


Bu âyette hazif vardır. Sanki Hakk Teâlâ, “Bu tür 

ÜÇÜNCÜ MESELE © cezânın, o suçun cezası olması için, cumartesi gü- 
nü haddi aşanlarınızın haddi aşmalarını bildiniz” 

buyurmuştur. slá! O lâfzı, onların cumartesi günü işledikleri fiilin, onlar 
için haram kılınmış olduğuna delâlet eder. Bunun geniş izâhı bu âyette göç- 


. .. s 
memiş, saz a AE; zag RAS (A'râf, 163) 
âyetinde geçmiştir. Şöyle de denilebilir: Onlar sadece bu avlanma işi ile had- 


di aşmışlardır. Şu da söylenebilir; Onlar bu avlanmayı helâl pü işledikleri 
için haddi aşmış sayılmışlardır. 


KM e AR ii by TEFSİRİ KEBİR 
Keşşaf sahibi şöyle demiştir: “*“Sebt''cumartesi gü- 

DÖRDÜNCÜ MESELE nüne saygı duyduğunu ifade etmak üzere söylenen 
Onları Balıklarla İmtihan 3 si zi ifadesinden masdaruir. Buna göre Al- 
Etmenin Hikmeti lah Teâlâ onları cumartesi günü avlanmaktan neh- 


e o gte? 


Y SANEL 5 ŞE wt 


“Cumartesi tatili yaptıkları gün balıklar akın akın meydana çıkarak onla- 
rın yakınına geliyordu. Cumartesi tatili dışındaki günlerde ise gelmiyorlardı. 
İşte bu şekilde onları imtihan ettik” (a'rat, 163) âyetinde beyan ettiği gibi, diğer 
günlerde değil de cumartesi gününde balıkların akın akın gelmesinin hikmeti 
nedir, bu fitneyi deşmekten, sapıtmalarını murad etmekten başka bir şey de- 
ğil midir? denilirse biz deriz ki: Ehl-i Sünnet'e göre, bir kulun sapıtmasını irâ- 
de etmesi Allah için câizdir. Ama Mu'tezile'ye göre, mükellefiyetteki ağırlık, 
sevabı artırmaya vesile olacağı için güzeldir. 


Maymun Süretine Çevrilmeleri 


Allah Teâlâ'nın: ónt ö5 YEP 5 pri “Onlara hor ve zelil may- 
munlar olun dedik” ifadesi ile ilgili birkaç mes'ele vardır: ` 


Keşşaf sahibi, <il ģ5 ifadesinin, jip 

BİRİNCİ MESELE nin haberi olduğunu söylemiştir. Yâni “Hem may- 
mun, hem de zelil ve koğulmuş varlıklar olunuz" 
demektir. 


Allah Teâlâ'nın: gétt İS id sözü, emir dè- 

İKİNCİ MESELE ğildir. Çünkü onlar kendilerini maymun şekline sok- 

Onlara: “Maymun Olun!” maya kâdir değillerdi. Bu sözden maksad, maymu- 

Emrinin Makul İzahı na dönüşmenin süratli oluşudur. Nitekim Cenâb-ı 
Hakk'ın: 


AZI Rİ ağla LTİ. 
0S YİN 
“Biz birşeyin olmasını istediğimiz zaman, o husustaki sözümüz sadece 
5 (o) dememizdir. O zaman o şey hemen oluverir” (Nah, 40), ve 


GE Ğ aç “itaat edenler olarak geldik dediler” Fussilet, 11) 
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âyetlerinde olduğu gibi. Buna göre mana, Allah Teâlâ'yı, onlara hakettikleri 
cezayı indirmeyi murâd ettiği zaman hiçbirşey acze düşüremez. Aksine Al- 
lah, onlara, eksi js j'p İŞ dediği anda, onlar maymun şekline dönüşür- 
lor. Yani onlar hakkında Allah bunu murâd edince, onlar Allah'ın istediği gibi 
oluverdiler. Bu tıpkı, 


İLİ Ç AE 


“Cumartesi ashabına ye ettiğimiz gibi...Allah'ın emri behemehal yerl- 
ne gelir” (Nisa, an âyetinde beyan edildiği gibidir. 


Ve kaza bu dönüşme esnasında, Allah'ın bu sözü söylemiş olması da im- 
kansız değildir. Ancak bu dönüşmede esas tesirli olan Allah'ın kudret ve ira- 
desidir. Buna göre, eğer, “Bu sözün dönüşmede bir tesiri olmadığına göre, 
söylenmesinin ne yararı vardır?” denilirse deriz ki, bize göre Allah'ın hüküm 
ve flilleri hususunda, kesinlikle aslaha riayet etmesi vacib değildir. Ama Mu'- 
tezile'ye göre "Belki de bu söz meleklerden bazılarına veya başka varlıklara 
âittir.” 


Mücahid'den rivayet edilmiştir ki Hakk Teâlâ, dam- 

ÜÇÜNCÜ MESELE © galamak ve mühürlemek manasında onların kalb- 

ii e Mecazi | lerini döndürmüştü, yoksa onların şekillerini 

Mücahid'in Görüşü a EĞ çevirmemişti. Bu tıpkı; 

İLE “Ağır kitaplar taşıyan eş- 

şekler gibi...” (Cum'a, 5) ii e gibidir. Bunun bir benzeri de hoca- 

nın, öğrenmede başarılı olmayan kalın kafalı öğrencisine, “Eşşek ol"' deme- 

sidir. Mücahid, onların şekillerinin çevrilmesinin imkansız olduğuna iki delil 
getirmiştir: 


a) İnsan, görülen şu şekil ve hissedilen şu bünyeden ibarettir. Allah onla- 
rı bozup, onların cisimlerinde maymunların terkib ve şeklini yaratınca, bu, in- 
sanı yok etmek ve maymun yaratmak olur. Bundan dolayı, bu görüşe göre 
“döndürme”; Allah'ın, inşan cismini teşkil eden ârazları yok edip, maymun cis- 
mini oluşturan ârazları yaratması manasına gelir. Bu sebeble bu, bir döndür- 
me (mesh) değil, bir yok etme ve yeniden yaratma olur. 


b) Eğer biz bunu mümkün görürsek, her gördüğümüz maymun ve köpe- 
ğin aslında akıllı insanlar olduğuna inanmamız gerekir. Bu ise görünen şeyler 
hususunda insanı şüpheye düşürür. 


68/3. Cih TEFSİR İ KEBİR 


Mücahid'in Görüşünün Tenkidi 


Mücahid'in birinci görüşüne şu şekilde cevap verilmiştir: İnsan, bu hey- 
kelden (şekilden) ibaret değildir. Bu böyledir, çünkü bu insan bazan zayıf iken, 
bazan şişman olur. Bunun aksi de olabilir. Buna göre insanın cüzleri değişi- 
yor demektir. Belli bir insan, o anda mevcut olan zat demektir. Duran (mev- 
cut) olan insan ise zâil olmayandır. Buna göre insan, bu görünen heykelin 
(şeklin) ötesinde bir şeydir. Bu şey, ya bedene sirayet etmiş olan bir cisimdir, 
veyahut da kalb ve beyin gibi, bedenin bazı yerlerinde bir parçadır, veyahut 
da felsefecilerin dediği gibi, cisim değil, mücerret bir varlıktır. Bütün bu ihti- 
maller de, bu insan şekline bazı değişikliklerin ârız olması halinde de, o şeyin 
devam etmesi imkansız değildir. İşte bu,döndürme (mesh) dir. Bu izaha göre, 
cüssesi çok büyük oları meleğin, Hz.Peygamber (s.a.s)'in odasına girebilme- 
si mümkün olmuştur. 


Mücahid'in ikinci görüşüne de şu şekilde cevab verilir: Bir meselede emin 
olmak, ancak ümmetin o hususta icmaı ile olabilir. Söylediğimiz izahlarla mes- 
hin (çevirmenin) olabileceği sâbit olunca, âyeti zâhiri manasına almak mümr-. 
kün olur ve Mücahld'in bahsettiği te'vile ihtiyacımız kalmaz. Bununla beraber 
Mücahid'in zikrettiği husus da gerçekten pek uzak olan bir ihtimal değildir. 
Çünkü insan, mucizelerin ve delillerin ortaya çıkmasından sonra da câhilliğinde 
devam ederse, örfte böyle olana bazan, “O eşektir, maymundur” denilir. Bu 
mecâz, zâhir ve meşhur mecâzlardan olunca, bu manaya varmak kesinlikle 
mahzurlu değildir. Bu meselede geriye iki sual kalır: 


Birinci Sual: Maymun olduktan sonra, insanın hiçbir anlayışı, aklı ve bil- 
gisi kalmaz. Bundan dolayı da başına gelen azabın ne olduğunu bilemez. May- 
munlar, sıhhatli olduğu zaman elem duymadıkları için, sırf maymun oluş, elem 
veren bir durum değildir. Öyle ise artık hangi sebebten, maymun olmadan do- 
layt bir azab meydana gelecek? Buna şöyle cevab veririz: 


“İnsanı; düşünen, anlayan bir insan kılan özellik bâkidir. Şu kadar var ki 
hilkat ve süret değişince, şüphe yok ki, o konuşmaya ve insana ait işleri yap- 
maya güç yetiremez. Fakat o, uğursuz isyanı sebebiyle hilkâtının değiştiğini 
anlar ve son derece korku ile pişmanlık içine düşer. Çoğu zaman da bu aza- 
larının değişmesinden elem duymuş olur ve yaratılıştan maymun olan hayvan- 
ların şekillerinden ötürü elem duymamaları, sonradan bu kendine uymayan 
şekle girmekten dolayı insanın elem duymamasını gerektirmez” denilmesi ni- 
gin câiz olmasın? 
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İkinci Sual: O Maymunların Nesli Devam Ediyor Mu? 


Bu maymunlar hâlâ mevcud mu, yoksa Allah onları tamamen yok mu et- 
miştir? Eğer “Onlar hâlâ mevcuttur” dersek, bu durumda zamanımızdaki may- 
munların, onların neslinden olduklarını veya olmadıklarını söylemek câiz midir? 


Cevab: Bütün bu ihtimaller aklen mümkündür. Ancak İbn Abbas (r.a)'dan 
gelen rivayete göre onlar, dünyada üç gün yaşamışlar, sonra yok olmuşlardır. 


Dilciler, ;.x.1: zelil, uzaklaştırılmış ve koğulmuş 
DÖRDÜNCÜ MES'ELE şey manasınadır” demişler. Mesela bir köpek insa- 
na yaklaştığında ona, “Uzaklaş ve uzağa git, bura- 
sı senin yerin değildir” manasında, LA denilir. Nitekim Cenâb-ı Hakk: 
ISE sA KE 
“O göz, yorulmuş olduğu halde, hor ve hakir sana dönecektir” (Mülk, 4) 
buyurmuştur. Âyetteki Ét kelimesinin, “Tekrar bakmaktan menedilmiş, 
zelil ve küçük düşmüş olarak...” manasına olması muhtemeldir. Çünkü Hakk 
Teâlâ: , 
2.3 Pa LE si Ad sf 
KEE ae E DENONA Agh 
“İşte gözünü (bir defa daha göğe) çevir, (Bak orada) hiçbir çatlak görebi- 
lecek misin? Sonra gözünü İki kere daha çevir, (Nihayet) o göz yorulnduş ola- 
rak, hor ve hakir yine sana dönecektir” müx, 3—4 buyurmuş ve bununla sanki 
şunu demek istemiştir: Gözünü bir çatlak arayan kimsenin çevirip bakması 
gibi, göğe çevir. Çünkü sen, göğe ne kadar çok baksan da, gözün sana, gün- 
lerce birşeyi aramaya gayret edip, onu bulamayan kimsenin pişman olarak 
dönüşü gibi, zelil olarak dönecektir. Çünkü göz aradığı şeyi bulamadığı için, 
pişman, hor ve hakir olarak döner. i 


utkal Buyruğundaki (4 Zamirinin Muhtemel Mercileri 


Hakk Teâlâ'nın: atlası “Onu..... kıldık” ifadesine gelince, müfessir- 
ler bu "o" zamirinin neyi ifade ettiği hususunda birkaç görüş belirterek ihtilâf 
etmişlerdir: 


a) Ferra, bu zamirin “Onların başına gelen meshe (döndürülüşe) râci ol- 
duğunu söylemiştir. 


b) Ahfeş, zamirin merciinin BA (maymunlar) olduğunu söylemiştir. 


DAt e Aa amana a a TESIR T RiR 
c) Bu, “Cumartesi yasağına uymayanların kasabasını ibret verici bir ce- 
za kıldık” manasınadır. 


o) pi yapan milleti, ibret verici bir ceza kıldık. Çünkü Hakk Teâlâ'nın: 


EHK VE ; Eyi e İŞ “Cumartesi hususunda haddi aşanlarınızı 


andolsun ki a Bakara, es) âyeti, bir millete, topluluğa ve benzeri bir gru- 
ba delâlet eder. Doğruya en yakın olan ilk iki görüştür. Çünkü kinâyeleri, da- 
ha önce geçen bir şeye göndermek mümkün iken, geçmemiş bir şeye 
göndermenin izahı yoktur. Halbuki önceki âyette sadece Ashab-ı Sebt ve on- 
lara verilen cezadan bahsedilmektedir. 


Nekâl Kelimesinin Mânası 


İS kelimesi hakkında Kaffâl (r.h) şöyle demiştir: “O, insanları benze- 
ri bir günahı yapmaktan meneden ağır bir cezadır. Bu kelimenin kökü menet- 
mek, ve alıkoymak manasınadır. Yeminden kaçınmak manasına olan, 
rez! pi j SİN ifadesi; kelepçeye ve geme, Jİ denilmesi bu kökten- 
dir. Çünkü bu ikisinde menetmek ve alıkoymak manası vardır. Bunun bir ben- 


zeri de Allah Teâlâ'nın: 
İİ 
ESEE 


“Bizim yanımızda (ağır) bukâğılar ve yakıcı bir ateş vardır” (Müzzəmmil, 12) 


ve : 
Bu e 
i EGEY SENİ 
“Allah satvetce ki çetindir, cezalandırması da çok şiddetlidir” (Nisa, 84) 
âyetleridir. 


Buna göre âyetin manası şöyledir: “Biz bu kavmin başına gelenleri, baş- 
kalarını aynı günaha düşmekten alıkoyacak bir ceza kıldık. Yani biz bununla, 
insanların kastettiği düşmanını yenmek ve ondan intikam almak manasını kas- 
tetmiyoruz. Çünkü bu, günahlar kendisine zarar veren, mülkünü noksanlaştı- 
ran ve kendisine tesir eden kimselerin yapacağı iştir. Ama biz, kulların yararına 
olarak ceza veririz. Bu sebeble bizim cezalandırmamız, bir günahtan alıkoy- 
ma ve va'z-Ü nasihattir.” 


Kâdi şöyle demiştir: Az bir zem, “nekâl” (ibret olan cezâ) diye nitelendi- 
rilemez. Ne zaman zem büyük, çok ve meşhur olursa, o zaman bu vasfı alır. 
İşte bu izaha göre, Hakk Teâlâ, ısrarla hırsızlık yapan kimse hakkında, bir ce- 
za ve nekâi olmak üzere elinin kesilmesini vâcib kılmış ve bu cezanın, o kim- 


1. Cüz, el-BAKARA SÜRESİ 2/63-66 3. Cil?) 


seyi hor ve hakir kılacak şekilde tatbik edilmesini istemiştir. Buna göre bu, 
hemen hemen sadece büyük zemmlerde kullanılan “hızy” (horluk ve hakir- 
lik) durumundadır. 


Binâenaleyh, Allah Teâla sanki, cumartesi günü hususunda haddi aşan 
ve dünya sevgilerinden dolayı bu günde balık avlamayı ve Allah'ın haram kıl- 
dığı diğer şeyleri helal gören ve ahidlerini bozan bu kavmin başına indirdiği 
belayı beyan edince, bunun peşisıra bu cezayı, maslahatlarına olmamak üze- 
re, üzerlerine indirdiğini beyan etmiştir. Çünkü Cenab-ı Hakk'ın onların may- 
mun şekline çevrilen yerlerinin miktarını azaltması ve onların şekillerini, 
mükelleflerin başına gelen ve mükelleflerin (insanların) şeklini bozarak onla- 
ra, bir ceza değil bir imtihan vesilesi olan hastalıklar gibi bir şey olması im- 
kansız değildir. Böylece Cenab-ı Hak, Su “Biz onu bir 
nekâl kıldık” ifadesi ile, bu cezayı onların işledikleri günaha karşılık verdiğini 
açıklamıştır. 


Bu Garip Hadisenin Herkes İçin Bir İbret, 
Muttakiler İçin Mev'iza Olması 


Cenab-ı Allah'ın: yis Uz ii g Gİ “Hem o zamanki insanlara 
hem de daha sonra gelecek insanlara ...” buyruğuna gelince, bununla ilgili 
olarak birkaç görüş vardır: 

a) ei 3 Li nın manası, ondan önce ve o esnada olan, ys uş 
nın manası ise, “Ondan sonra gelecek olan milletler ve ümmetler için..” de- 
mektir. Çünkü onların maymuna çevrileçekleri, daha önceki ümmetlerin kitap- 
larında da zikredilmiş, bundan dolayı hem onlar, hem de bu olay kendilerine 
ulaşan sonraki kimseler bundan gerekli dersi almışlardır. 


b) Gi G ile, bu olayı müşâhede etmiş olan milletler ve ümmet- 
ler kastedilmiştir. 


c-) Bundan maksad şudur: Allah Telâla bunu, bu günahı ve başkalarını 
bu fiillerine ve bundan başka istedikleri diğer günahlarının hepsine bir cezâ 
olarak vermiştir. 


Cenab-ı Hakk'ın: 2 zl! sz Muttakiler için bir va'z-u nasihat vest- 
lesi (kıldık)sözü hususunda da iki görüş vardır. 
a-) Onların başına gelen bu cezayı bilen herkes, bundan gerekli dersi alır 


ve onlar gibi yaptıklarında aynı cezanın kendi başlarına da geleceğinden kor- 
kar. Bu, her nekadar dünyada gelmese bile, insanın, bundan daha büyük ve 
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devamlı olan âhiret cəzasından korkması gerekir. Burada bilhassa müttakile- 
rin zikredilmesi, tıpkı bu surenin başındaki, ali «åa ayeti hakkında söy- 
leciiğimiz sebeplerden dolayıdır. Çünkü sadece bunlar, vaz-u nasihat aldıkla- 
ri, yasaklardan kaçındıkları ve hidayetten faydalandıkları için, bu hidayetin on- 
lara has kılınması yerinde olmuştur. Zira hidayette, onlardan başkasının 


istifadesi yoktur. 


b-) Allahu Tealâ'nın: REAN ibe yaz 4 ifadesinin manası muttakilerin bir- 
birlerine bunu va'z-u nasihat olarak Söylemederidir. Yani “Ona, ibret verici bir 
ceza olarak ve muttakiler bununla birbirlerine nasihat etsin diye indirdik” de- 
mektir. Böylece “Onunla sadece onlar ibret alıyorlar” manasında, mev'iza, 
muttakilere izâfe edilmiştir. Bu, sadece muttakilere hastır, başkalarına değil, 
Allah en iyi bilendir. 


Beni İsrall'in İnek Boğazlama Hadisesi 


ENE 2 İSLAK: 

e Cinai DANE 

Gae al kei; Palmas EA 
A SEL SESİNİ La 


“Bir zaman da Musâ kavmine, “Allah size mutlaka bir inek kesmenizi 
emrediyor” demişti. Onlar: “Bizimle alay mı ediyorsun?” demişlerdi. Musâ 
da: “Ben câhillerden olmaktan Allah'a sığınırım” demişti. (Yine) demişlerdi 
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ki: “Bizim için Rabbine duâ et de, o ineğin ne olduğunu (yaşını) bize iyice açık- 
lasın.”" (Musâ da): “Allah diyor ki: “O ne çok yaşlı, ne de pek genç değil, ikisi 
ortası bir dinç inektir. Artik emrolunduğunuz şeyi yapın” demişti. 


(Tekrar) şöyle söylemişlerdi: “Bizim için Rabbine dua et de onun rengi ne 
olacak bize açıklasın.” O da (Rabbim) diyor ki: “O seyredenlere ferahlık ve- 
recek sarı renkte bir inektir”” demişti. 


(Yine) demişlerdi ki: “Bizim için Rabbine duâ et de o nasıl (bir inek)tir, 
bize apaçık anlatsın. Çünkü bizce birçok inekler birbirine benziyor. Allah di- 
lerse (inşaallah) muvaffak olacağız.” (Musâ şöyle) dedi: “Rabbim buyuruyor 
kí: O, ne çifte koşulup tarla sürecek, ne de ekin sulayacak bir inek değildir. 
Salıverilmiş bir inektir. Hiçbir alacası yoktur.” Onlar, “İşte şimdi hakikati 
getirdin” dediler ve o ineği (bulup) boğazladılar. Az kalsın bunu yapamaya- 
caklardı. 


Hani siz (Ey yahudiler) bir şahsı öldürmüştünüz de, onu (öldürme işini) 
birbirinizin üzerine atmıştınız. Halbuki Allah sizin gizlediğinizi açığa vuracak- 
ti. Onun için biz: “O (ölünün cesedine, ineğin) bir parçası ile vurun'' demiştik 
(ve bu suretle o dirilmişti). İşte Allah böylece ölüleri diriltir. Aklınızı başınıza 
alırsınız diye böylece size ayetlerini gösterir” (Bakara, 67-73). 


Burada Bildirilen Katli Hadisesi 


Bil ki bu ayetlerde anlatılanlar, İsrâiloğullarının başına gelen şiddetli ce- 
zaların ikincisidir. İbn Abbas'dan ve diğer müfessirlerden rivayet edildiğine 
göre, İsrailoğullarından bir adam varis olmak için bir akrabasını öldürdü ve 
cesedini bir yol kavşağına attı. Sonra bunu Musâ (a.s)'ya şikayet etti de, Mu- 
så (a.s) katili bulmak için çalıştı. Katili ortaya çıkaramayınca onlar ona: “Bi- 
zim için bunu Rabbinden iste de katilin kim olduğunu bize açıklasın" dediler. 
Hz. Musâ (a.s) Cenab-ı Allah'dan bunu sordu. Hak Teâla ona; 


i ZA! pii bi 7 ak ân o “Allah size mutlaka bir inek kesmenizi emre- 
diyor..”” diye vahyetti. İsrailoğulları buna hayret ettiler, her halden sonra so- 
rular sorarak kendilerine zorluk çıkarttılar ve ineğin sıfatlarını iyice öğrenmek 
istediler. Bütün sıfatları belli olunca da bu özellikleri taşıyan ineği ancak belli 
bir şahsın yanında bulabildiler. 


Adam ineğini ancak fiyatının kat kat üstünde bir fiyatla satıyordu. Onlar 
onu böylece satın aldılar ve kestiler. Musâ (a.s) onlara, kesilen hayvanın bir 
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uzvunu (parçasını) alıp, onunla öldürülmüş olan adama vurmalarını emretti. 
Onlar da bunu yapınca ölü diriliverdi ve kendisini öldürenin ismini onlara söy- 
ledi. Meğerse, katil, ilk defa şikayette bulunan kimse imiş. Onu kısas olarak 
öldürdüler. Sonra bu ayetlerle ilgili birtakım meseleler vardır: 


Acı vermek ve kesmek, ancak Allah emrettiği zaman 

BİRİNCİ MESELE © mâkul ve güzel olur. Sonra bize göre bunun güzel 
Husün-Kubüh Mes'elesi oluşunun izahı şudur: Cenab-ı Allah mülkün sahibi- 

dir. Hiç kimsenin O'na itiraz etme hakkı yoktur. 

Mütezile'ye göre, bu (gibi) şeyler ıvaz (karşılık olma) durumunda güzel olur. 


Hak Teâla, onlara dünyadaki ineklerden herhangi 
İKİNCİ MESELE © birini kesmelerini emretmişti. Bu insanın muhayyer 
Muhayyer Vacib bırakıldığı bir vâcibdir. Bu da bizim “muhayyer 
vâcib” hususundaki görüşümüzün doğruluğuna 

delâlet etmektedir. > 


Âyetteki 57â; (bir inek) lâfzının umumi bir lâfız ol- 

ÜÇÜNCÜ MESELE duğunu kabul edenler, Allah'ın; 
Buradaki 5 ği Griek (o özür! öğ Ri sa zi A i ayetinin manasının, 
Umumi Bir Lêhz Midir? “Allah size herhangi bir ineği kesmenizi emrediyor” 
şeklinde olduğuna ittifak etmişlerdir. Bu siga, bu 
umumi manayı ifade eder. Lâfzın umümi oluşunu kabul etmeyenler ise, “Bu 
lâfız umüma delâlet etmez" demişler ve bu görüşlerine birkaç bakımdan delil 

getirmişlerdir: x 


1) ii el 3i (Bir inek kes) diyen kimsenin bu sözündən anlaşılan ma- 
nayı iki kısma ayırmak mümkündür. Bu sözün, hem “şu şu vasıflarda belli bir 
inek kes” manasına, hem de "dilediğin, herhangi bir inek kes” manasına an- 
laşılması doğru olur. O zaman senin zi 3! (kes) sözünden anlaşılan, 
bu iki şeklin müşterek olduğu bir manadır. İki şey arasında müşterek olan şey, 
bunlardan birine tahsis edilemez. Buna göre 5 j li 3 “bir inek kesi- 
niz” sözünün manası, sadece, “dilediğiniz herhangi bir inek kesiniz” şeklin- 
de değildir. Böylece bu.lâfzın umum ifade etmediği o ortaya çıkmış olur. Çünkü 
eğer o umüm. ifade etmiş olsaydı > iü Rİ 5] ij si 3i sözündeki 

> i; yel gi (hangisini dilerseniz) sözü tekrar; ila ő Äi Vi İl (Belli 
bir inaği kesiniz) sözü de, müştereklik ihtimalini iptal etmek olurdu. Böyle ol- 
madığı için, bu lâfzın umumi oluşu görüşünün yanlışlığını anlamış oluruz. 
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2) Allah'ın, “Bir inek kesiniz” i Äi Vi 3 emri, bizim "'Bir inek kesme- 
yiniz"' sözümüzün zıddı gibidir. Bizim “Herhangi bir inek kesmeyiniz" sözü- 
müz umümi nefyi ifade eder. Bundan dolayı, "Bir inek kesiniz"' sözümüz nef- 
yin umümiliğini kaldırır ve tek bir bakımdan husüsiliğin bulunması, nəfyin 
umümiliğinin kalkması için yeterlidir. Bu durumda, 5 Äi yo 3i |ifadesi, tek 
bir ineği kesmeyi ifade eder. Diledikleri herhangi bir ineğin kesilmesi husu- 
sunda ifadenin mutlak oluşuna gelince, bu nefyin kalkması hususunda buna 
ihtiyaç yoktur. Bu sebeple, bu mananın lâfızdan çıkarılmış olmaması gerekir. 


3) Allah'ın: 5 ye sözü nekire ve müfred bir lâfızdır. Müfred nekire lå- 
fızlar ise, kendisine delâlet eden söze göre muayyen olmadığı halde, kendi 
içinde muayyen bir ferdi ifade eder. Dolayısı ile, bir insanın: Ye) za 17 (Bir 
adam gördüm) sözünün ancak bizim dediğimiz şeyi ifade etmesini de de delâ- 
let ettiği gibi, bu lâfzın ineklerden herhangi birini ifade etmesi câiz olmaz. Ha- 
ber cümlelerinde durumun böyle olduğu sabit olunca, emir cümlelerinde de 
aynı olması gerekir. 


Lâfzın Umumi İfade Olduğunu Söyleyenlerin Delilleri 


Bu lâfzın umüm ifade ettiğini söyleyenler de şu şekilde delil getirmişler- 
dir: Eğer onlar herhangi bir inek kesmiş olsalardı, emri yerine getirmiş olurlar- 
dı. Bu sebeple bu lâfzın umüm ifade etmiş olması gerekir. Buna cevab: Bu, 
birinci neticeye göre bir müsâdere ale'l-matlub (neticeyi kıyasın bir parçası 
yapmak) dır. Çünkü bu onun ó jí; g53! ifadesinin manası “Herhangibir ine- 
ği kes” şeklinde olduğu zaman ancak olur. Bu ise, münakaşa mevzuu olan, 
meselenin kendisidir. Bunu göre, burada söylenecek söz de aynıdır. Buna iyi- 
ce anladığında biz deriz ki: Alimler, Allah'ın; 5 E Li Hİ “Bir inek kesi- 
niz''emri hususunda, bunun belli, belirtilmiş bir ineği kesmeyi ifade eden bir 
söz mü, veya herhangi bir ineği kesmeyi ifade eden bir söz mü? diye ihtilâf 
etmişlerdir. Buna göre, açıklamanın, (beyânın) hitab vaktinden sonra yapıla- 
bileceğini söyleyen âlimler, hernekadar bu inek belirtilmese bile, bu emrin belii 
bir ineği kesmeyi ifade eden bir emir olduğunu söylemişlerdir. 


Açıklamanın hitab vaktinden sonra olamayacağını söyleyen alimler ise şöy- 
le demişlerdir: Emir, hernekadar herhangibir ineği kesmeyi ifade ediyor idiy- 
se de İsrâiloğulları bu mükellefiyetin değişmesini isteyince, bu anda teklif 
(hüküm) de değişti. Bu, şundan ileri gelmiştir: Çünkü evvelki mükellefiyet, eğer 
tutsalardı kifâyet edecekti ve ineğin cinsi hususundaki seçme serbestlikleri, 
o durumda onlar için bir iyilik (maslahat) idi. Onlar karşı çıkıp, emri tutmayın- 
ca ve İsteklerini sürdürünce, menfaatlerine olan hususun değişmesi imkânsız 
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olmaz. Bu, görünen dünyada da böyledir. Çünkü çocuğunu terbiye eden, ba- 
zen isteyerek ona kolaylığı emreder. Ama çocuk bundan kaçınınca terbiye eden 
baba, ona zor olanı emretmeyi daha faydalı bulur. Burada da durum aynıdır. 


Birinci görüş sahipleri, birkaç bakımdan delil getirmişlerdir: 


1) Allah'in: a u i azü ¿i “Bizim için Rabbine duâ et de, 
onun nasıl bir inek , olduğunu bize açıklasın,” rengini açıklasın, ve; 
> y š ii yi j FA ý “Allah diyor ki: O yaşlı olmayan bir İnektir. vi 
il jio ii iğ “O sarı renkli bir inektir”, yi ye iyi y A Gi O, 
çifte koşulup tarla sürecek bir inek değildir” sözleri, daha önce kesmeleri em- 
redilen şey ile ilgilidir. Bu kinâyeler (zamirler) kesilmesi emredilenin, herhan- 
gi bir inek değil, aksine belli bir inek olduğuna delalet eder. 


2) Onların ikinci sorularına cevab olarak, Allah'ın zikrettiği sıfatlar, ya ta 
başta kesmeleri emredilen ineğin sıfatlarıdır, veyahut da bu sorudan dolayı 
kendilerine kesmeleri vâcib olmuş ineğin sıfatlarıdır, ki bu durumda önceki emir 
neshedilmiştir. Birincisi, bizim ulaşmak istediğimiz neticedir. İkincisi, sonra- 
dan zikredilen sıfatlarla yetinmeyi, daha önce zikredilmiş olan sıfatların olma- 
masını gerektirir. Müslümanlar, bütün bu sıfatların müteber olduğunda icmâ 
edince, biz bu kısmın yanlışlığını anlamış olduk. 


Buna göre, şayet; "Kinâyelerin (zamirlerin) o inek ile ilgili olduğunu ka- 
bul etmiyoruz. O halde niçin bu zamirlerin zamir-i şân ve zamir-i kıssa olması 
câiz olmasın? Halbuki bu Araplarca bilinen bir usuldür” denilirse, biz deriz 
ki bu birkaç bakımdan bâtıldır: 


a) Bu zamirler, şayet zamir-i şân veya kıssa olsalardı, kendilerinden son- 
ra gelen cümleler herhangi birşey ifade etmezdi. Çünkü O'nun; 
elde ii “sarı bir inek” sözünün bir manası olmazdı. O halde, başka 
birşeyin takdir edilmesi gerekirdi. Bu da aslın hilğfınadır. Ama biz bu zamirle- 
ri, daha önce geçmiş, kesilmesi emredilen ineğe râci kıldığımızda, bu mahzür 
ortadan kalkar. 


b) Zamirlerin, zamir-i kıssa veya şân olduklarını söylemek, aslolan şeyin 
aksinedir. Çünkü zamirlerin, daha önce geçen bir şeye râci olmaları gerekir. 
Halbuki kıssa ve şân zamirleri böyle değildir. Bu sebeple, bu zamirlerin, kıssa 
ve şân zamiri kabul edilmeleri câiz olmaz. Ancak bazı yerlerde, zarüretten do- 
layı asıl olan bu kaideye muhalefet ederiz. Bundan başka yerler, yine asla 
göredir. 
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c) Allah'ın: A V) w y îe sözlərindeki zamirler kesilmesi əmrə- 
dilen ineğe râcidirler şüphesiz ki.. Bu sebeple: s! iğ i “O, sarı bir 
imektir” ayetindeki zamirin de o ineğe râci olması gerekir. Aksi halde, cevab 
suale uygun olmamış olurdu. 


3) Şayet onlar ısrarla isteyenler olsalardı, Hz. Musâ (a.s)'nın kendilerine 
emrettiği şeyin ölçüsünde, ihtimali bertaraf eden bir şey bulunmazdı. Çünkü 
Hz. Musâ (a.s)'nın söylediği ölçü, onun sarı, orta yaşlı ve tam kuvvetli bir inek 
olmasıdır. Bu ölçü, birçok ihtimallere mahaldir. İsrailoğulları bunlara karşı su- 
sup. bunlarla yetindikleri için. onların inadcı olmadıklarını anlamış olduk. 


İkinci görüşe sahib olanlar da birkaç bakımdan delil getirmişlerdir: 


1) “Cenab-ı Allah'ın: j p | ye öl Diş ân Kİ ayetinin manası, "Al- 
lahsize, herhangibir ineği kesmenizi emrediyor” şeklindedir. Bu ise, umüm 
ifade eder. Bu durum da, bundan sonra sıfata itibar etmenin yeni bir teklif ol- 
masını gerektirir. 


2) Eğer Allah'ın muradı, belli bir ineği kesmeteri olsaydı, onlar daha fazla 
açıklama istemelerinden dolayı azarlanmaya değil, medhe müstehak olurlar- 
dı. Allah Teala onları: 5 ya iş ut jó ““Emrolunduğunuzu artık yapın” ve: 

ojii |] A kú li “Onu kestiler, ama neredeyse bunu yapmayacak- 
lardi” diye azarado için, daha önce yapmaları emredilen işte kusur etmiş 
olduklarını anladık. Bu ise ancak ilk önce emredilenin onların belli bir ineği 
kesmeleri olması halinde olur. 


3) İbn Abbas (r.a)'dan şu rivayet edilmiştir: “Eğer onlar, diledikleri bir ineği 
kesselerdi, bu onlara yetecekti. Ancak onlar, kendileri aleyhine işi zorlaştırın- 
ca, Allah da onların mükellefiyetini şiddetlendirdi.” 


4) İneği kesmeleri emredildiğinde onlar onu kesmeliydiler. Buna göre, Al- 
lah Teala açıklamamasına rağmen, emredilen şey belli bir ineği kesme olsay- 
dı, bu açıklamayı, (beyanı) ihtiyaç duyulan vakitten sonraya bırakma olurdu 
ki bu câiz değildir. Birinci delile cevabımız, bu meselenin başında söylediği- 
miz şeylerdir. Buna göre, Allah Teala'nın: özü i] pii ği “7 a al öl a- 
yeti, emredilen şeyin herhangi bir ineği kesme olduğunu göstermez. 

İkinci delile cevabımız şöyledir: Hak Teala'nın: © fai 14515 U; “Nere- 
de İse onu yerine getirmiyeceklerdi” ifadesinde, onların hadisenin başında gev- 
şek davrandıklarında, iyice açıklandıktan sonra da nerede ise bu hususta haddi 
aştıklarına herhangi bir delil yoktur. Aksine bu ifadenin her ikisine ihtimali vardır. 
Ama biz onu haddi aşma manasına hamlediyoruz ki bu, onların meseleyi iyi- 
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ce izah edilmesine bağladıkları için, izah tamamlanınca durmaları, nerede ise 
bu emri yerine getirmemeleridir. 


Üçüncü delile şöyle cevab veririz: İbn Abbas (r.a)'dan gelen bu hadis, 
haber-i vahidierdendir. Sahih olduğunu kabul etsek bile, haber-i vahid, Kur'- 
an'a ters düşemez. 


Onların dördüncü delillerine şöyle cevab veririz: Açıklamanın, ihtiyaç du- 
yulan zamandan daha sonra getirilmesi, ancak emrin fevriliğe (hemen yapıl- 
ması gerektiği) delâlet etmesi durumunda gerekir. Bu ise bizce caiz olmaz. 


Bilki, emredilenin herhangi bir ineği kesmeleri olduğu görüşüne göre me- 
seleleri dallandırdığımızda, mutlaka mükellefiyetlerin başka başka olduğunu 
söylememiz gerekir. Buna göre onlar, ilk defa herhangi bir ineği kesmek ile 
emrolunmuşlar, ikinci defa ise, yaşlı olmayan, küçük olmayan, orta yaşlı bir 
sığır kesmeleri emredilmiştir. Onlar bunu da yapmayınca, sar: bir inek kes- 
meleri emredildi. Onlar bunu da yapmayınca, bunlarla birlikte ayrıca onun çif- 
te koşulup yeri sürmemiş, tarla sulamamış bir sığır olması emredilmiştir. Sonra 
bu görüşe sahib olanlar da ihtilâf etmişler, bazıları en son gelen teklifin, daha 
önce geçen sıfatları da bulundurmasının gerekli olduğunu, binaenaleyh ine- 
ğin son sıfatla birlikte ne yaşlı, ne küçük olması ve sapsarı olması gerektiğini; 
bazıları da o sığırın sadece son sıfata sahib bir sığır olması gerektiğini söyle- 
mişlerdir. Hernekadar birincisi, rivâyetlere ve emri yerine getirmede kararsız- 
lık göstermelerine karşılık onlara şiddet göstermeye daha uygun ise de; ikinci 
görüş, bu bir mükellefiyetten sonra ikinci bir mükellefiyet olduğu için, sözün 
zâhirine daha uygundur. 


Açıklamanın ihtiyaç duyulan zamandan sonra gelmesinin doğru olmadı- 
ğı sabit olunca, bunun mutlaka bir mükellefiyetten sonra, diğer başka bir mü- 
kellefiyet olması gerekir. Bu da, daha kolay olanın daha zor bir hüküm ile bazan 
neshedilebileceğine ve amelden (birşeyi yapmadan) önce neshin olabileceği- 
ne delalet eder. Ancak neshin, fiilin vaktinden önce olabileceğine delalet ət- 
mez. Ve yine bu, Hz. Musâ (a.s)'nın şeriatında da neshin olduğunu gösterir. 
“Neshe ilave nesih midir, değil midir?” meselesi de bu meseleyle alâkalıdır. 
Yine, bu önceki mükellefiyeti yerine getirmeyen ve karşı çıkan kimsenin ikinci 
defa mükellef tutulmasının yerinde olduğunu da gösterir. f 


Hz. Musâ'yı Alay Etmekle Íttiham Etmeleri 


PET] 


Allah'u Teala'nın: işa vidi 1 jú “Sen bizimle alay mı ediyorsun?” 
dediler ayeti ile ilgili birkaç mesele vardır: 


L. Cüz, e-BAKARA SÜRESİ 1767-73 3. Cih/79 


Ayetteki ya 'tafzı, zâ harfinin zammesi ile ve su- 
a ile, 1445” ve ;u¢ kelimeleri gibi okunmuş- 


BİRİNCİ MESELE r. Hafs, ilk iki harfi zammeli olarak ve vav harfi ile 


Farklı Kırailer pm 7 ` 
Bia Fon e )ja şen. 1de okumuştur. 1S kelimesi de 
böyledir. 


Kaffâl şöyle demiştir: Allah'u Teala'nın; 

YA VİA | jó “Sen bizimle alay m ediyor- 
sun?idediler” ayeti, inkâr manasında istifhamdır. Bu- 
rada, I)A kelimesinin, kendisi ile istihzâ edilen 
manasına olması câizdir. Nitekim “Bu Allah'ın ilmin- 

de yani malümatında böyledir. Allah bizim umudumuzdur, yani 
umduğumuzdur” denilir. Bunun bir benzeri de Hak Teala'nın: gAyalisfü 
¢ 5 “Onları eğlence edindiniz”” şMü'mimun, 110) ayetidir. Keşşâf sahibi, 

4 y A udag ayetinin manası “'Sən bizi eğlence yerine mi koyuyorsun, eğlen- 

en kimseler yerine mi veya eğlenilen kimseler yerine mi koyuyorsun?” demek- 


tir. Iyja kelimesi bizzat, ileri derecede istihzâ etmek manasınadır” demiş- 
tir. 


İKİNCİ MESELE 
133 Ketmesindek İtimaker 


İsrâiloğulları işte böyle söylemişlerdir. Çünük onlar, 

ÜÇÜNCÜ MESELE Hz. Musâ (a.s)'dan kâtilin kim olduğunu ortaya çı- 

Hâdise İle Emir Arasındaki karmasıni istediklerinde, O: “Bir inek kesiniz” de- 

İlişkiyi Anlamamaları yince, onlar bu cevabla soru arasında bir alaka 

görememişler. Bundan dolayı onun kendisiyle alay 

ettiğini sanmışlardır. Çünkü Hz. Musâ (a.s)'nın onlara ineği kesmelerini em- 

retmesi esnasında, o kesecekleri ineğin bir parçası ile ölünün cesedine vur- 

duklarında onun dirileceğini bildirmemiş olması muhtemeldir. İşte bu yüzden, 

onun sözü, İsrâiloğulları tarafından alay yerinde anlaşılmıştır. Yine Hz. Musâ 

(a.s) hernekadar durumu açıklamış olsa bile, onların, ölüye, kesilen ineğin bir 

parçasıyla vurdukları zaman onun nasil dirileceğine şaşıp da, bu emri, istihzâ 
yerine geçen bir ifade sanmaları da muhtemeldir. 


Bazıları, bu kavmin, Hz. Musâ (a.s)'ya; 
DÖRDÜNCÜ MESELE |(;â via “Bizimle alay mı ediyorsun?” dedik- 
Hz. Musâ'yı Alayla İtihamlan leri için kâfir olduklarını söylemişlerdir. Çünkü on- 
Sebebiyle Kâfir Oldular M? lar, eğer bunu söylemiş ve Allah'ın ölüleri diriltme- 
ye kudreti olduğunda şüphe etmişler ise, bu inkârdır. 
Ve eğer onlar, Hz. Musâ (a.s)'nın kendilerine emrettiği şeyin, Allah'ın emri ile 


#0/4. Cik TEFSİR İ KEBİR 
olduğunda şüphe etmişler ise, Hz. Musâ (a.s)'nın kendisine vahyedilene hı- 
yanet ettiğini kabul etmiş olurlar ki bu da inkârdır. 


Bazı alimler bu sözün küfrü (inkârı) icâb etmediğini söylemişlerdir. Bu- 
nun iki bakımdan izahı vardır: 


-a) Peygamberlerin şaka yapmaları câizdir. Belki de onlar, Hz. Musâ 
(a.s)'nın gerçekten şaka yaptığını sanmışlardır. Bu inkârı gerektirmez. 


b) A Yİ ' ayetinin manası, “Bu ne acaib cevabtır! Sanki sen bi- 
zimle alay ediyorsun” demektir. Yoksa onlar, Hz. Musâ (a.s)'nın gerçekten 
alay ettiğini zannetmemişlerdir. 


Hz. Musâ'nın Onlara Mukabelesi 


Allah Tealâ'nın; Mİ üm laa $ Sl NİÇ “0, cahillerden 
olmaktan Allah'a sığınınım dedi” ayeti ile ilgili birkaç husüs vardır: 


a) Alay etmekle meşgul olmak, ancak câhillikten dolayı olur. Peygamber- 
lik makamı ise alaya (istihza yapmaya) müsait değildir. İşte bu nedenle, Hz. 
Musâ (a.s) kendisine nisbet edilen şeyden değil, onun sebebi olan şeyden Al- 
lah'a sığınmıştır. Nitekim bazan, insan bu gibi yerlerde, “Aklın olmamasından, 
heva-ü hevesin aklıma galib gelmesinden Allah'a sığınırım” der. Netice ola- 
rak, sebebin isminin mecâzi olarak müsebbebe (neticeye) verildiğini söyleye- 
biliriz. Bu, en kuvvetli izahtır. 

b)"'Dini meselelerle istihzâ etmede şiddetli ceza ve büyük ilâhi tehdidler 
olduğu için, câhillerden olmaktan Allah'a sığınırım. Çünkü ben bu durumu bil- 
diğim halde, istihzâ etmem imkansızdır.” 

6) Birisi şöyle demiştir: "Alayın bizzat kendisi, bazan câhillik diye adlan- 
dırılmıştır.” Bazı dilcilerden, cahilliğin, hilmin (ağırbaşlılığın) zıddı olduğu riva- 
yet edilmiştir. Bazıları da, cahilliğin ilmin zıddı olduğunu söylemişlerdir. 


Bil ki Hz. Musâ (a.8)'nın bu sözü, alay etmenin büyük günahlardan oldu- 


ğunu gösterir: Bu husustaki geniş izah; 
Éi Giz zi HG 


e2 asly’, 


e, & yeri ö 5 5 e 
(Bakara, 14-15) ayetlerinin tefsirinde geçmişti. 


İm cIa AREA SURESİ 7 j4 + CHER 


Yahudilerin, İvekle İlgili Üç Suali 


Bit ki İsrailoğulları Hz. Musâ (a.s)'ya bu inek ilgi olarak üç şey sor- 
muşlardı: 
Birinci Soru: İneğin Mahiyetini Sormaları: 


Allah'ın onlardan naklettiği, ZLE X BY (6) pY é Ç sözleridir. 
Buna karşılık, Hz. E (a.s), 


v4 


>, -$ EE AN A 
ği çi A: >, Çİ v3WY ir 3 ya ZA 
diye onlara cevab vermiştir. Bil ki bu ayette bir kaç bahis vardır: 


1) Biz, “Allah'ın: j lu o Kyk Ái Öl “Allahı sizin bir inek Kes- 
menizi emrediyor” hitabı, belli bir inek olduğu açıklanmaksızın, aslında belli 
olan bir ineği kesmelerini emrettiğini gösterir”, dediğimiz zaman onların, bu 
soruları yerinde olur. Çünkü enıredilen şey, mücmel (anlaşılması çok zor ola- 

cak kadar veciz) olduğu zaman, onun izahını ve açıklamasını istemek yerinde 
niur. Ama bu, 658 lâfzının Arapşa'da umüm ifade ettiğini söyleyenlerin, on- 
ları soru sormaya sevkeden şeyin ne olduğunu izah etmeleri gerekir. Bu hu- 
susta da birkaç izah vardır: 


a) Hz. Musâ (a.s) onlara, ineği kesip bir parçası ile ölüye vurdukları za- 
man onun dirileceğini haber verdiğinde, onlar bu ineğin haline şaştılar ve böyle 
bir ineğin ancak belli bir inek olabileceğini sandılar da onun özelliklerini öğ- 
renmek için iyice soruşturdular. Tıpkı özellikleri ile başka âsâlardan farklı olan, 
Hz. Musâ (a.s)'ın âsâsı gibi... Ne var ki İsrâiloğulları bu hususta hatalıdırlar. 
Çünkü bu hayret verici mucize, ineğin özelliğinden kaynaklanan bir mucize 
olmayıp, Allah'ın Hz. Musâ (a.s)'nın elinde yarattığı bir mucizedir. 


b) Belki de onlar, herhangi bir ineği kastetmişler. Ne var ki kâtil olan şa- 
hıs, rüsvay olacağından korkarak, açıklamalara karşı şüpheler ortaya atmış 
ve kesilmesi emredilenin herhangibir inek değil, belli bir inek olduğunu söyle- 
miştir. Bu hususta münakaşa çıkınca, Hz. Musâ (a.s)'ya başvurmuşlardır. 


c) İlk hitab her ne kadar umumi bir mana ifade etse de, Beni İsrail, daha 
ihtiyatlı olanı murad ederek, daha fazla açıklanması ve böylece diğer ihtimal- 
lerin ortadan kalkması için soru sormuşlardır. Ne var ki maslahat değişmiş, 
iş belli bir ineğin kesilmesini gerektirmiştir. 


2) U “O nedir, nasıldır?” sorusu, onun mahiyetinin ve hakikatinin 
açıklanmasını istemektir. Çünkü, © sorudur, < ise hakikate işarettir. 
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Bu nedenle bu Ifade, mutlaka hakikatin ve mahiyetin ortaya konulmasını iste- 
mek için kullanılır. Hakikat ise, ancak parçaların ve mukaddimelerinin (öncül- 
lerinin) söylenmesi ile ortaya konur, yoksa mahiyetin.dışında kalan sıfatlarının 
sayılmasıyla değil... “Yaşlı” sıfatının mahiyetin dışında kalan şeylerden oldu- 
ğu malümdur. Bu sebeple, bununla ilgili cevabın bu soruya uygun sayılma- 
ması gerekir. Buna şu şekilde cevab veririz: Durum her ne kadar sizin 
bahsettiğiniz şekilde ise de, buradaki durum, onların; Oğ:ğİf “inek ne- 
dir?” sözlerinden maksadlarının onun mahiyetini öğrenmek ve hakikatinin açık- 
lanmasını istemek olmadığına delâlet eder. Aksine onların maksadarı, ineğin, 
başkalarından farklı olduğu özelilkleri öğrenmek istemeleridir. İşte bu sebeb- 
ten ötürü, bu sorularına cevab olarak mahiyetin dışında kalan sıfatların sayıl- 
ması yerinde olmuştur. 


3) Keşşaf sahibi: “> jÝ “Yaşlı” demektir. Yaşlı olana, (> jÝ de- 
nilir, çünkü o yaşını bitirip son sınırına varmıştır. (Yaşını... farz kılmıştır. ) KA 
genç; òi; ya ise orta (yaşlı) manasınadır” demiştir. Kâdi, Š kelimesinin 
küçük, doğurmamış hayvan veya tek bir kere doğurmuş hayvan manalarına 
geldiğinin söylendiğini ifade etmiştir. el-Mufaddal b. Seleme ed-Dâbbi şöyle 
demiştir: (> in kelimesi yaşlı, Š kelimesi genç ve cinsi münasebette 
bulunulmamış kadın, keza bir kere doğurmuş deve olduğu söylenmiştir. Kaf- 
tal; pa kelimesinin “önce olmak” manasına geldiğini, söylemiştir. İlk çt- 
kan meyvelere, å $ js Ji; gündüzün ilk zamanlara, PR å İN denilmösi de 
bu manadandır. Birisi gecenin başında geldiğinde; i% yah tgi b b “Dün 
gece onların üstüne erkenden geldim” der. Sanki açık olan, o ineğin hiç do- 
ğurmamış bir inek olmasıdır. Çünkü insanlar arasında, dişilerden bakire ismi 
ile mâruf olan, kendisine erkek hayvanın atlamadığı dişi hayvandır. Bazıları, 
o 8 kelimesinin, ikinci kez doğuran hayvan manasına olduğunu söyləmiş- 
lerdir. Kendisinde tekrar tekrar Şarpışılan bir harbe o ra % y; ; tekrar tek- 
rar yerine getirilen bir ihtiyaca $y; ni Hara denilir. 


4) Âlimler, Allah'ın: W y Geri j “Bu ikisi arası orta (yaşlı) bir hay- 
van” ifadesini, ictihadın câiz olduğuna, ve ahkam- şer'iyyede zann-ı gâlib'in 
kullanılabileceğine delil getirmişlerdir. Çünkü o ineğin, yaşlılık ile gençlik ara- 
sında oluşu ancak ictihad yolu ile bilinir. Bu husuta iki soru vardır: 


a) o (arasında) lâfzı, ortada iki veya daha çok şeyin bulunmasını 
gerektirir. Öyle ise bu kelime, niçin, as (o.bu) kelimesinin başına gelmiş- 
tir? Cevab: Çünkü, BH yaşlı ile gencin her ikisine işaret etmesi bakımın- 
dan, iki şey manasındadır. 
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b) 3 Iâizı ile müfred müzekkere (tek erkeğe) işaret edildiği halde, 
burada iki müennese (dişiye) onunla işaret edilmesi nasıl câiz olmuştur? Ce- 
vab: Söz kısa olsun diye, daha önce geçen veya “daha önce zikredilmiş olan” 
manasında, bu kelimenin kullanılması câizdir. 


Cenab-ı Allah'ın: ó; FT) ut pe) “Hadi emrolunduğunuz şeyi yapı- 
nız” ifadesinin iki tevili vardır: 


a) Kendisi ile “Emrolunduğunuz şeyi yapınız”. Bu, senin; jai Hyi 
“Sana iyiliği emrediyorum” ifadenden alınmıştır. 


b) Bu aynen, Ey eğ “Emirin dövdüğü” ifadesinde olduğu gibi, 
mefülü masdar ile göstererek, “Size emrolunmuş olan” (me'mür) manasında 
“Emrinizi yerine getiriniz” demektir. 


Bil ki bu cevabtan asıl maksad, ineğin en iyi bir durumda olduğunu gös- 
termektir. Bu böyledir. Çünkü küçük olan, noksan olur. Zira o henüz olgun 
hale gelmemiştir. Yaşlı da bir bakıma noksandır. O da kemâl sınırını geçmiş- 
tir. Orta olana gelince o, tam kemâl derecesindedir. 


İkinci Sorulan: İneğin Rengini Sörmaları: 


Sonra Cenab-ı Allah onların ikinci sorularını nakletmiştir ki bu O'nun; 
W u va Aİ FE 1lü “Onlar, (Hz.Musâ'ya): “Bizim için Rabbine 
dua et de onun rengini bize bildirsin” dediler” ayetidir. Bil ki onlar, hayvanın 
yaş durumunu öğrenince, renginin ne olduğunu öğrenmek istemişlerdir. İşte 
bundan dolayı Allah onlara, “O, rengi sapsarı olan bir inektir” diye cevab ver- 
miştir. id yü kelimesi, sarının en en ve berrak olanı manasınadır. 
Te'kid için sapsarı en >âel ; simsiyah manasına, Me 3 yeri 
bembeyaz manasına, jä ” aşi kıpkırmızı manasına, gü ASİ ve yemyeşil 
manasına, o% yali denilir. Bu ayetle ilgili iki suai vardır: 


1) gi kelimesi burada ò j kelimesinin haberi olarak gelmiştir. Öy- 
le ise nasıl çi” jio (sarı) kelimesini te'kid edebilmektedir? Cevab: Bu keli- 
me $ pi kelimesinin haberi olarak değil, A] yo kelimesinin te'kidi olarak 
gelmiştir. Ancak © öğ kelimesi, onun sebebi ve o vasıfla e oldu- 
ğu için, onun faili gibi, merfü kılınmıştır. 6 sl jäe sözü ile, ip ja ú il jio 
sözü arasında bir fark yoktur. 

2) Sadece, EH sl jiw (sapsarı) denilmeli değil miydi; burada ayrıca 

ó F] (rengi) kelimesinin so söylenmesinin ne faydası var? Cevab: Bunun fay- 
dası manayı te'kid etmesi (güçlendirmesidir). Çünkü ò F] (renk) o sıfatın 
smidir. O sıfat da “sarı” hk sıfatıdır. Sanki bu ifade ile, “sarılığı son derece 


84/3. Cik TEFSÎR l KEBİR 
ileri bir sarı renktir” deniliyor. Bu senin iis år (ciddiyeti ciddi oldu) ve, 
5 pon b y> “deli, bir delilik” sözlerin gibidir. Vehb'den: “O ineğe baktığın 
zaman, sanki güneşin ışıklarının onun derisinden çıktığını zannederdin" diye 
rivayet edilmiştir. 

Allah Teala'nın: gy EĞ di “Seyredenlere ferahlık verir” sözü, "Bu 
Inek, renginin güzelliğinden dolayı kendisine bakan kimseye sürür verir" ma- 
nasınadır. Hasan el-Basri şöyle demiştir: sl; jie (Sarı) kelimesi burada, si- 
yah manasınadır. Çünkü Araplar siyaha “sarı” derler. Bunun bir benzeri de 
Cenab-ı Allah'ın kıyamet duman hakkında söylediği: 

GİR “g 

“Herbir kıvılcım, sanki ved sarı devedir”” (Mürselat, 33) ayeti olup yani "si- 
yah develer gibidir” demektir. Âlimler, gr (sarı) kelimesinden “siyah” 
manası kesinlikle anlaşılmaz. Dolayısı ile o, siyah manasında hakiki mana ifa- 
de etmez” diyerek bu izaha itiraz etmişlerdir. Keza siyahlık; € pi ile va- 
sıflanamaz, ancak wi ok 3 ja 4 denilebilir. En iyisini Allah 
bilir. : 


“Sürür"'a gelince bu, leziz veya faydalı bir şeyin meydana geldiğine dair 
bir inanç veya bir bilgi, veyahut da bir zan hasıl olduğunda ortaya çıkan rühi 
bir durumdur. 


Üçüncü Soruları: "İnşaallah Buluruz" Diye Yine Mahiyetini Sormaları: 


Sonra Cenab-ı Allah onların üçüncü sorularını nakletmiştir. Bu; 


ev 0 Ai, 
SEPEN ELE LA GL gE 
“Yine onlar, “Bizim için Rabbine dua et de, o nasıl bir inek) tir, bize apaçık 
anlatsın. Çünkü bizce birçok inekler birbirine benziyor. Allah dilerse (inşaal- 
Jah) muvaffak olacağız” dediler” ayetidir. Bununla ilgili birkaç mesele vardır: 


BİRİNCİ MESELE Hasan el-Basri, Hz. Peygamber (s.a.s)'in şöyle bu- 
İşleri İlâhi Meşlete Ismarlamanın O yurduğunu rivayet etmiştir: 
im lr Şi Şe sl yk eş 
Vİ iş pire “Canım kudret elinde olan Allah'a yemin ederim ki eğer 
onlar, “inşaallah” demeselerdi, onlar ile o iş arası ebediyyen engellenirdi.” 
Bil ki bu, elde edilmesi istenen herşeyde “inşaallah” demenin mendub oldu- 
ğuna delâlet eder. İşte bu sebepten dolayı, Hak Teâlâ, Hz. Peygamber (s.a.s)'e: 


BE, ea) ATAT EEN 
Me AE TONBRETN 


L Cuz. el BAKARA SÜRESİ 2/67 73 3. Cil/8$ 


“Hiçbirşey hususunda, inşaallah demedikçe sakın “Yarın onu yapacağım” 
deme” Kent, 23-24) buyurmuştur. Bu âyette, Allah'a sığınma işi O'na havale et- 
me, O'nun kudretini itiraf etme ve meşietinin herşeye nüfüzu vardır. 


Alimlerimiz bu ayeti, sonradan olan bütün şeyleri Al- 
lah'ın murad etmiş olduğuna delil getirmişlerdir. 
Çünkü Mü'tezile'ye göre Allah Teala, İsrailoğulla- 
rına bunu emredince, onların hidayetini, doğruyu 
bulmalarını murad etmiş, istemiştir. Bu durumda onların, “inşaaltah”* deme- 
terinin herhangibir manası yoktur. Ama bizim alimlerimizin görüşüne göre, 
Cenab-ı Hak bazen, irade etmediği, istemediği şeyi de emreder. Buna göre, 
böyle bir durumda inşaallah dememizin bir faydası vardır. 


İKİNCİ MESELE 
Eşyanın Takdir-i İrâhi 
İle Vücuda Gelmesi 


Mu'tezile, ayetteki, 4i £U3İ! ifadesi ile, Allah'ın 
meşietinin (dilemesinin) sonradan olduğuna iki ba- 
kımdan istidlâl etmiştir: 


ÜÇÜNCÜ MESELE 
Mü'tezile'nin Meşlet Hakkında 
Yanlış Bir Görüşü 7 
a) 5! kelimesinin ¿a fiilinin başına gelmesi, 

meşietin sonradan olduğunu gösterir. a 


b) Allah Teala, hidayete ermelerini, Allah'ın hidayeti dilemesine bağlamış- 
tır. Buna göre, hidayetin meydana gelmesi ezeli olmadığı için, hidayeti Allah'- 
ın dilemesi de ezeli değildir. Şimdi ayetin tefsirine geri dönelim: 


Hak Tealâ'nın: a b U 44 “O nedir, bize açıklasın," ifadesinde de 
yukardaki gibi bir soru vardır. O da, bizim, jA u “O nedir?” sözümüzdür. 
Bu, hakikatin açıklanmasını isteyen bir sorudur. Halbuki burada cevab olarak 
söylenen şeyler, zattan (varlığın kendisinden) ayrı arızi sıfatlardır. O halde bu 
cevab, o soruya nasıl uygun olur? Buna daha önce cevab vermiştik. 


Cenab-ı Allah'ın: ué 55 äh vo ifadesi, “Orta yaşlı ve sapsarı bir- 
çok inek vardır. Bu sebeple, bunlardan hangisini keseceğimizi karıştırdık” ma- 
nasınadır. #3 kelimesi, aslı Gİ olmak üzere, ilk tâ harfi atılarak, ikinci- 
si de şin harfine idgâm edilerek 44 şeklinde de okunmuştur. Yine bu ke- 
lime, Lili . iğsi ve ilin (o şekillerinde de okunmuştur. 

Cenab-ı Hakk'ın bydi ii 815 öl Ul) , ifadesine gelince bununla ik 
gili olarak Kaffâl birçok vecihler zikretmiştir: 

a) Bunun manası: “Biz, Allah'ın dilemesi ile, onun başkalarından farklı 


olan vasıflarını öğrendiğimiz zaman, kesilmesi emredilen ineği bulabileceğiz” 
demektir. 


BW/3, Cik 


b)" Eğer Allah onu bize iyice tarif etmeyi dilerse, biz onu bulabileceğiz." 


c) Eğer Allah, bu ineğin vasıflarını iyice sormamızda inşaallah doğru olan ` 
bir tutum içinde oluruz. Yani,'Bu hususta yaptığımız araştırmada herhangi 
bir sapıklık üzere olmadığımızı umarız” demektir. 

d) Bu ineğin başkalarından farklı olan vasıfları bize iyice açıklandığı za- 
man, Allah dilerse kâtili bulabileceğiz. Sonra Hak Teala, onların bu sorularını, 
p AN a j 3 y Bü gi “O çifte koşulup toprağı sürmemiş bir inektir”” 
diye Seva plani mi. Allah'ın, d yi Y“Çifte koşulmuş olmayan inək” ma- 
nasında ineğin sıfatıdır. Yani o toprağı sürmek için zelül kılınmamıştır, (boyun- 
duruğa) koşulmamıştır. Yine o, sırtında su taşınan ve ekinleri sulamak için kul- ` 
lanılan ineklerden de değildir. Bu ayetteki ik Yy nefy içindir, ikincisi ise 
birinciyi te'kid içindir. Çünkü ayetin manası, her iki fiil de, j FE jketimesi- 
nin sıfatı olmak üzere, “Tarla sürecek ve ekin sulayacak zel0i değil'' demək- 
tir. Bu sanki, “Tarla süren ve ekin sulayan bir zelüi değildir” manasınadır. l 


Sözün özü, iş işlemekle zeldl olan mutlaka noksan olur. Bundan dolayı, » 
Hak Teâlâ, o ineğin toprağı sürmemiş, ekin sulamamış bir sığır olduğunu be- 
yan etmiştir. Çünkü bu iki iş, noksanlık meydana getirir. 


“Müsellemetün"” Ne Demektir? 
Cenab-ı Allah'ın, 44- ifadesi ile ilgili çeşitli görüşler vardır: 
a) Mutlak olarak ayıplardan, kusurlardan uzak, demektir. 
b) Bahsedilen işlerin izlerinden beri demektir. 
c) Bu vahşidir, içerde tutulmamış, salıverilmiştir. 


d) Esas renginden başka renklerden beridir. Yani onun sarılığı, başka renk- 
lerin karışmasından uzaktır. Bu dördüncü görüş zayıftır. Aksi halde Cenab-ı 
Allah'ın, 3 iy “Onun alacası yoktur” ifadesi, faydasız bir tekrar olur- 
du. Aksine evlâ olan bu isi. lâfzını, kusurlardan uzak olan manasına 
hamletmektir. Lafzın kendisi de bunu gerektirir. Çünkü bu kelime hastalıklar- 
dan ve kusurlardan tamamen salim olmayı ifade eder. Alimler bu ifadeyi bâtın 
aksine olsa bile zâhire göre amel etmenin câiz olduğuna delil getirmişlerdir. 
Çünkü, izi.) lāfzın, “kusurlardan uzak” diye açıkladığımızda, biz bunu 
tam olarak bilmeyiz, ancak zâhirine, dış görünüşüne bakarak bunu söyleriz. 


Hak Teala'nın, G3 İLAY ifadesinden murad, bu ineğin katıksız sarı ol- 
duğu, başka hiç bir rengin onda bulumadığını ifade etmektir. Çünkü bir ine- 
ğe, vücudunun çoğu yeri sarı olduğu zaman “sarı inek” denir. Böylece Cenab-ı 
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Hak bu ifade ile, bu sarılığın o ineğin bütün vücudunu kapladığını beyan ət- 
miştir. Rivayet edildiğine göre, o ineğin tırnakları ve boynuzları da sapsar: idi. 

i,» kelimesinin masdarı olan, s gi bir rengin bir başka renge karışması- 
dır. Daha sonra Cenab-ı Allah, onların bu açıklama yapılırken beklediklerini, 
bununla yetindiklerini ve, döl, di isi “İşte şimdi doğrusunu getir- 
din”, yani "Şu anda bu inek artık başkaları ile karışmıyor. Çünkü bu orta yaş- 
lı, sapsarı, işlere koşulmamış bir inektir”” dediklerini haber vermiştir. 


Kâdi şöyle dedi: “ Hive gä ifadesi, şüphesiz onlar tarafından bir 
inkârdır. Zira bu, onların daha önce geçən emirlerin hak (doğru) olmadığına 
inandıklarını gösterir.” Bu görüş zayıftır. Çünkü bundan maksadın, "Şu anda 
emrolunduğumuz şeyin hakikati ortaya çıktı da böylece o inek, başkalarından 
ayrıldı?” manası olması muhtemeldir. Bu sebepten ötürü bu küfür olmaz. 


3S Filli Hakkında İzah 


Cenab-ı Allah'ın: Öyladi 14319 U5 Ajó “Ve onu kestiler, ama nere- 
de ise bu işi yapmayacaklardı”” ayeti, “O ineği kestiler, ama nerede ise onu 
kesmeyeceklerdi"* manasınadır. Burada bir mesele vardır. O da şudur: Na- 
hivciler, $1$ fiili için iki açıklama yapmışlardır: 


a)l Bu fiilin menfisi müsbet, müsbeti menfi manaya gelir. Buna göre bizim 

R Ji 5S sözümüzün manası “Yapmaya yaklaştı ama onu yapmadı, 
nerdeyse yapacaktı" demektir; 15 fä 5$ ú sözümüzün manası da: 
"Yapmaya yaklaşmadı ama onu yaptı, neredeyse yapmayacaktı"” demektir. 


b) Nahivci alim Abdulkâhir el-Cürcâni'nin tercih ettiği görüşe göre; 

3$ fiili yakın oldu, yaklaştı manasınadır. ,Buna göre bizim, Jii 3S sö 
zümüzün manası, “Yapmaya yaklaştı”; Jai 319 ú sözümüzün manası İse, 
“Yapmaya yaklaşmadı” demektir. Birinci görüş, sahipleri, ikinci görüşün yan- 
lışlığına bu ayeti delil getirebilirler. Çünkü, ö adi AS új, ayetinin mana- 
st, "Onlar o işi yapmaya yaklaşmaditar” demektir. Halbuki bir işe yapmaya 
yaklaşmayı nefyetmek, o işin meydana geldiğini söylemeye terstir. Eğer se 
yaklaşma manasına olsaydı, bu ayette bir tenâkuzun olması gerekirdi. Bu ayetle 
ilgili birkaç bahis vardır: 


Birinci Bahis: Bu Evsaftaki İneği Sadece Bir Yetim Çocukta Bulmaları: 


Rivayet edildiğine göre, Beni İsrâil'in içinde salih bir zat yaşıyordu. Onun 
da bir buzağısı vardı. O buzağısını ormana götürdü ve “Allah'ım, oğlum büyü- 
yüp ana-babasına itaat edecek yaşa gelinceye kadar, bu buzağıyı oğlum için 
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gına emanet üdiyorum” dedi. Işte bu buzağı büyüdü ve ineklerin en güzeli 
ve besilisi oldu. Onu o yetim çocuk ile anası pazara sürdüler. O pazarda O 
günde ineklerin biri üç dinar eder iken, Beni İsrail, bu ineği, derisini doldura- 
cak kadar altına satın aldılar. İsrailoğulları bu vasıfları taşıyan ineği kırk yıl ara- 
mışlardı. 


İkinci Bahis: İneğin Kesilme Keyfiyeti: 


Hasan el-Basri'den, ineğin nahr edilmeyeceği (develerin kesildiği şekil- 
de kesilmeyeceği), ancak zebhedileceği (boynunun enine kesileceği); Atâ'- 
dan ise onun nahr edilerek kesileceği rivayet edilmiştir. Atâ'ya bu ayet 
okununca zebhin ve nahrin aynı olduğunu söyledi. Katâde ve Zühri'den: "İs- 
tersen nahredersin, istersen zebhedersin” diye nakledilmiştir. Ayetin zâhiri, 
İsrailoğullarının, zebh (kesme) ile emrolunduklarına ve “kesme” olan bir işi 
yaptıklarına delâlet eder. “Nahr,” hernekadar “zebh”'in yerine geçse bile, 
onun şekli zebhin (kesmenin) şekline benzemez. Buna göre ayetin zâhiri bi- 
zim söylediğimiz manayı gerektirir. Şöyle ki, “nahr"in, zebh yerine geçtiğine 
herhangi bir delil olmadığı halde, Beni İsrail, hayvanı nahr ile kesmiş olsalardı 
şüphesiz bu, kesme yerini tutmazdı. 


Üçüncü Bahis: Neredeyse Kesmemelerinin Sebebi: 


Alimler, İsrailoğullarının nerede ise bu ineği kesmemelerine sebeb olan 
şey hakkında ihtilâf etmişlerdir. Bazı atimlerden, o ineğin fiyatının pahalı ol- 
ması sebebiyle; eğer bazı âlimlerden de onların rüsvay olmaktan ve dile düş- 
mekten korkmaları sebebi ile böyle olduğu rivayet edilmiştir. Her iki şekle göre. 
de emredilen şeyi yapmaktan geri durmak câiz değildir. Birincisinin câiz ol-; 
mamasına gelince, bu şöyledir: Onlara belli bir ineği kesmeleri emredilince' 
ve bu da ancak çok fazla paraya dayanınca, onlara bu pahalı fiyatı ödemek 
vâcib olmuştur. Çünkü vâcibin kendisi ile tamamlandığı şey de vâcibtir. An- 
cak, aksine bir delil olursa, o zaman müstesna.. Namaz kılacak kimseye, an- 
cak şer'i bakımdan pahalı olan su bulabildiğinde bile su ile abdest alması 
gerekmez. Eğer su böyle pahalı olmasaydı, abdest gerektiği zaman su ile ab- 
dest alması gerekirdi. 


İkincisinin caiz olmamasına gelince ki bu, o işi yaptıkları için rezil ve rüs- 
vay olacakları korkusudur, bu da mükellefiyeti kaldırmaz. Çünkü bir kimseye 
kısas gerektigi zaman, öldürülenin akrabaları kısas taleb ettiklerinde teslim 
alması gerekir. Çoğu kez onun, şer ve fitneye yol açılmasın diye, kendisinin 
bu işi haber vermesi gerekir ve çoğu kez, cesed evlerinin yakınlarına atılmış 
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olan kimselerden katillik töhmetinin kalkması için de katilin bunu haber ver- 
mesi gerekir. Çünkü onun, onları töhmet altında bırakan şeyi gidermesi gərə- 
kir. Buna göre İsrailoğullarının o ineği kesmeleri hususunda ağırdan almalarına 
bunu sebeb kılmak nasıl câiz olur? 


Dördüncü Bahis: Emr Sigasının Vücüb İfade Ettiği: 


Emrin (vücüb) farziyyet ifade ettiğini söyleyenler bu ayeti delil getirmiş- 
lerdir. Bu böyledir, çünkü, bu şekiide sadece emirler bulunur. Sonra Cenab-ı 
Hak, emrin gereğini yerine getirmede tembellik edip ağırdan alanları zemmet- 
miştir. Bu da emirlerin vücüb ifade ettiğini gösterir. Kâdi şöyle demiştir: “Em- 
redilenden maksad herhangibir şer ve fitneyi bertaraf etmek olduğu zaman, 
bu durum emrin vücüb (mutlaka yapılması gerektiğine) ifade ettiğine delâlet 
eder. 


Cenab-ı Hak katil bulunsun, fitne ve korktukları şer zâil olsun diye, bu ineği 
kesmelerini emretmiştir. Bu nevi zarardan kaçınmak ise vacibtir. Bu işi yapa- 
rak onu gidermek tek çare olunca, buna başvurmak vâcib olur. Ve yine Hz. 
Musâ (a.s)'nın şeriatında, kurban keserek ibadette bulunmanın ancak vacib 
olma yolu ile olmuş olması da imkansız değildir. Onlar önceden bunun böyle 
olduğunu bildikleri için, onlara sırf emir kifayet etmiştir. 


Ben derim ki bu iki meselenin neticesi tek bir şeye varır. O da şudur: “Biz, 
her ne kadar emrin vücüb ifade ettiğini söylemediysek de, vücüb ifade etme- 
ye ters olduğunu da söylemeyiz. Belki de burada o işin vâcib olduğunu anla- 
mak, emrin dışında başka bir sebeple olmuştur. Emrin dışında kalan bu sebep, 
ya karine-i hâliyye (durumdan çıkartılan karine) ki bu burada, zararı defetme- 
nin vâcib (gerekli) olduğunu bilmektir, veya karine-i makâliyye (sözden çıkar- 
tilan karine) olur, ki bu da daha önce anlatılmış olan, kurbanın ancak vâcib 
olma yolu ile meşrü olmuş olmasıdır.” 

Cevab: Burada sadece Cenab-ı Allah'ın: ö;â tyris b “ Aş i 
ayeti geçmiştir. Allah Teala, emredilen şeyi geri bıraktıkları için onları zem- 
medip kınayınca, biz bu vâcip oluşun sebebinin, sırf ilgili emrin gelmesi oldu- 
ğunu anladık. Çünkü usülü fıkıhta yer alan kâideye göre, “Bir hükmün, bir 
vasfa dayanması, o vasfın o hükmün illeti olduğunu gösterir.” 


Beşinci Bahis: Emir Sigası Fevriliğe Delâlet Eder: 


Emrin fevriliği (hemen yerine getirilmesi gerektiğini) ifâde ettiğini söyle- 
yenler bu ayeti delil getirmiş ve şöyle demişlerdir: “Çünkü sırf emir geldiğin- 
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de, bu emir ile yapılması emredilen işi yapmama hususunda ilâhi kınama vardır. 
Bu da emrin, fevriliği ifâde ettiğini gösterir. 


Maktülü Kimin Öldürdüğü Hakkında Şüpheye Düşmeleri 


Hak Tealâ'nın: d biji vi giá bij “Hani siz (Ey yahudiler) bir 
şahsı öldürmülştünüz de, o (öldürme işini) birbirinizin üstüne atmıştınız” aye- 
tine gelince, bil ki bu öldürme hadisesinin mutlaka ineği kesme emrinden ön- 
ce olması gerekir. Bu öldürmenin meydana geldiğini haber verme ve kesilen 
ineğin bir parçası ile maktüle vurmak gerektiğini bildirme, ineğin kesilmesi kıs- 
sasından önce olması gerekmez. “Bu kıssa, tilâvette (ayetlerin sıralanışında) 
daha önceki (bakara) kıssasından önce olmalıdır” diyen kimsenin fikri hatalı- 
dır. Çünkü hadd-i zatında bu kıssa, vücuda gelişte, birinci kıssadari önce ol- 
ması gerektir, amma zikretmede de önce gelmesi vacib değildir. Çünkü bazan 
sebeb, hükümden önce zikredilir, bazan da aksi olur. Buna göre sanki onların 
başına böyle bir hâdise gelince, Allah Teala onlara ineği kesmelerini emret- 
miştir. Onlar ineği kesince, Cenab-ı Allah: “Daha önce bir şahıs öldürmüş ve 
bu hususta ihtilâf etmiştiniz. Şimdi ben, o öldürülen şahsa, kesilen ineğin bir 
parçası ile vurulması suretiyle, sizin gizlediğiniz katili ortaya çıkaracağım” bu- 
yurmuştur. Böyle yapmak doğru olur. 


Buna göre eğer, “Farzet ki bu söz dizisinde herhangibir bozukluk yoktur. 
Ancak bu sözün başka bir dizilişi daha güzel olabilir. Öyle ise bu dizilişi tercih 
etmenin faydası nedir? ” denilirse, biz deriz ki: İneğin kesilmesinin emredildi- 
ği kıssa, maktül kıssasından önce zikredilmiştir. Çünkü bunun tersi yapılsa 
idi, o zaman hepsi tek bir kıssa olurdu. Halbuki bu tek bir kıssa olmuş olsaydı, 
meselenin dallı budaklı olmasında bulunan, açıklama maksadı ortadan kalkardı. 


Cenab-ı Hakk'ın: ii isi “Onu -birbirinizin üstüne atmışlınız”” ayə- 
ti ile ilgili olarak da birkaç husus vardır: 


a) “Bu öldürülen şahıs hakkında ihtilâf ettiniz ve birbirinizle çekiştiniz.”" 
Çünkü çekişenler birbirlerine karşı savunmaya geçer ve birbirlerini sıkıştırırlar. 


haz 
b) PEENI “Sizden her biri o şahsı öldürme işini kendi üzerinden atıp, 
başkasına izâfe ediyordu” demektir. 


c) Birbirinizden, temizlik ve töhmeti gideriyordunuz. Bu husustaki sözün 
özü şudur: Şüphesiz, bu fiilin masdarı olan, ç  Alikelimesi defetmek,savuştur- 
mak manasanadır. Buna göre hasım olanlar, birbirleriyle çekiştikleri zaman, 
herbiri kendisinden bu töhmeti defederken, yine herbiri karşısındakinin bu fi- 
ille ilgili delilini savuşturmaya (yıkmaya) çalışır. Yine onlardan herbiri bu töh- 


L. Cüz, el-BAKARA SÜRESİ 2/67-73 3. Ci9) 


metin başkasına isnâd edilmesi için karşısındakinin getirdiği delili ve yine 
karşısı... Kinin bu töhmetten beri olduğuna dâir getirdiği delili boşa çıkarma- 
ya uğraşır. 


Katfâl: (gi  lâfzındaki zamirin, nefse âit olduğunu, yani bu ayetin, 
“Siz öldürülen nefis hakkında ihtilâf ettiniz” manasına olduğunu; ve Cenab-ı 
Allah'ın, per ifadesi masdara delalet ettiği için, bu zamirin, RE] (öldürme 
işi) masdarına râci olmasının da muhtemel olduğunu söylemiştir. 


Cenab-ı Allah'ın, 94535 gisu é pa ÜN “Halbuki Allah sizin gizledi- 
dinizi açığa vuracaktı"" ayeti, "Hiç şüphesiz, sizin öldürme işi ile ilgili olarak 
sakladığınız şeyleri ortaya çıkaracaktır” manasına gelir. Eğer: p "çıka- 
rici” kelimesi mazi manasında olduğu halde?) nasıl amel etmiştir?” denilirse 
biz deriz ki: Allah Teala'nın: Peyel 

“İki kolunu (ön ayaklarmı) uzatmış olduğu halde...” (Kent, 18) ifadesinde 
şimdiki zaman hikâye edildiği gibi, suçu birbirine atma zamanında da, gele- 
cek zamanın hikâyesi yapılmıştır. Bu cümle, atfedilen ile, üzerine atfedilen şey 
arasında-ki bunlar, gi KHI lâfzı ile dü lâfzıdır-, ara cümle (cümlə-l itirâzi- 
ye)dir. Sonra burada birkaç mesele vardır: 


Mu'tezile, Canabı Allah'ın: ö 4Z3ş29Uğ aid 

BİRİNCİ MESELE © buyruğunun Allah'ın mutlaka bunu yapacağını gös- 

terdiğini ve mutlaka bunu yapmaya hükmetmiş ol- 

duğunu söylemiştir. Çünkü öldürme hususundaki ihtilâf ve münakaşa, fitne 

ve fesat sebebidir. Halbuki Allah fesadı sevmez. İşte bundan dolayı, O, bu 

ftesâdı gidermek için bu gizledikleri şeyi mutlaka ortaya çıkaracağını söylemiştir. 

Binaenaleyh bu, Allah'ın fesâdı irâde etmediğine, ona razı olmadığına ve onu 
yaratmadığına delildir. 


Ayet, Hak Teala'ın bütün malümâtı (bilinecek şəy- 
İKİNCİ MESELE leri) bildiğini gösterir. Yoksa Allah, onların gizledik- 
leri şeyi ortaya çıkarmaya kâdir olamazdı. 


Ayet, insanın iyi ve kötü olarak gizlediği ve sürdür- 
ÜÇÜNCÜ MESELE dügü herşeyi Allah'ın ortaya çıkaracağını gösterir: 
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s); 


Ağ İİ dé ENİ ZİN GİY ise ale eği e ÇİLEĞİ 


2) İsm-i Fâll, mâzi manasında olursa, açıktan mef'ul olamaz. 
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“Bir kul yetmiş perde arkasında Allah'a itaat etmiş bile olsa, Allah bunu in- 
sanların dili ile ortaya çıkarır” buyurmuştur. Günahlar da böyledir. Hak Teâ- 
lâ'nın Hz. Musâ (a.s)'ya “İsrailoğullarına söyle, benim için yaptıkları amellerini 
gizli yapsınlar. Onlar için o amelleri ortaya çıkarmak (göstermek) bana âittir” 
diy& vahyettiği rivayet olunmuştur. 


Ayet, hâs bir manayı murad etmek için, umümi bir 

DÖRDÜNCÜ MESELE lâfzın gelmesinin câiz olduğuna delâlet eder. Çün- 

kü Cenab-ı Hakk'ın: 4,455 u “Gizlediğiniz 

şeyleri” ifâdesi, her türlü gizlenmiş şeyi içine alır. Ama Cenab-ı Allah burada, 
bu hâdiseyi kastetmiştir. 


Kesilen İneğin Bir Parçasıyla Maktüle Vurulması 


Cenab-ı Allah'ın; ýsa by pol da “Ve, “Onun bir parçası ile, o ölüye 
vurun, dedik” ayetinde de birkaç mesele vardır: 


İbn Abbas (r.a)'dan rivayet edildiğine göre, İsrailo- 

ç ğulları bu ineği kırk yıl aradıktan sonra buldular da 

ineği Ne Kadar Zaman Sy kestiler. Ancâkbu rivayet Kur'an'ın zâhirinin hi- 

asel lâfınadır. Çünkü Cenab-ı Hakk'ın: laky å j; all 
ayetinin başındaki, «İ harfi takibiyye fâsıdır. Bu, Cenab-ı Hakk'ın, 

kam ó y pol ‘Onun bir parçası ile vurun” emrinin l puds OS ah ali gi 

$ pe “Allah bir inek kesmenizi emrediyor” emrinin hemen peşinden oldu- 


ğunu gösterir. 


BİRİNCİ MESELE 


Allah'ın: iş,el ifadesinin sonundaki “Hü” bir 

İKİNCİ MESELE zamirdir. Bu, ya nefs kelimesine râcidir ki o zaman 

müzekker olarak gelmesi, o -â (| kelimesinin, 

gari ve - manalarında alınmasından dola- 

yıdır, veya 0 ai gi == Su “gizlediğiniz şey” ifâdesinin gösterdiği, hi öldü- 
rülen Iğizına râcidir. 


Cenab-ı Hakk'ın ineği kesmelerini emretmesi câiz- 

ÜÇÜNCÜ MESELE dir. Çünkü onun kesilmesine, ancak onun kesilme- 

si ile meydana gelecek bir maslahat (menfaat) bina 

edilmektedir. Bu durumun, hem bu ineğin kesilmesi, hem de başka birşeyin 
kesilmesinde eşit şekilde söz konusu olması mümkündür. Doğruya en yakın 
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olan birinci ihtimaldir. Çünkü başka birşey eğer o ineğin yerini tutacak olsay- 
dı, onun belirtilmesi vâcib olmaz, aksine onunla başkaları arasında bir mu- 
hayyerlik olurdu. Bu konuda iki sual vardır: 


Birinci Suat: Allah, Vasıtasız Olarak Diriltebileceğine Göre,Bu Neden İcab 
Etti? 


Cenab-ı Allah vasıtasız olarak o ölüyü diriltmeye kâdir olduğu halde, ölü- 
ye kesilen ineğin bir parçası ile vurmanın faydası nedir? Cevab: Bunun fay- 
dası, onun daha güçlü bir hüccet olması ve hileden de uzak olmasıdır. İnkâr 
eden bir kimse, Musâ (a.s)'nın o ölüyü bir çeşit sihir ve hile ile dirilttiğini zan- 
nedebilirdi. Ama ona, kesilen ineğin bir parçası ile vurulduğu zaman dirilince, 
vurulan cisimden cesede geçen bir şey ile onun dirildiği şüphesi ortadan kalkar. 


Fakat bizzat kendilerinin yapmış oldukları bir fiil sebebiyle ölü canlanıp 
dirilince bu, peygamberlerin (a.s) bildirdiklerinin kullar tarafından yapılan bir 
aldatmaca olmayıp Allah katından olduğuna delil olmuştur. Kezâ bunda, Al- 
lah'a yaklaşmada, kurban takdim etmenin ehemmiyetine delâlet vardır. 


İkinci Sual: Neden Başka Hayvan Değil de İnek Üzerinde israr Edildi? 


İnekten başka bir hayvanın kesilmesi emredilemez miydi? Alimler buna 
“Eğer onlara başka birşey kesmeleri emredilseydi o husustaki söz, ineğin ke- 
silmesi ile ilgili söz gibi olurdü” diye cevap verip bu hususta bazı faideler zik- 
retmişlerdir: 


a) Kurban keserek Allah'a yaklaşma (ibadet etme) âdeti yaygın idi. 
b) İsrailoğullarınca bu kurban, kurbanların en büyük (mühim) lerinden idi. 


c) Fiyatının çok pahalı olması sebebi ile bu ineği elde etmedeki külfeti yük- 
lendikleri için, bunda onlara çok sevap vardı. 


d) İneğin sahibi için bu, büyük mal kazanmaya vesile olmuştur. 


3) İnek kurban etmenin, burada sayılanlardan daha önemli bir hikmeti vardır. Müfersir Razi (r.h.) bugün her- 
kesin bildiği hususâ vâkıf olsaydı, elbette başta zikrederdi. Eski dünya tarihi o zaman az biliniyordu. İnek 
cinsini tanrkaştımak birçok yer gibi Mısır'da da yaygın idi. Yahudiler de bu inancın tesirinde idiler. Allah 
bu emirle inağe tapmayı kesip atmak istedi. Kur'an-ı Kerim, mucizevi olarak bunu ve bu şirkin onlardan 
kolay zail olmadığına, + e AS ile ee jå å iy yap 1 (İnkartan sebebiyle buzağı sevgisi kalblerine iyice 
yerleşmişti) (Bakara, 93).Samiri, Hz. Musâ Tür'da iken buzağı heykeli yapmakla onların çoğunu kolayca 
kandırabildi ise (Tâhâ, 85-98); bu, onların kalbine çizilen (yer eden) inek takdisinden ileri gelmelidir. Son 
asırda bulunan belgeler, yahudilerin bu şirkten kurtulmalarının zor olduğunu göstermiştir. (Geniş bilgi için 
bkz, $. Yıldırım, Kur'an'da Ulühiyyet, İst 1987, s.) Böylece görüyoruz ki bu süreye Bakara (inək) adı veril- 
mesi de pek münasip olup çok önemli bir medeniyet ve din tarihi ve tevhid meşetesine parmak basmakta- 
dır. Yazıklar olsun, “Şarka bakmaz, garbı bilmez” mürtedlerden, Kur'an'la alay etmek için bunu ileri 
sürenlerel,. 4ç) 
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Alimler, ölüye vurulan bu parçanın, ineğin hangi par- 

DÖRDÜNCÜ MESELE çası olduğunda ihtilâf ettiler. Doğruya en yakın olan 
Vurulan Parçanın Hangi Uzvu Oluğu Görüş şudur: İsrailoğulları, ineğin istedikleri bir par- 
çasını vurma hususunda muhayyer idiler. Çünkü 

onlara, ölünün cesedine, ineğin bir parçası ile vurmaları emredilmişti. İneğin 
parçalarından hangisi ile ölüye vursalar,Cenab-ı Allah'ın; (le å yi Ona, 
o ineğin bir parçası ile vurunuz” emrini yerine getirmiş olacaklardı. Emredi- 
len şeyi yapmak, usülü fıkıhta da sâbit olduğu gibi, mükellefiyetten kurtulma- 
ya delâlet eder. Bu ise onların muhayyer olmalarını gerektirir. Alimler ölüye' 
vurulan parça hakkında ihtilâf ettiler. “O, ineğin dili idi” denildi; “sağ uyluğu 
idi” denildi; “kuyruğu idi” denildi; “kulakların kıkırdağının bitişik olduğu ke- 
mik idi” denildi; “iki omuzu arasındaki parça idi” denildi. Şüphe yok ki Kur'- 
an bunu beyan etmemiştir. Bineanaleyh eğer bu hususta sahih bir haber (hadis) 
gelmiş ise bu kabul edilir. Yoksa bu meselede bir şey söylememek gerekir. 


Ayette bir hazif vardır. Bu hazit şöyle takdir edilir: 
BEŞİNCİ MESELE Şii d iğ ge Usak iy yad “Biz, “O (ölü: 
Ölünün Dip Kli Göstermes ye, teli) bir parçası ile ami dedik, onlar da ona, 
onun pir parçası ile vurdular, böylece ölü dirildi.” Bu- 
rada, gel saky ó y çal ifâdesi, ó jah ân A~ SAS “İşte Allah ölüleri böy- 
le aki ayeti bu manaya delâlet ettiği için,hazfedilmiştir.Bu, Hak Tealâ'nın 
b Ağ ASİ İLAAN plan ile taşa vur (dedik), taştan (su) kaynadı” (Bak 
ra, 60) ayeti gibidir, yani O asâsını vurdu da taştan (su) kaynadı” demektir. Pik 
vayet edildiğine göre, İsrailoğulları ineğin parçası ile o ölüye vurduklarında, 
ölü Allah'ın izni ile, damarlarından kan sızdığı halde kalktı, iki amcaoğlunu gös- 
tererek, ‘Beni falan ve falan öldürdü"'dedi ve düşüp öldü. O iki kişi de öldürüldü. 


Cenab-ı Allah'ın: fji ANN aj SİS “İşte Allah ölüleri böyle diriltir” 
ayeti ile ilgili iki mesele vardır: 
Bu ayette iki vecih vardır: 


a) İS “İşte böylece” ifâdesindeki işaret, bu 
ölünün netsine işarettir. 


BİRİNCİ MESELE 


b) Bu ayet, öldükten sonra dirilmenin doğruluğuna delil getirmedir. Bu 
delil getirme müşrikler için midir, yoksa başkaları için midir? 


Bu hususta da iki vecih vardır: 
1) Esâm; “Bu, müşrikler içindir. Çünkü bu diriltme hâdisesinin bu şekil- 
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de olduğu haberi tevâtür yolu İle onlara gelirse, öldükten sonra dirlimenin doğ- 
ruluğunu anlarlar. Bu, tevâtür yolu ile zâhir olmasa, onları düşünmeye 
sevkeden birşey olur” demiştir. 


Kâdi: "Bu görüş doğruya daha yakın. Çünkü Cenab-ı Allah önce, onun 
parçası ile ölüye vurmaları emrini ve bunun o ölünün dirilmesine sebeb olaca- 
ğını zikretti, sonrada 5321! AI u İS “İşte Allah ölüleri böyle diril- 
tir” buyurdu. Ayette, ii “ölüleri” kelimesi, cemi olarak geçmiştir. Eğer 
burada murâd sâdece, bu öldürülmüş olan şahıs'olsa idi, sözde bu lâfız cemi 
olmazdı” demiştir ve bununla sanki şunu demek istemiştir: Allah bunu, Al, 
lah'ın kudretine göre ölüleri diriltmek, onları ilk defa yaratmak gibi olduğuna 
delil getirmiştir. 


2) Kaffål şöyle demiştir: Sözün zâhiri, Allahu Teâlâ'nın İsrailoğullarına, 
“Allah'ın diğer ölüleri diriltmesi, gördüğünüz şu ölüyü diriltmesi gibi olacaktır" 
dediğini gösterir. Çünkü onlar, her ne kadar buna inanıyorlar ise de, buna on- 
lar ancak istidlâl yoluyla inanmış idiler. Bu hususta herhangi bir müşahedele- 
ri yoktu. Bu hâdisöyi müşahede ettikleri zaman, kalbleri mutmain oldu ve 
istidlâlde bulunan kimseden uzaklaşmayan şüphe onlardan zail oldu, Nitekim 
İbrahim (a.s): 


YER e, 6 ` YUN A, 
Mİ sml KE İNN ES 

“Rabbim ölüleri nasıl dirilttiğini bana göster.” Allah, “Yoksa inanmadın. 
mı?” dedi. O, “İnandım, fakat kalbim mutmain olsun diye” dedi” (Bakara. 260) 
demişti. 


İşte böylece Cenab-ı Hak, İsrailoğulları için öldürülen şahsı, gözle görü- 
lecek bir biçimde diriltmiş, sonra onlara: 34i å av GİS “İşte böyle- 
ce Allah ölüleri diriltir” demiştir. Yani, Allah onu dünyada dirilttiği gibi, bu di- 
riltme hususunda herhangi bir maddeye, zamana misâle ve bir alete ihtiyaç 
duymaksızın, ahirette de diriltir, demektir. 


Alimlerden, $ji âli 5 &YİS ayetiyle, maktülün 
İKİNCİ MESELE © meyyit (ölü) olduğuna istidiâl edenler vardır ki, bu 
Makt Ölü Değildi zayıf bir görüştür. Zira Allahu Teâlâ, bu maktülün 
diriltilmesine ölüleri diriltmeyi kıyas etmiştir. Bundan, 

maktülün meyyit olması gerekmez. 
Allahu Teâlâ'nın, SGT 4S; g3 hitabına gelince, bu hususta birisi şöyle di- 
yebilir: Bu tek bir ayettir, (mucizedir). Buna göre niçin, 4! diye adlandı- 
rılmıştır? Cevab: Bu, her türlü makdürata kâdir olan, her türlü malümatı bilen, 


Y Cik TELSİR İ KEBİR 


yaratmada ve yoktan var etmede (icad ve ibdâ) ihtiyar sahibi olan bir Yaratıcı- 
nır varlığına, Hz. Musâ (a.s)'nın doğruluğuna, kâtil olmayanların berâatine ve 
bu öldürme işini yapmış olanlar hakkında bu töhmetin tahakkuk etmiş oldu- 
ğuna delâlet eder. Buna göre bu her nekadar tek bir mucize ise de, bu birçok 
hususa delâlet etmesi itibariyle, şüphesiz birçok ayet yerine geçmiştir. 


Cenab-ı Hakk'ın, & pe Ka) hitabına gelince, bunda iki konu vardır: 


a) ji kelimesinin tefsiri, Cenab-ı Hakk'ın, -5 ye gis (Bakara, 21) 
ayetinin tefsirinde geçmişti. 


b) Bu ayetler kendilerine gösterilmeden önce de İsrailoğulları akıllı idiler. 
Akıl mevcüt olduğuna göre, “Akıllı olasın diye, sana falanca ayeti gösterdim” 
demek imkansız olur. Bu durumda da ayeti zâhirine hamletmek mümkün ol- 
maz. Aksine, mutlaka te'vil etmek gerekir. Bu te'vil de, maksadın şöyle olma- 
sidir: “Akıllarınızın hükümlerine göre amel edesiniz ve düşünesiniz ki, tek bir 
nefsi diriltmeye kâdir olan, —yaratmanın bir tek nefse tahsisi söz konusu ol- 
madığı için- - bütün nefisleri yaratmaya da kâdirdir” olmasıdır. Böylece onlar, 
öldükten sonra dirilmeyi inkâr edemezler. İşte ayetin tefsirinde söylenecek son 
sözümüz budur. 


Bu Kıssadan 'Kâtil Varis Olamaz” Hükmü Çıkar mı? 


Bil ki, öncekilerden birçoğu bu ayetin hükümleri cümlesinden olmak üze- 
re kâtilin vâris olup-olamayacağı hususunu zikrederek, “hayır” demişlerdir. 
Çünkü Ubeyde es-Selmani 'den, bu hâdisede katil olan adamın, katil olduğu 
için, mirastan mahrum edildiği rivayet edilmiştir. Kâdi, “Bu meseleyi, bu aye- 
tin hükümlerinden saymak caiz değildir; çünkü ayetin zâhirinde, katilin mak- 
tülün varisi olup olmadığı hususu yoktur. Onun varislerden olması durumunda 
da, mirastan mahrum edildi mi edilmedi mi hususunda da bilgi yoktur. Kâtilin, 
öldürmüş olduğu için mirastan mahrum bırakılmış olduğuna dair Ebu Ubeyde 
(r.a)'den yapılan rivayete dayanarak, bu Kur'an hükümlerinden sayılamaz. Zira 
Kur'an ne mücmel ne de mufassal olarak buna delâlet etmez. Onların şeriat- 
larının bizim şerjatımız gibi olduğu sabit olmayınca ve onlara uymak da ge- 
rekmeyince, bu sözü Kur'an'ın hükümleri arasına sokmak bir zorlanmadır. 


Bil ki, Kâdi'nin söylemiş olduğu bu söz, doğrudur. Bununla beraber, biz 
bu meseleyi zikrederek şöyle deriz: Müctehid imamlar, kâtilin varis olup ola- 
mayacağı hususunda ihtilâf etmişlerdir. Şafii (r.a)” ye göre, öldürme işi ister 
haksız, kasden veya hataer olsun, veya âdil olan mütecavizi öldürsün, bütün 
bu durumlarda kâtil varis olamaz. Ebu Hanifefr.a)'ye göreyse kasten veya ha- 
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tâen öldürdüğü zaman varis olamaz. Ancak âdil olan mütecavizi öldürdüğü 
zaman, o varis olabilir. Yine katil, çocuk veya mecnün (deli) olduğu zaman, 
ona varis olur ama, ne diyetine ne de diğer mallarına varis olamaz. Bu, Hz. 
AH, Ömer İbn Abbas ve Said İbn el-Müseyyeb (r.a)'in görüşüdür. Osman 
el-Betti, hataen öldürenin varis olacağını, kasten öldüreninse varis olamıya- 
cağını söylemiştir. İmâm Malik de, katil maktüle diyetinde varis olamaz, ama 
dığer mallarında varis olur demiştir. Bu Hasan-ı Basri, Mücahid, Zühri ve Ev- 
zal'nın de görüşüdür. Şafii (r.a), meşhür ve yaygın hadisin umumiliğini delil 
getirerek, yani Hz. Peygamber (s.a.s)'in: sea Dhall ğa pás gi “Kati- 
lin mirastan hiçbir hakkı yoktur © hadisine dayanarak böyle ictihad etmiştir. 
Ancak bu haberle istidlâl etmek, Kur'an-ı Kerim'in umümi olan hükümlerini 
Ahad haberlerle tahsis etmeyi uygun bulmamız halinde müteber olur. Bu hu- 
sustaki mufassal söz usülü fıkıhta zikredilmektedir. 


Sonra burada bir incelik de vardır ki, oda şudur: Umümi olan bir hükme 
tahsisin ârız olması bir tür zayıflık ifade eder. Buna göre, şayet biz bu haberi 
bazı şekillerde tahsis edersek, bu durumda bu habere ard arda zayıflık se- 
bepleri gelmiş olur. Çünkü onun haber-i vahid olması, zayıflığı gerektirir; yi- 
ne onun Kitap'ta çelişik olması, başka zayıflık ve onun tahsis edilmiş olması 
da diğer bir zayıflık sebebidir. Buna göre şayet biz, Kur'an'ın umumi olan hük- 
münü bu haber-i vâhidle tahsis edersek, kesinlikle gerçekten zayıf olanı, ger- 
çekten kuvvetli olana tercih etmiş oluruz. Ama bu haber tahsis etmezse zayıflık 
sebepleri ondan kısmen gitmiş olur. Bu durumda da, Kur'ân'ın umumi olan 
hükmünü haber-i vâhidle tahsis etmek uzak görülmez. 


Ebu Bekr er-Razi, âdil olanın mütecâvizi öldürmesi halinde mirastan mah- 
rum olmayacağı hususuna şu şekilde delil getirmiştir: Birinin kısasen öldürül- 
mesini talep hakkını haiz olan kimse onu öldürmesi halinde, mirastan mahrum 
edilmez (Zira O, ölümü şer'an haketmiştir). Bu hususta da fakihler arasında 
ihtilâf yoktur. Bil ki Şafiiler bunu kabul etmemektedirler. Allah en iyisini bilir. 


* x 
* 


4) Benzeri bir hadis için bakınız: İbn Mace, Diyât, 14 (21384). 
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Vo... as İŞ, 
vay ADEN BE layık TO 


LZ igus ENLİ AET 
OYALAMA ALEZ 


“Sonra, bunun peşinden kalbleriniz yine katılaştı. Şimdi o taş gibi, 
hatta daha da katı. Çünkü öylesi taşlar vardır ki, ondan ırmaklar kaynar. 
Ve yine öylesi vardır ki, yarılıp ondan sular çıkar. Öylesi de vardır ki, 
Allah korkusuyla aşağıya düşer. Allah sizin yaptıklarınızdan habersiz 
değildir” 

(Bakara, 74). 


Bil ki Allahu Teâlâ'nın: De Eeee 2 ui BESA hitabında birkaç 


mesele vardır: 


Haddizâtında ve aslında, diğer bir şeyden etkilen- 

BİRİNCİ MESELE meyi kabul eden bir şeye, kendisinden ötürü etki- 
lenmeyecek bir şey ârız olduğunda, bu durumda o 

daha önce etkilenen şey için çok sert, katı ve galiz oldu denilir. Buna göre, 
cisim, cisim olması itibariyle başkasından etkilenmeyi kabul eder. Ancak taş 
olma vastı, cisme ârız olduğu zaman, taş cismi, hiçbir etkiyi kabul etmez hale 
gelir. Kalb de böyledir; delilleri, ayetleri ve ibret verici şeyleri mütalâa etme- 
sinden ötürü, etkilenir. Kalbin etkilendiğini göstermesi ise, inadı, isyanı, kibir- 
lenmeyi bırakıp Allah'a taâtı, huzü ve huşüyu izhar etmesinden ibârettir. Onu 
bu niteliklerden uzaklaştıran bir şey kalbe ârız olduğu zaman, etkilenmeme 
hususunda o, taşa benzemiş olur. İşte bu sebepten dolayı, hi; Clin Li 
denilir. Yine bu sebepten ötürü Allahu Teâlâ müminleri kalb inceliğiyle vas- 


federek: 
DEYE EÇ 


a» e v 
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“Ahenkli ve yer yer tekrarlanan bir kitap olmak üzere... Rablerine derin 
sayi gösterenlerin ondan derileri ürperir...” Zomer, 23) buyurmuştur. 


Kâffal, “Hak Teâlâ'nın, pSuşb ifâdesine muha- 
İKİNCİ MESELE tap olanların, Hz. Muhammed (s.a.s) zamanında bu- 
Bu Hitap Asr Saadet'teki lunan ehi-i kitab olması mümkündür. Yani, kendile- 
Yahudilere Yapılmış Olabilir rinden öncekilere gelen mucizelerden, onların 
başına geler işlerden, onlardan isyâna devam eder 
kimselere inen cezâdan, onlara, peygamberinin getirdiği ayetlerden ve ken- 
dileri ve kendilerinin dışında Tevrât'la amel eden kimselerden alınan ahidler- 
den sonra sizin kalbleriniz çok şedid olup, katılaşarak, adeta taş kesildi, 
demektir. Böylece Allah, bununla, onların kalblerinin yumuşayacağı ayetlere 
dair bilgilerinin olmasına rağmen, onların isyân etmelerini ve katılıklarını ha- 
ber , vermiştir” demiştir. Bu görüş daha evlâdır çünkü Cenâb-ı Hakk'ın; 

K4 j ¿iÍ gi buyruğu, hitab- müşafehe, sözlü bir hitaptır. Bu sebeple 
onu, Hz. Muhammed (s.a.s) zamanında olanlara hamletmek daha evlâdır. Yi- 
ne bundan maksadın, hususiyie Hz. Musâ (a.s) zamanında bulunan yahudi- 
ler olması da muhtemeldir. Allah'ın Asr-ı Saadet'teki yahüdilerden önce geçmiş 
olan seleflerini kasdetmesi de caizdir. È 


Allahu Teâlâ'nın, 43 4A $a buyruğundan kâtili 

ÜÇÜNCÜ MES'ELE təsbit etmesi için kesilen ineğin uzuvlarından biri- 

siyle vurulduğu zaman, maktülün diriltilmesini ortaya 

koyduktan sonra manasının kasdedilmesi muhtemeldir. Çünkü rivâyet edildi- 

ğine göre bu maktul, kâtili gösterince katil maktülün yalan söylediğini söyle- 

yerek, bunu inkâr etmeyi sürdürmüş, fitne çıkarmayı arzulamış, hatta ona bir 

topluluk da yardımcı olmuştur. İşte bu durumda Cenab-ı Hak onları, bu gibi 

ayetler kendilerine zuhür ettikten sonra; e fi ELİ buyurarak onların kal- 

blerinin böylesi mucizelerin zuhurundan sonra bile, katılık hususunda taş gibi 
olmakla vasfetmiştir. 


Kezâ Allahu Teâlâ'nın, &Uİ Ji ie ifadesinin, O'nun Hz. Musâ a 
nın elinde ortaya koyduğu apaçık delilleri ve büyük nimetlerin tamamına işa- 
ret olması da muhtemeldir. Çünkü o yahudiler, bu ayetleri çok çok müşahede 
etmelerinden sonra bile, Hz. Musâ'ya itiraz etmeyi ve inatlaşmayı terketmedi- 
ler. Bu onların Tih çölündeki kıssalarını bilen kimse için açık bir keyfiyettir. 


Taştan da Daha Katı Kalbler 
iai İayetine gelince, bunda birkaç mesele vardır: 


Hak Teâlâ'nın, $% 


100/3. Cih 'TEFSİR-İ KEBİR 


Ji kelimesi tekrarlamak, dolaştırmak (terdid) ifâ- 

BİRİNCİ MES'ELE de eder. Bu ise, gaybleri hakkıyla bilen Allah'a ya- 

31 Edetinın Buradaki kışmaz. Bu sebeple te'vil etmek, yani uygun mânâ 
Muhtemel Mânaları vermek gerekir. Bu te'vil birçok yöndendir: 


a) Tıpkı Cenâb-ı Hakk'ın: 
vz 3 2 o... 
Oyal çal zl 
“Yüzbin ve daha fazla kimselere” (Satti, 147); 
leşi TI, 2 2371. 234, 
NOAA IA 
“Ziynetlerini göstermesinler; kocaları ve babaları hariç...” Nur, 3); VƏ: 
Bo KALIS ye see 
eyi SE BEŞİ 
“Kendi evinizden ve babalarınızın evinden yemenizde ..."'(Nur, 61) âyetle- 


rindeki 3i lafızları nasıl 3 mânasında ise, burada yi lâfzıda 3 manasındadır. 
Bunun bir benzeri de Cenâb-ı Hakk'ın: 


FKEA 
“Umulur ki o öğüt ahr ve korkar”'(Taha, 44) ve: 
. e * ,* -> 
Co Ge İç 


“Kötülüğü yok etmek ve korkutmak üzere, zikri getiren meleklere (andol- 
SUN)” (Mürselât, 5—6) âyetleridir. 


b) Allahu Teâlâ, onu kullarına mübhem bırakmayı istemiş ve böyle buyur- 
muştur. Tıpkı, onu arkadaşına açıklamamayı istediği zaman, ikisinden birini' 
yediğinde şüphe etmediği halde, bir kimsenin başkasına, | 45 ji | j LİR 
“Ekmek veya hurma yedim” demesi gibi... 

c) Maksat onun taş gibi olmasıdır. "Kalblerden, taştan daha fazla sert ve 
katı olanlar vardır” demektir. 


d) İnsanlar, onların kalblerinin durumlarına muttali oldukları zaman, “Kalb- 
ler taş gibidir veya taştan daha katıdır" derler. Bu Allah'ın: 


e 7070.27 al wi 
IN FEAA 
“Aralarındaki mesafe iki yay mesafesi ya da daha az idi” (Necm, 9) âyetin- 
de de murad edilmiştir. Yani “size ve sizin düşüncenize göre” demektir. 


e) y. kelimesi, j (daha doğrusu) mânasındadır. Nitekim Arap- 
lar şöyle söylemişlerdir: 


EİN Ea ei di 
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"Allah'a yemin ederim ki, sevgili için Selmâ mı, yoksa kavim mi, daha 
doğrusu herkes mi süslendi püslendi, bilemiyorum.” 


Şair burada ji ile J (yani: Daha doğrusu) kelimesini murad etmiştir. 


f jf tıpkisenin, Gals ji Iji Yi jT ú “Bon ancak tatlı veya 
ekşi yerim”, yani ''Benim yiyeceğim şey, bu iki şeyin dışına çıkmayıp, ! bu 
ikisi arasında dolaşır” demen gibidir. 


Özet olarak, maksat, bu ikisi arasında bir tereddüt meydana getirmek de- 
ğildir. Tam aksine ikisinin dışında olan şeyleri nefyetmektir. 


g) ji ibaha ifâde eden bir harftir. Sanki “Eğer onların kalbleri bu 
ikisinden hangisine benzetilirse, doğrudur, yerindedir” denilmiştir. Tıpkı s6- 
nin, “Hangisiyle oturursan isabet edersin; ikisiyle beraber oturduğunda da isa- 
bet etmiş olursun” manasında olmak üzere, Çe» zi! j gA gis 
(İster Hasan, ister İbn Sirin'in meclisine git,) demen gibi... 


Keşşâf sahibi şöyle demiştir: asi o kelimesi, 


İKİNCİ MES'ELE ya iğLi isi Jb j 'manasında olmak 
Kalblerini Taşa Benzetmenin Aki o üzere kâf harfine atfedilmiştir; bu takdire göre de 
İzahları muzğf hazfedilerek, muzâfun ileyh igi onun 


yerinə getirilmiştir veya, 5 gud isi yii A j 
“Veya kalblerin bizzat kendisi, daha fazta katidıriar” manasında olmak üzere 
kâf harfine atfedilmiştir. 
Allah kalbleri, birkaç sebepten dolayı daha katı ola- 
ÜÇÜNCÜ MES'ELE rak nitelendirmiştir. 


a) Şayet taş akıllı olsaydı ve onun karşısına bu mu- 
cize io olsaydı, ie o bu mücizeyi kabul ederdi. Nitekim Cenâb-ı Hak: 


i ba : ore oye AZN E DITA 
pen AELA ELİE aici 
Ma biz b Kur” an'ıbir dağa indirmiş olsaydık, o dağı huşü içerisinde 
ve Allah korkusundan parçalanmış görürdün” (Haşr, 21) buyurmuştur. 


b) Taşta, her ne kadar katı olsa dahi, Allah'ın emriyle kendisinde meyda- 
na gelen şeyi kabul etmeme diye bir husus bulunmamaktadır. Tam aksine o, 
Allah'ın irâdesine göre hareket eder, O'nun çalıştırmasına, musahhar kilma- 
sına karşı koymaz. Halbuki bunlar, kendilerine birbiri ardınca gelen mucizeler 
ve Allah tarafından peşpeşe verilen nimetlere rağmen, Allah'a itaat etmekten 
imtina ediyor ve kalbleri hakkı bilmek hususunda bir türlü yumuşamıyor. Bu 
tıpkı Cenâb-ı Hakk'ın : 
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Eki KEZ İNŞA 


-o 


i CAKA o YELE 


` “Yerde bulunan bütün canlılar. ve iki kanadıyla uçan bütün kuşlar, sizin 
gibi birer ümmettir. Biz bu Kitab'ta hiçbir şeyi eksik bırakmadık. Sonra onlar 
Rablerine toplanıp getirilirler. Âyetlerimizi yalanlayanlar ise, karanlıklar içeri- 
sinde kalmış sağır ve dilsizler (gibi) dirler""çen'am, sese) buyurduğu gibidir. San- 
ki mana, “İnsanoğlunun dışındaki canlıların her biri bir şeyin emrine verilmiş 
ve kendisinden istenilen şeye inkıyad etmiş birer ümmettir. Halbuki kâfirler, 
Allah'ın kendilerinden istediği şeyden imtina ediyorlar” demektir. 


c) Veyahut da onların kalbi, taştan daha serttir. Çünkü taşlardan, bazı yön- 
lerden istifâde edilir. Meselâ bazı hallerde onlardan su çıkar. Ama bunların 
kalblerine gelince, bu kalblerde kesinlikle hiçbir fayda yoktur ve onlar hiçbir 
şekilde, Allah'a itaat hususunda yumuşamazlar. 


Kâdi şöyle demiştir: Onlarda, içine düştükleri küfre 
DÖRDÜNCÜ MESELE devamı yaratan zât Allah ise, daha nasıl onları bu , 
Mu'tezile'nin Yanlış Bir sildi o şekilde kınaması uygun olur? Şayet Hz.Musa (a.s) 
onlara hitap etmiş olsaydı, onlar da O'na: “Taşlar- 

da sertliği yaratan zât, bizim kalblerimizde katılığı yaratan zâtın aynısıdır. Taş- 
larda nehirlerin fışkırmasını yaratan, bizde imanı yaratmak süretiyie, içine düş- 
tüğümüz durumdan bizi kurtarmaya da kâdirdir. Allah bunu yapmadığına göre, 
bizim mazeretli olduğumuz ortadadır” deselerdi, şüphesiz onların Hz.Musa 
(a.s)'ya karşı getirmiş oldukları delitleri, Hz.Musa (a.s)'nın onlara getirmiş ol- 
duğu delilden daha kuvvetli olurdu. Bu tarz sözler, defalarca, çeşitli zaman- 
. larda, gerek takrir ve gerekse tefri (meseleyi detaylı inceleme) bakımından 

geçmiştir. 


Allahu Teâlâ, özLİ İZİ buyurmuş, Ji buyurma- 

BEŞİNCİ MES'ELE © mıştır. Çünkü bu, katılığın çok ileri derecede oldu- 
Kalb Katlığnın Çekleri ğunu gösterir. Bir başkası da bunu: (Allah, ,.3l 

Derecede Olduğu mânasını kastetmemiş; ancak katılığı şiddetle vas- 

fetmeyi kastetmiştir. Sanki şöyle denmiştir: Taşın ka- 

tılığı şiddetlidir. Ancak onların kalpleri daha katıdır” diye izah etmiştir. özLİ 

şeklinde de okunmuştur. Bir karışıklık söz konusu olmadığı için mufaddalün 

aleyhin zamiri terkedilmiştir. Tıpkı senin, å asi aile 5 45 “Zeyd kerim- 

dir, Amr ise daha kerimdir” demen gibi... Sonra Hak Teâlâ bu taşlardan ba- 
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zan üç türlü faydanın meydana geldiğini, onların kalbinde ise hiçbir faydanın 
olmadığını beyan etmek sureti ile, bu ei onların | kalbinden üstün kılmıştır. 


Bu üç faydanın ilki Cenâb-ı Hakk'ın ÜL eğ ip KPSN “Öyle taşlar 
vardır ki içinden ırmaklar fişkırır”” (Bakara, 74) dyeti ile bildirdiği seydir. Bunun- 
ta Ilgili olarak birçok mesele vardır: 


Bu âyetteki, ó lafzı, o gelde okunmuştur. Bu 
BİRİNCİ MES'ELE: kendisine läm-ı fârika lâzım gelen ve öl lâfzi- 
nın hafifletilmiş şekli olan òd dir. Allahu Teâlâ'nın: 


lhea? DA a 
PAATE 
“Onların hepsi de, muhakkak ki ihzaren huzurumuza getirilmişlerdir"" 
(Yasin, 32) âyeti de böyledir. 


Ali geniş ve çokca açılmak demektir. 


İKİNCİ MESELE vi ij vd 'denilir, yani çıban uzunlaması- 
Nehirferin Akması Hakkında Bir İzah na yarıldı... adi ve); y kelimesi de bu kökten- 
dir. Mâlik İbn Dinar, hi şeklinde okumuştur. 

Buna göre mâna, “öyle taşlar vardır ki, yarılır da ondan'nehirler olacak biçim- 
de akan sular çıkar” şeklindedir. Feylesoflar, nehirlerin yerin içinde biriken 
buharlardan meydana geldiğini; eğer yer kabuğu yumuşak olursa bu buhar- 
ların yerin kabuğunu yardığını ve ayrıldığını; eğer yer kabuğu sert ve taşlı olursa, 
bu buharların birleştiğini, sonrakilerin öncekilerle bir araya gelerek büyük bir 
yekün teşkil ettiklerini, bu durumda onların fazlalaşmasından ve genişlemele- 
rinden yer yarılarak, bu suların vadiler ve nehirler halinde akuma söylemişlerdir. 


Faydaların ikincisi, Allahu Teâlâ'nın, SUI ái z j$ J Vİ ye öl 
“Öylesi taşlar da vardır ki, onlar yarılıp, içinden su çıkar”'âyetidir. Yani, taş- 
lardan yarılan, kendisinden su çıkan, böylece de akan bir nehir değil, kaynak 
olanlar vardır. Yani, taş bazan az, bazan da çok suyla nemlenir. Bunda, taş- 
larda rutübetin kaybolduğuna ve o rutübetin bazı durumlarda kendisinden su 
çıkacak ve nehirler halinde akacak kadar çok olduğuna, bazan da azaldığına 
bir delil vardır. Halbuki bunların kalbleri, son derece katıdır. Öğütlerden her- 
hangi bir hususu kabul etmek süretiyle yumuşamaz, bu öğütleri kabul etmez 
ve hidâyeti kabul etmeye yönelmez. 


Allahu Teâlâ'nın dis (yarılır, parçalanır) buyruğuna gelince, bu gis 
demektir. Tâ harfi şına idğâm edilmiştir. Tıpkı O'nun Şi iş yani Si 3 
ve Jyh Şİ (Moddossir 1) Auh 14i Y (Mūzzemmi 1) âyetlerinde olduğu gibi. 


1048 Cali VEHSİR İ KEBİR - 


Üçüncü tayda, O'nun : abi iks Ze lg LI çe Si) “Öyle taşlarda 
vardır ki, Allah korkusundan yere yuvarlanırlar”” âyetidir. 


Allah Korkusundan Taşın Düşmesi Ne Demektir? 


“Bil ki burada bir müşkilât vardır. O da şudur: Allah korkusundan dolayı 
yere düşmek, akıllıların ve canlıların vasfıdır. Halbuki taş, cansızdır. Dolayı- 
sıyla Allah korkusundan dolayı bu yere düşme mânası, taşta tahakkuk etmez. 
İşte bu müşkilâttan dolayı bu ayet hakkında birçok görüş zikredilmiştir: 


a) Özellikle Ebü Müslim'in görüşüdür. Buna göre Hak Teâlâ'nın 
Uğa İl 4 İfâdesindeki zamir, kalblere racidir. Çünkü kalblerin haşyet içinde 
olması uygun olur. Taşlar hakkında haşyet caiz olmaz. Taşlar zikredildiği gi- 
bi, kalbler de daha önceden zikredilmiştir. Bu konuda söylenen en son söz, 
taşların zikredilenlerin en yakın olmasıdır. Ne var ki bu haşyet vasfi, taşlara 
değil de kalblere yakışınca, zamiri taşlara değil de kalblere râci kılmak gerek- 
miştir. 

Alimler, Ebü Müslim'e iki bakımdan itiraz etmişlerdir: 


1) Allahu Teâlâ'nın, 5 gá ási Şi İİ “Onlar taş gibidirler ve- 
ya daha katı” ifâdesi tam bir cümledir. Daha sonra Cenâb-ı Hak söze tekrar 
başlayarak taşın durumunu j4 â Ağ ul â özüni | ia RF 13 “Öyle 
taşlar vardır ki, onlardan nehirler fışkırır” diyerek, anlatmıştır. Bu sebeple, 
O'nun: dı A a ağ Mİ iğ Öl; “Öyle taşlar da vardır ki, Allah kor- 
kusundan düşerler” âyetindeki zamirin de, ona, taşa raci olması gerekir. 


2) Yuvarlanmak, kalblere değil, taşa yakışır. Bu sebeple, hubütu (yuvar- 
lanıp düşme) tevil etmek, haşyeti te'vilden daha evlâ değildir. i 


b) Müfessirlerden bir topluluğun görüşüdür. Buna göre 4 deki zamir, : 
taşa racidir. Ancak biz taşın diri ve akıllı olmadığını kabul etmiyoruz. Bunun 
izahı şöyledir. Bundan maksat, Rabbi kendisine tecelli ettiğinde parçalanan 
Hz.Musa (a.s)'nın dağıdır. Bu böyledir, çünkü Cenâb-ı Hak onda hayatı, aklı 
ve İdraki yaratmıştır. Bu Allah'ın kudretine nazaran, imkânsız görülmez. 


Bunun bir benzeri de Cenâb-ı Hakk'ın: 
—4,3) 2140 27.978 İnne iie 
SİM EL EZ NE NİS 
“Derilerine, niçin bizim aleyhimize şahidlik yaptınız? dediler. Onlar da, 
bizi, dediler, her şeyi söyleten Allah söyletti” Fussilet, 21) âyetidir. Allah deriyi 


konuşturduğu, ona işitme va akletme kaabiliyeti verdiği gibi, dağa da korku 
kabiliyeti verebilir. Ve yine Cenâb-ı Hak: 
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ON PLA e a 
W aE AE O Ci 

“Şayet biz bu Kur'an-ı bir dağa indirseydik, sen onu huşü içinde ve Allah 
korkusundan parçalanmış olarak görürdün” (Haşr, 21) buyurmuştur. Âyetin tak- 
diri şöyledir: “Allahu Teâlâ şayet o dağda akıl ve anlayış yaratmış olsaydı, iş- 


te bu şekilde olurdu.” 


Hz.Peygamber (s.a.s) minbere çıkarken, minber olarak üzerine çıktığı kü- 
tüğün inlediği rivayet edilmiştir. Yine Hz.Peygamber (s.a.s)'den, peygamber- 
liğinin ilk devrelerinde vahyi müteakip evine dönerken taşların ve ağaçların 
kendisine selâm verdiği, bunların hepsinin, “Ya Resülallah, sana selâm olsun” 
dedikleri rivayet edilmiştir. Âlimler, bazı taşlarda Cenâb-ı Hakk'ın akıl ve anla- 
yış yaratması ve böylece onda bir haşyetin meydana gelmesinin imkânsız ol- 
madığını söylemişlerdir. 


MU'tezile, bu te'vili kabul etmemiştir. Çünkü onlara göre, bünye ve yara- 
tılışın mutedil ve dengeli olması, hayatı ve aklı kabul edebilmenin şartıdır. Bün- 
yeyi şart koşmalarının tek sebebi, bunu imkânsız sanmalarıdır, yoksa hiç bir 
delilleri yoktur. Bu sebeple onlara iltifat edilmemesi gerekir. 


c) Müfessirlerden ekseriyetin görüşü olup buna göre, Ws daki zamir, 
her ne kadar taş akledemeyip anlayamazsa bile, taşa aittir. Onlar bu görüşle- 
rine dair çeşitli görüşler zikretmişlerdir. 


1) Taşlardan, bulundukları yüksek yerlerden yuvarlanıp da, aşağılara Inen- 
ler vardır. Ama bu kâfirler inadlarında ve kibirlerinde devam etmektedirler. Buna 
göre, sanki yüksekten inmek, bir inkiyâd misâli olarak verilmiştir. Allah'ın: 

, aii is RA ifâdesi şu mânaya gelir. Şayet bu iniş ihtiyâri olan ve akıllı 
kimse tarafından yapılmış olsaydı, bu Allah'tan olan haşyetten ötürü olmuş 
olurdu. Bu tıpkı Cenâb-ı Hakkın: 
2 Zpip9e di 
Kez 
“Derken oradan yıkılmak isteyen bir duvar buldular da, Hızır onu doğrult- 
tu”'Kent, 77) âyeti gibidir. Yani, kendisinde eğilme bulunan duvar, demektir. Ye- 
re düşmenin yakın olması ise, şayet böyle bir şey canlı ve irade sahibi birinden 
zuhür etmiş olsaydı, bu şey yıkılmayı istemiş olurdu. Araplardan birisinin şu 
sözü de böyledir: Asi İle ad yı sý agd y İN İdi Ju 
“Alacalı (siyahlı beyazlı) atların ağıllarından uzaklaştığını ve tepelerin o atla- 
rın tırnakları altında secdeye kapandığını görürsün.” Cerir'in şu şiiri de böylə- 


dr SİN Jij iah jjo Eaa İğ a İİ 
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“Zübeyr'in haberi geldiği zaman, şehrin surları ve huşü içindeki dağlar eriyip 
inceldiler.” 


Birinci şair, tepelerin atlara karşı koyamayıp üzerlerine onların izlerinin 
çıkmasını, tepelerin at tırnaklarına secde etmesi şeklinde göstermiştir. İkinci 
şâir de şehir halkının feryadını huşü gibi saymıştır. İştə mütəfəkkirlər Allah Te-. 
âlâ'nın: 

. 1,174, *Çee >, EDE ALA 3. y3 00,7 
e e a ig 

“Yedi gök ile yer ve bunların içinde bulunan varlıklar O'nu tesbih eder- 

ler. Hiçbirşey hariç olmaksızın hepsi O'nu hamd ile tesbih eder”deri, 44). 


ed .*.. yir E 
EŞİ 5 
“Göklerde ve yerde olan her varlık Allah'a secde eder...” (Nahi, 49) Ve 
A gazie? ae 
ON EN 
“Gövdesi olmayan bitkiler de, ağaçlar da Allah'a secde ederler"'(Rahman, 6) 
âyetlerini bu izah tarzına göre te'vil etmişlerdir. 


2) Cenâb-ı Hakk'ın, da İL Se buyruğu, “Allah Teâla kullarının 'ken- 
disini sayması, korkarak dua ve niyaz ile, tevbe ile kendisine sığınmaları ihti- 
yacını uyandırmak için zelzeleler meydana getirir. Bu depremlerde yuvarla- 
nan, yarılan, birbirinden ayrılıp giden taşlar bulunur” demektir. Bunun hakikati 
şudur: Şiddetli zelzelelerde taşların yuvarlanmasından asıl maksad, kulların 
kaibinde Allah korkusunun meydana gelmesi olduğu için, bu korku o yuvar- 
lanmanın bir illeti, sebebi gibi olmuş olur. Buna göre bu âyetteki, (: eda- 
tı "ibtidâ-i gâye” için olur. Bu sebeple Allah'ın, di A ip buyruğunun 
manası, "Kalblerde Allah korkusunun meydana gelmesi için...” şeklinde olur. 


3) Bu, Cübbâl'nin söylediği görüştür: O, âyette geçen taşı, "Allah tara- 
fından kulları korkutmak ve vasıtası ile kulları kötülüklerden menetmek için 
bulutlardan inen dolu” diye tefsir ederek: di! 4a% “aâyeti, “Allah korkusu 
ile, yani kulları korkutmak için veya Allah'tan korkmaya sebeb olacak bir şey 
için iner” manasınadır” demiştir. Nitekim “Kur'an inerek şunu haram kıldı, 
şunu da helâl kıldı” denilir. Bu “haramı ve helâli insanlara gerekli kılmak için 
inmiştir” manasına gelir” demiştir. Kâdi (Abdulcebbar): “Bu te'vil, bir zaruret 
olmadığı halde zâhiri manayı terketmektir. Çünkü doluya taş denmez. Zira her 
nekadar o şiddetli olarak ve büyük büyük yağsa da, aslında sudur. Ona “taş” 
demek yersizdir. 
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Cenâb-ı Hekk'ın: ö yla ús pü; abi Uz “Allah, sizin yaptıklarınızdan 
habersiz (gâfil) değildir” âyetinin manası,“Allah Teâlâ, şu kalpleri katılaşan 
kimseleri gözetliyor, yaptıklarını tesbit edip muhafaza ediyor. Bu amellerine 
hem dünyada hem de âhirette karşılık verecektir” demektir. Bu aynen: 


TA TAL 
N Es 5 an 3 
“Senin Rabbin unutmaz" (Meryem, 64) âyeti gibidir. Bu âyette, günahlardan sa- 


kınıp Allah'a itaât etsinler diye İsrâiloğullarına ilâhi bir tehdid ve büyük bir kor- 
kutma vardır. 


İmdi şayet: “Allah'ın, “gâfil değildir” diye nitelendirilmesi doğru olur mu?” 
denilirse, deriz ki: Kâdi bunun doğru olamayacağını, zirâ bunun, Allah hak- 
kında gafletin olabileceği vehmini uyandıracağını söylemiştir. Halbuki durum 
hiç de böyle değildir. ii bir iri bir sıfatın olmadığını söylemek: 

5? 3. 
BEST LİLİ 
“O Allah'ı ne bir uyuklama ne de bir uyku alır"'(Bakara, 255) ve: 
3,7 3,3 
PPA UNTEA 
aaoi e S 
“O doyurur, fakat doyurulmaz"'En'am, 14) âyetlerinin de göstereceği gibi, O 8ı- 
fatın o varlık hakkında düşünülmesinin doğru olabileceği manasına gelmez. 


Yahudilerin, Allah'ın Kelamını Bile Bile Tahrif Etmeleri 


Pus DAK Ke PEA) N 
Tai e m ai 


200) ...i. 1.1 


er Mi 


“Onların size inanmalarını mı umuyorsunuz? Halbuki onlardan bir zümre 
vardır ki, Allah'ın kelâmını dinlerler, onu anladıktan sonra, bunu bile bile, 
tahrif ederlerdi” 

(Bakara, 75). 


Bil ki Cenâb-ı Hak, buraya kadar yahudilerin atalarının kötü fiillerini zikre- 
dince, buradan itibaren de Hz.Muhammed (s.a.s) zamanında bulunan yahu- 
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dilerin kötü fiillerini açıklamıştır. Kaffal (r.a) demiştir ki: Allah'ın bu sürede 
İsrailoğullarının kıssalarını zikretmesinde birkaç maksat vardır: 


a) Bununla Hz.Muhammed (s.a.s)'in peygamberliğine delil getirmek iste- 
miştir. Çünkü Hz.Peygamber (s.a.s) herhangi bir öğrenimde bulunmadan, bun- 
ları haber vermiştir. Bu ise, ancak vahiy yoluyla mümkün olur. Bu delilden 
faydalanma hususunda Ehl-i Kitap ve Arablar müşterektirler. Ehl-i Kitab'ın müş-- 
terekliğine gelince, bu, onların daha önce bu kıssaları bilmeleri; arada her- 
hangi bir farklılık bulunmaksızın, o kıssaları Hz.Muhammed (s.a.s)'den 
işittiklerinde, şüphesiz Hz.Muhammed (s.a.s)'in bu kıssaları ancak vahiy yo- 
luyla almış olduğunu anlamalarıdır. Arablara gelince, onların, bu haberler hu- 
susunda Ehl-i Kitab'ın Hz.Muhammed (s-a.s)'i tasdik ettiklerini müşahede etmiş 
olmalarıdır. 


b) İsrailoğullarına verilen nimetleri ve horlanmış, köle edilmiş olmaların- 
dan sonra Allah'ın onları Firavun'un âlinden kurtarması, Allah tarafından on- 
lara yardım edilmesi, onların hükümdarlar ve peygamberler yapılması, onlara 
yeryüzünde yerleşip hükmetme imkânının verilmesi, onlar için denizin yarıl- 
ması, düşmanlarının yok edilmesi, Tevrat'ı indirmek suretiyle onlara nür'un 
ve beyânın gönderilmesi; buzağıya tapmaları, ahidlerini bozmaları, Allah'ı açık- 
ca görme istekleri gibi irtikâb etmiş oldukları günahlardan aftedilmeleri, sonra 
onlara Tih çölünde taştan, tatlı suyun çıkarılması, onlara bıldırcın ve kudret 
helvasının indirilmesi ve bulutla gölgelendirilmek suretiyle güneşin hararetin- 
den korunmaları gibi, onların seleflerine vermiş olduğu çeşitli ikram ve nimet- 
leri sayıp dökmektir. Böylece Allah, eski ve yeni nimetlerini onlara hatırlatmıştır. 


c) Hz.Peygamber (s.a.s) İsrailoğullarının daha önce kâfir olduklarını, pey- 
gamberlerine karşı çıktıklarını, onlarla ihtilâfa düştüklerini, onlara karşı inâd- 
laştıklarını, onlara karşı direttiklerini ve bu hususta önceki ümmetlerden 
hiçbirinin yapmadığı kadar ileri gittiklerini haber vermesidir. Bu böyledir, çün- 
kü İsrâiloğulları apaçık delilleri gördükten kısa bir müddet sonra, Hz.Musâ (a.s) 
yanlarından ayrılır ayrılmaz, buzağıya tapmışlardır. Bu onların ahmak olduk- 
larını gösterir. Sonra onlar o şehrin kapısından secde ederek girmekle ve, 
ila demekle emrolundukları, günahlarının bağışlanacağı, iyi olanlarına da- 
ha çok sevab verileceği vaadedildiği zaman onlar sözü değiştirmiş ve fâsık- 
lardan olmuşlardır. Daha sonra kudret helvası ve bıldırcın etinin yerine buğ- 
day ve soğan istemişler, Hz.Musâ (a.s)'ya iman ettikten ve kendisine ina- 
nacakları ve getirdiği şeylere uyacaklarına dâir verdikleri sözleri tutacaklarına 
teminat verdikten sonra Tevrat'ı kabul etmekten imtina etmiş de böylece te- 
pelerine Tür dağı kaldırılmıştı. 
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Cumartesi gününde avlanmayı helâl sayarak haddi aşmışlardı. Sonra bir 
inek kesmeleri emredildiğinde, “Bizimle alay mı ediyorsun?" diyerek Hz.Mu- 
så (a.s)'ya sözle karşı çıkmışlardı. Sonra Allah'ın o ölüyü dirilttiğini gördükleri 
zaman kalpleri iyice katılaşmıştı. Buna göre sanki Cenâb-ı Hak şöyle buyur- 
muştur: Aralarındaki işleri, Allah'ın sayelerinde onları aziz kıldığı ve kölelik- 
ten, her türlü âfetten kurtardığı peygamberlerine karşı muâmeleleri de bu 
olunca, onların soyundan gelenlerin Hz.Peygamber (s.a.s)'e yaptıkları şeyler 
normal sayılabilir. Binaenaleyh Hz.Peygamber ve ey mü'minler, onlardan gör- 
düğünüz inâd ve haktan yüz çeviriş zorunuza gitmesin. 


d) Sıralanan hadiselerde yahüdilerin atalarının başına gelenlerin, Hz.Pey- 
gamber (s.a.s) zamanında mevcud olan Ehl-i Kitab'ın da başına gelebileceği 
hususunda onları ikâz etmektir. 


e) Bu, yahüdilerin başına geldiği gibi, müşrik Arapların da başına bu gibi 
şeylerin geleceği hususunda onları ikâzdır. 


f) Bu, Allah'ın kendilerini hiç yoktan yaratmasına inandıkları halde, yeni- 
den diriltmesini kabul etmeyen müşrik Araplara bir delil getirmiştir. Cenâb-ı 
Allah'ın: ei jaji di Şi İP “İşte Allah ölüleri böyle diriltir” âyetinden 
muradı da budur. 


Bunları iyice anladığında biz deriz ki: Hz.Peygamber (s.a.s), onları hakka 
davet etmeyi ve onların imanı kabul etmelerini çok istiyordu. Onlarırı inâd ve 
isyanları sebebi ile de Hz.Peygamber (s.a.s)'in kalbi çok mahzun oluyordu. 
Böylece Allah, Hz.Peygamber (s.a.s) zamanındaki Ehl-i Kitab'ın çok azının 
Hz.Peygamber (s.a.s)'in tebliğini kabul etmesi ve uyması sebebiyle Hz.Pey- 
gamber (s.a.s)'i teselli etmek için, apaçık delilleri müşâhede etmelerine rağ- 
men son derece inâd gösteren İsrâiloğullarının durumlarını Peygamber (s.a.s) 
anlatmış ve şöyle buyurmuştur: 


pi Vs y i ó pahi “Onların size inanacaklarını mı umuyorsunuz?” Bu 
ayette birkaç mesele vardır: 
Yahudilerin Müslümanlara İnanmaları 
Cenab-ı Allah'ın: Si 1 pey d paki ayetinde 
BİRİNCİ MESELE iki vecih vardır: ; 


im e a 1) İbn Abbas (r.a) şöyle demiştir: “Bu hitap, sade- 
- vaygam ce Hz.Peygamber (s.a.s)'edir. Çünkü dine davet 
eden, esasında odur. Kabul edilecek ve uyulacak kimseden maksad da odur. 
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Her nekadar ayetin lafzı umümi ise de biz bu karineden dolayı onu, bu husüsi 
manaya hamlettik."" Hz. Peygamber (s.a.s)'in Medine'ye girip, yahudileri Al- 
lah'ın kitabına inanmaya davet ettiği ve onların da: onu yalanladığı zaman 
Cenab-ı Allah'ın bu ayeti indirdiği rivayet edilmiştir. 


2) Bu Hasan el-Basri'nin görüşüdür. Buna göre, ayetin muhatabları hem 
Hz. Peygamber (s.a.s), hem de mü'minlerdir. KAdt, bu görüşün ayetin zâhiri- 
ne daha uygun olduğunu söylemiştir. Çünkü Hz. Muhammed (s.a.s) her mə- , 
kadar dine dâvet etmede, asıl iss de, sahabe içinde onları imana dâvet edip 
delilleri açıklayan ve onların dikkatlerini o delillere çeken kimseler de bulun- 
maktaydı. Bu sebeple hem Resülullah (s.a.s)'ı hem de sahâbeden böyle kim- 
seleri kastederek, Si yeğ of ò ó şazlaği demiş olması doğru olur. Bu doğru 
olunca ayetin zâhirini terketmenin izâhı yoktur. 
ASİ ia Ül “Size inanmaları” ayetinde kastedi- 
İKİNCİ MESELE © len kimseler, Hz. Peygamber (s.a.s)'in zamanında- 
imanı Umulanlar, Asr ki yahüdilerdir. Çünkü imanın umulması ve umulma- 
Saadet'teki Yahudilerdir ması onlar hakkında müteber olur, zira tama (ümid) 
şimdiki durum için olmayıp gelecek için doğru olur. 


Maksad, mü'minlerin davet ettikleri dinin esaslarını itiraf ve kabul etme- 
leridir. Şayet imandan maksad Allah'a iman olsaydı ¿$ | gayi Gi öyazlaği 
ayetinde olduğu gibi Hz. Lât, Hz. İbrahim'in nübüvvetini ve onu tasdikini itiraf 
etmemiş olurdu. Bundan maksad, “Sizden ötürü, sizin söyleyip tasdik etme- 
nizle sizin onları dine davetteki şiddetiniz sebebiyle inanacaklarını mı umu- 
yorsunuz?” demektir. İzafet bunu ifade edebilir. 


Onların imanlarını uzak bir ihtimal görmenin sebe- 
ÜÇÜNCÜ MESELE bi olarak alimler birçok husus zikretmişlerdir: 


yakala 1) Onlar Hz. Musâ (a.s)'ya bile inanmadıkları hal- 

de, size iman edeceklerini mi umuyorsunuz? Hal- 

buki Hz. Musâ (a.s) Allah'ın onları zilletten kurtarıp, bütün dünyaya üstün kıl- 

masına, peşpeşe mucizelerin ortaya çıkmasına ve düşmanlarının başına çe- 
şitli belaların gelmesine sebep olmuştu. 


2) Siz onların iman edip açıkca tasdik etmelerini mi umuyorsunuz? Hal- 
buki onlar içinde hakkı bilenler bile, hakkı itiraf etmeyip, aksine onu değiştirip 
bozmuşlardır. 


3) Bunların tefekkür ve istidlâl yolu ile sizlere inanmasını mı umuyorsu- 
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nuz? Bu nasıl olur? Çünkü onların atalarından bir kısım, Allah'ın sözlerini din- 
ilyorlar, onların hak olduğunu biliyorlar, sonra da inad edip inanmıyorlardı. 


Bir kimse şöyle diyebilir: “Onlar, Allah'a Iman et- 
DÖRDÜNCÜ MESELE: mekle mükelleftirler. O halde: do jahji - 
2$İ 1% “Onların size inanacaklarını mu umüyorsunuz? aye- 
tinin (yani size iman etmelerinin) manası nedir? Buna şöyle cevab verilir: 


Allah'ın Kelamını Dinleyen Cemaat 


Allah Teâlâ'nın: pr é y 0S iş M3 “Oysaki onlardan bir grub...” ayetin- 
deki bu grub hakkında alimler ihtilâfa düşmüşlerdir. Onlardan bir kısmı, “Bun- 
lardan murad, Musâ (a.s) zamanında bulunanlardır. Çünkü Hak Teâla bunla- 
rın Allah'ın kelamını dinlediğini söylemiştir. Allah'ın kelâmını dinleyenler ise 
mikât ehli (Hz. Musâ ile Tür dağına giden seçme grub)dir” demişlerdir. Bazı 
alimler de ayetteki ferik (cemaal)'ten muradın, Hz. Peygamber (s.a.s) zama- 
nında bulunan bir grubtur. Bu görüş doğruya daha yakındır. Çünkü; 
eka PEAGE ayetindeki, ei zamiri kendinden önce zikredilmiş olan 
insanlara râcidir. Bu, KS yin Yi RES FAE] ayeti ile kastedilen kimselerdir. 
Biz, imân etmeleri için arzu duyulan kimselerin, Hz. Peygamber (8.a.s) zama- 
nındaki yahudiler olduğunu açıklamıştık. Buna göre, eğer “Allah'ın kelamını 
dinleyenler sadece mikât ehlidir” denilirse, deriz ki, “Bunu kabul etmiyoruz. 
Aksine Tevrat'ı dinleyen kimseler hakkında da, “Onlar Allah'ın kelâmını 
dinlediler” denebilmektedir. Nitekim bizden birine Kur'an okunduğu zaman, 
“O Allah'ın kelâmını dinledi” denilir. 


Kitab'ı Tahrif Etmeleri 


Hak Tealâ'nın, & Fy 5 “Sonra onu tahrif ederler"'ifâdesi ile ilgili bir- 
kaç mesele vardır: 


Katfâl şöyle demiştir: Tahrif, bozmak ve değiştirmek 
BİRİNCİ MESELE (manasınadır. Bunun aslı, birşeyden dönmek ve 
Tahrifin Manasi meyletmek manasıdır. Nitekim Cenab-ı Allah: 
a G İLİ GEÇ 
BAŞL 
“Tekrar savaşmak için bir tarafa çekilenin, yahud diğer bir firkaya katılıp yer 
tutanın hali müstesnâ...” Enw, 16) buyurmuştur. Tahrif, bir şeyi hakkından sap- 


tırmaktır. Bu manada, kalemin ucu hiç doğru olmayıp eğri olduğu zaman, 
ua şi denilir. 
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Kâdi şöyle demiştir: “Tahrif, ya lâfızda ya, manada 
İKİNCİ MESELE olur. Tahrifi, lâfzı değiştirme manasına hamletmek, 

Tahrii, Ekseriya LAfızda Olur. manayı değiştirme manasına hamletmekten evlâdır. 
Çünkü Allah'ın kelâmı, olduğu gibi kaldığı halde, on- 

lar onun manasını değiştirdikleri zaman, kelâmın bizzat kendisini değil, ma- 
nasını tahrif etmiş olurlar. İbr Abbas (r.a)'dan yahudilerin dinledikleri ilahi ke- 
lâma ilâveler ve çıkarmalar yaptıkları rivâyet edilmiştir. Binâenaleyh tahrifi bu 
manaya hamletmek mümkün olur ise, bu görüş daha evlâdır. Eğer bu müm- 
kün olmazsa, tahrifi, indirilmiş olan ilâhi kitab olduğu gibi kalmış olsa da, onun 
manasını değiştirmeye hamletmek gerekir. Allah'ın kelâmı, Kur'an'ın zuhüru” 
gibi, mütevâtir bir şekilde ortaya çıktığında onun lâfızlarını değiştirmek imkan- 
sız olur. Ama böyle olmadan önce, bizzat ilâhi kelamın lIâfızlarını değiştirmek 
imkansız değildir. Ancak bu hususta teenni ile -hareket edilerek, meselenin 
gözden geçirilmesi lazım. Eğer onların kelâm-ı İlâhi'yi değiştirmeleri, onun hüc- 
cet olması yönüne tesir ediyor ise, Cenab-ı Hak mutlaka buna müdahale eder. 
Eğer, bu hususta müessir değil ise, böyle bir değişiklik yapılmış olabilir. Buna 
göre ilâhi kelâm hususunda tahrif denince anlaşılması gereken, bizim söyle- 
diğimiz şekildeki taksimdir. Manadaki tahrife gelince bu bazan, kendisinden 
peygamberin maksadının ne olduğu bilinemeyecek şekilde olan sözlerinde ola- 
bilen bir değiştirmedir. Çünkü bir sözde peygamberin maksadı bilindiği za- 
man, bunları bildikleri için insanların bu sözlerin manasını tahrif etmeleri 
imkansız olur. Nitekim bir kimsenin te'vil ederek, domuz ile meyte (ölü hay- 
van) etinin ve kanın haramlığını, başka bir manâya hamletmesi imkansızdır. 


Bil ki biz, eğer, “Bu tahrifcilerin, Hz. Musâ (a.s) za- 
ÜÇÜNCÜ MESELE (Mmanındaki kimseler olduğunu söyler isek, gerçeğe 
Måna Veya Lafız Tahrifi Hakkında en yakın olanı, onların Hz. Peygamber (s.a.s) ile il- 
gili olmayan ayetleri değiştirmiş olmalarıdır. Rivayete 
göre, yahüdiler içinden seçilen yetmiş kişi (ehl-i mikât), Tür dağında Hz. Mu- 
så (a.s) ile konuştuğu zaman Allah'ın sözünü, emirlerini ve yasaklarını duydu- 
lar. Sonra: “Allah'ın sözünün sonunda, “Eğer bu işleri yapabilirseniz yapınız. 
Ama yapamazsanız bunda bir beis yoktur” dediğini duyduk” dediler, Ama eğer 
bu tahrifcilerin, Hz. Muhammed (s.a.s) zamanındaki yahüdiler olduklarını söyler 
isek, bundan maksadın onların Hz. Peygamber'le ilgili ayetleri tahrif ettikleri- 
ni söylemek akla daha yakındır. Bu ya onların Hz. Peygamberin vasıfları ile 
ilgili yerleri Tevrat'ta tahrif ettikleri, yahut da recm ayetini tahrif ederken yap- 
tıkları gibi şeri hükümleri tahrif ettikleri için söylenmiştir. Kur'an'ın zâhiri onla- 
rın neyi tahrif ettiklerini göstermez. 
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Bir kimse şöyle diyebilir: “Bazılarının tahrife yelter- 

DÖRDÜNCÜ MESELE meleri yüzünden, geriye kalanların imânından na- 

Razılarının Tahrif İle Diğerlerinin o sıl ümid kesmek gerekir? Çünkü bir kısmının inâd 

İmanından Ümit Kesiimemesi etmesi, diğerlerinin imânına engel olamaz?” Kaf- 

fâl bu soruya şöyle diyerek cevab vermiştir: Mana- 

nın şöyle olması muhtemeldir: Bunlar nasıl imân etsin ki. Dinlerini sırf inâd 

olsun diye tahrif eden bir topluluktan alıyor ve onlardan öğreniyorlar. Buna 

göre işte onlar, onlara ancak tahrif ettiklerini ve yerinden değiştirdikleri şeyi 

öğretiyorlar. Taklitçiler, ancak bunu kabul eder, Hakk'ın sözüne iltifat etmez- 

ler. Bu, tıpkı senin birisine Kİ aiei; > Kİ AS Yani “Senden aldıklarını 

ondan almaya devam edip, başkasından bir şey almazsan, nasıl iflâh olur- 
sun?” demen gibidir. 


Alimler, Hak Teâlâ'nın: b gazla hitabı hususun- 
BEŞİNCİ MESELE da ihtilâf ederek, bir kısmı şöyle demiştir. Allah, bu 
fırkanın iman edeceğine dair onların ümidini sona 
erdirmiştir. Bunlar belirli bir cemaattir. Diğerleriyse şöyle demiştir: Allah o mü'- 
minleri onların iman etmelerinden me'yüs kılmamış, ancak onların içine düş- 
tükleri tahrif, tebdil ve inâd etme gibi hallerden dolayı, onların iman etmelerini 
uzak ihtimal görmek cihetinden, mü'minleri me'yüs düşürmüştür. Alimler şöyle 
demiştir: Bu, kölelerimizin ve hizmetçilerimizin, beldelerimize mâlik olmaya- 
caklarını beklemiyor ve ummuyoruz. Sonra, onların beldelerimize o mâlik ola- 
mayacaklarına dair kesin bir hüküm vermiyor, ancak bunu uzak görüyoruz.. 
Birisi şöyle diyebilir: Allahu Teâlâ'nın, Ka | ga öİ 0 pahi . SÖ- 
zü, inkâr yoluyla zikredilmiş bir istifhamdır. Bu ise, onların kesinlikle iman et- 
miyecekleri hususunda bir kat'ilik ifâde eder. Buna göre, Allah'ın, iman etmi- 
yeceğini haber verdiği kimsenin iman etmesi imkânsızdır. Bu durumda, haberle 
ilgili olarak söylenen sözler, aynısıyla geri döner. 


Cenab-ı Hakk'ın, á pia U Kr ifadesine gelince, bundan maksat on- 
ların o sözün doğruluğunu ve onların uydurdukları şeyin bozukluğunu bildik- 
leri halde, bu hususa, inâd ederek, kasıtlı olarak yönelmeleridir. İşte bu se- 
bepten ötürü sözün onlardan âlim otanlara hamledilmesi gerekir. Onlar bunu 


Allah'ın daha sonra: Sl SEL, GA v bir d ka 
ah'ın daha sonra: a L NAL, Ve onu a ii 
e DE 
bilinde sattılar” (A. imran, 187) ve: > Etiz NE; SA 


“Onu, atalarını tanıdıkları gibi tanırlar” (Bakara, 146) ayetlerinde de izah ettiği 
gibi, bir tür çıkar için yapmışlardır. Onların sayılarının az olması da gerekir. 
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Çünkü kalabalık bir topluluğun inanmış olduğu şeyleri gizlemesi mümkün də- 
ğildir. Çünkü biz bunu mümkün gördüğümüzde, her nekadar sayı çoğalsa da, 
Hakk'a bağlı olan, bâtılı kabül edenden ayrılamaz. 


“Bile Bile” İnkar Etmelerinden Maksad 


Cenab-ı Hakk'ın © slaj A3 sözüne gelince, birisi şöyle diyebilir: “Ce- 
nab-ı Hakk'ın, & | yala po 38 yim sözü, herhangi bir faydası olmayan bir tek- 
rardır...” Kaffâl, bunu iki şekilde cevaplamıştır: 


a) Onlar Allah'ın neyi murad ettiğini iyice anladıktan sonra, onu, Allah'ın 
muradının o olmadığını bildikleri, bozuk bir şekilde te'vil ettiler, 


b) Onlar, Allah'ın muradını anlamışlar ve bozuk te'vilin, kendilerine Allah 
tarafından bir ceza ve günah kazandıracağını bilmişlerdir. Günah olduğunu 
bildikleri şeyi kasıtlı olarak değiştirdikleri zaman, onların kalblerinin katılığı daha 
fazla ve cüretteri de daha büyük olur. Bundan maksat, Hz. Peygamberi onla- 
rın inâdlarına karşı teselli etmek ve O'na sabır vermek ve onların inadları da 
daha büyük olunca, bu teselli konusunda son derece müessir olmuş oldu.. 
Ayette iki mesele vardır:. 


Kadi, Allahu Teâlâ'nın: pe 1 Fey] bi gazli “Si. 
BİRİNCİ MESELE ze iman etmelerini mi umuyorsunuz?"'fâdesinin, yu- 
karıda tefsiri geçtiği şekilde, onların imanının ken- , 
di taraftarından yapıldığını gösterir. Çünkü, eğer iman, Allah'ın onlarda yarat- 
masıyla olsaydı, daha önce zikredilen grubun sıfatından dolayı, onların iman- 
larını ummak durumu değişmez ve bunun, Hz. Peygamber (s.a.s) ve mü'minler 
için bir teselli olması doğru olmazdı. Çünkü bu görüşe göre, onların iman et- 
mek hususundaki durumları, Allahu Teâlâ'nın bunu yaratmasına bağlıdır. İma- 
nın zâli olması ise, Allah'ın onlarda o imanı yaratmamasına bağlıdır. 


Bir başka yönden de şöyle diyebiliriz: Bu, onların tahrif ettikleri şeyin doğru ` 
olduğunu bile bile, tahrif konusundaki davranışlarından ötürü, haketmiş olduk- 
ları günahı Allah'ın büyük göstermesidir. Eğer bu, Allah'ını yaratmasıyla olsaydı, 
onların bilerek veya bilmeyerek olmasıyla netice değişmezdi. Allahu Teâlâ'- 
nin zemmederek, tahrif işini onlara nisbet etmesi bunu gösterir. Bil ki bu hu- 
sustaki söz (yani Kâdi'ye verilecek cevap) defalarca ve çeşitli tarzlarda 
geçmiştir; bunu burada tekrarın faydası yoktur.. 
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Ebü Bekr er-Razl şöyle der: Ayet, inatçı âlimin ca- 
İKİNCİ MESELE hile göre istikameti bulmaktan daha uzak bir durum- 
da olduğunu ve ondan ümid kesilmesinin daha 
makul olduğunu gösterir. Zira ayet, hakkı bilerek inatçılık etmeleri sebebiyle, i 
onların yola gelmeleri ümidini izale etmektedir. 


Yahudilerin Peygamberimizle İlgili Gerçeği Saklamaları 


. 2. 

MERE YY LAZ Eği EEN 
©- PR Ze els İZ 
PM A ali KE. agg 


İDİ 


ye ei O la 5 


“Onlar iman edenlerle karşılaştıkları zaman, “inandık” derler. 
Birbirleriyle başbaşa kaldıklarındaysa, “Allah'ın size açmış olduğu şeyl, 
Rabbimiz katında kendisiyle size karşı delil getirsinler diye mi onlara 
söylüyorsunuz? Buna aklınız ermiyor mu?” derler. Bilmezler mi ki, Allah 
onların sakladıklarını da, açığa vurduklarını da bilir” 

(Bakara, 76-77). 


Bil ki, bu ayette bahsedilen husus, Hz. Peygamber (s.a.s) zamanındaki 
yahudilerin çirkin fiillerinin ikinci çeşididir. 


İbn Abbas (r.a)'dan rivayet edildiğine göre, Ehl-i Kitab'ın münafıkları Hz. 
Peygamber (s.a.s)'in ashabıyla karşılaştıklarında onlara, “Sizin iman ettiğiniz 
şeye, biz de iman ettik ve arkadaşınız Muhammed'in doğru olduğuna, sözü- 
nün gerçek olduğuna biz de şehâdet ediyoruz. Kendi kitabımızda O'nun sıfat 
ve niteliklerini bulmaktayız" derlerdi. Sonra birbirleriyle başbaşa kaldıkların- 
da, elebaşları onlara: “Allah'ın kitabında Muhammed'in sıfatlarıyla ilgili ola- 
rak size açmış olduğu sırı, size karşı delil getirsinler diye mi müslümanlara 
söylüyorsunuz?” derlerdi. Çünkü muhalif olan Tevrat'ın doğruluğunu ve Tev- 
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rat'ın, Hz. Muhammed (s.a.s)'in peygamberliğine şehâdet ettiğini itiraf ettiğinde, 
bundan daha kuvvetli bir delil olmaz. Şüphesiz onlar birbirlerini, bu hususu 
Hz. Peygamber (s.a.s) ve ashâbının yanında itiraf etmekten menediyorlardı. 


'Kaffâl şöyle demiştir. Allah'ın, Ki ün e hitabı, Arapların, 
NİS is e gw dé & J yani, “Bu ilim ona rızık olarak verildi ve bu ilmi 
öğrenmek o şahsa kolaylaştırıldı" ifâdesinden alınmıştır. 


Cenab-ı Hakk'ın 655; dis “Rabbiniz katında” ifâdesine gelince, bunda 
birçok vecih bulunmaktadır. 


a) Ehl-i kitab, kendi kitablarında bildirilen bir bilgiyi müslümanların öne 
sürüp, “Bu, sizin kitabınızda da böyledir” demesini, Allah katında yapılan bir 
hüccetleşme ve delil getirmek olarak görmüşlerdir. Sen bazen, “Bu, Allah'ın 
kitabında böyledir” veya: “Bu, Allah katında böyledir” dersin ki, bunlar aynı 
manaya gelirler. 


b) Hasan el-Basri şöyle demiştir: “Yani, Rabbiniz hakkında sizinle hüc- 
cetleşsinler diye...” mânasına gelir. Çünkü, Allah'ın gerekli kılmış olduğu, Pey- 
gamberlere tâbi olma hususunda hüccet ve delil getirmenin, Allah hakkında 
bir delil getirmek ve hüccetleşmek olarak vasfedilmesi uygundur. Çünkü bu. 
hüccetleşme, Allah'ın dini hususundadır. 


c) Asamm şöyle söylemiştir. Maksad şudur: "Kıyamet gününde ve sor- 
gulama sırasında sizin aleyhinize hüccet getirsinler diye mi?.. O zaman bu, 
o mahşer yerinde, bütün insanların gözü önünde sizin daha çok kınanmanıza 
ve ayıplanmanıza yol açar..”” Çünkü bu durumda o kimse, önce Hakk'ı itiraf 
edip, sonra da inkârda diretmiş olan kimse gibi, onu gizlemiş olmuyor. Bu se- 
bepten ötürü yahudi topluluğu, bu husuşun ortaya çıkmasının, ahiret günün- 
de onların rezil ve rüsvaylıklarını arttıracağına inanıyorlardı. 


d) Kadi Ebü Bekr şöyle söylemiştir: Bir şeyi hüccet olarak öne süren kim- 
se, bazan hüccetleşir ve bu hüccetten maksadı da, hasmını yenmek suretiyle 
bir sürür ve neşe elde etmek olur. Bazan da bu hüccetten amacı, hasmının 
özrünü geçersiz kılıp, ona Allah'ın delitini anlatmak maksadıyla, te'dib ve na- 
sihattır. 


İşte bunun gibi, yahudiler başbaşa kaldıklarında şöyle demişlerdir: “Mu- 
hakkak ki siz onlara, Allah'ın size Tevrat'ta açmış olduğu hüccetlerini söyle- 
diniz.. Böylece de onlar, bununla, tân ve nasihatta bulunmak şeklinde ihticâc 
etme, hüccetleşme imkânını elde ettiler..” Çünkü hücceti ve delili bu şekilde 
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zikreden kimse, bazan arkadaşına şöyle der: Gerçekten ben, Allah katında, 
sana yapılması gereken görevimi yaptım ve benimle Rabbim arasındaki hüc- 
ceti sana gösterdim. Eğer kabul edersen, kendine iyilik yapmış olursun; ama 
inkâr edersen, kaybeden ve hüsrana uğrayan ancak sen olursun.. 


ə) Kaftâl şöyle söylemiştir: gs sate OW denildiği zaman, bundan mak- 
sat, “o, benim inancıma ve hükmüne göre âlimdir” olur. Yine, “Bu, İmâm 
Şafii katında helâldir,” “Ebu Hanife yanında, katında haramdır” denlidiğin- 
de, bundan kastedilen, “onların hükmüne göre” dir. Buna göre pre 

iS, yle KI ayetinin mânası, “Allah'ın hükmüne göre bu delillerle a-* 
leyhinize hüccet getirilsin diye mi?” şeklinde olur. Bazı alimler ise, Cenab-ı 
Hakk'ın: 


HK > İLLA İŞ, 


“Eğer onlar, şahidleri getiremezlerse... işte o zaman onlar Allah katında ya- 
lancıların ta kendileridir” (Nur, 13) ayetini, “Allah'ın hükmüne ve yargısına göre" 
şeklinde te'vil etmişlerdir. Çünkü, zina isnadında bulunan kimse şahidləri gə- 
tiremediği zaman, doğru söylüyor bile olsa, ona yalancıya uygulanan hüküm 
tatbik edilir. Ee 2 
© jaa Si Hitabı Kimedir? 

Cenab-ı Hakk'ın, © päh Dİ “Bunu anlamıyor musunuz?” ayetine ge- 
lince, bunda birkaç vecih bulunmaktadır: 


a) Bu hitâb mü'minlere râcidir. Cenab-ı Hak, sanki şöyle demiştir. "'Onla- 
rın iman etmelerini ummanızı gerektirecek bir durum olmadığına dair, onların 
vasıfları hakkında zikretmiş olduğum seyleri anlamıyor musunuz?” Bu Hasan 
el-Basri 'nin görüşüdür. 


b) Bu,yahudilere râcidir. Buna göre sanki onlar birbirleriyle başbaşa kal- 
dıkları zaman, şöyle demişlerdir: “Siz müslümanlara, vebâli ve sorumluluğu 
size ait olacak şeyleri söylüyor ve böylece söylediklerinizle aleyhinize hüccet 
getirmiş oluyorsunuz? Bunun, şu anda içinde bulunduğunuz duruma uyma- 
dığını anlamıyor musunuz?” Bu izah şekli daha açıktır; çünkü bu açıklama 
onlar hakkındaki sözün bir devamı mahiyetindedir; binaenaleyh, sözü yahu- 
dilerden başkasına hamletmenin gereği yoktur... 


Cenab- Hakk'ın, Os) W3 öy U gi in öl ó ply Yil “Onlar, Al- 
lah'ın sakladıkları şeyleri de, açığa vurduklarını da bildiğini bilmiyorlar mı?” 
ayetine gelince, bunda iki görüş vardır: 
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1) Bu, çoğunluğun görüşüdür ki; buna göre yahudiler Allah'ı tanıyorlar, 
O'nun gizliyi de aşikâr olanı da bildiğine inanıyorlardı. İşte bundan ötürü, 
Cenâb-ı Hak onları bununla korkutmuştur. 


2) Yahudiler bunu bilmiyorlardı; bu sebeple de Cenab-ı Hak onları bu sözle 
tefekkür etmeye; kendilerinin, gizliyi de aşikâr olanı da bilen bir Rableri oldu- 
ğunu anlamaya ve nifâklarından dolayı başlarına gelebilecek bir azabtan emin 
olamıyacaklarını düşünmeye sevk ve teşvik etmiştir. Her iki görüşe göre de, 
bu söz onları ikiyüzlülükten ve birbirlerine, Hz. Muhammed (s.a.s)'in nübüv- 
vetine dair delilleri şaklamayı tavsiye etmekten men ve nehiydir. Doğruya en 
yakın olansa, bu hitâba muhatap olan yahudilerin, bunu bilmekte olduklarıdır. 
Çünkü, bir şeyi bilmedikçe, bir kimse için “O, şunu şunu bilmiyor mu?” de- 
menin, men edici ve yasaklayıcı bir tarafı yoktur. Ancak onu bildiği zaman, 
o şey o kimseyi bu filli işlemekten men eder. f 


Âlimlerden bazıları ise, şunu söylemiştir: Allah'ı tanımayan, O'nun giztiyi 
ve aşikâr olanı bildiğine inanmayan münafıklar gibi olmadıkları halde, bu ya- 
hudiler Hz. Muhammed (s.a.s)'in nübüvvetine dair delilleri açıklamamelarını 
gizlice dindaşlarına söylemeyi nasıl oluyor da makul buluyorlar, (Allah'dan sak- 
layacaklarını nasıl zannedebilirler?) Onların bu halleri, doğrusu pek hayret ve- 
ricidir. 


Kâdi şöyle demiştir: Ayet birkaç hususa delâlet etmektedir: 


a) Eğer kulların fiillerinin yaratıcısı Allah ise, onları bu fiil ve sözlerden men 
etmesi nasıl doğru olabilir? 


b) Ayet delil getirme ve incelemenin sağlıklı bir yol olduğuna ve, sahâbe 
ve müminlerinin yolunun da bu olduğuna; bunun yahudilerce de bilindiği için, 
birbirlerine bu sözü söylediklerine delâlet etmektedir. 


c) Ayet, hüccetin bazan ilzami (kabüle zorlayıcı) olduğuna delâlet etmek- 
tedir; çünkü, onlar Tevrat'ın doğruluğunu ve, Hz. Muhammed (s.a.s)'in nü- 
büvvetine delâlet eden delilleri ihtiva ettiğini itiraf edince, onlara Hz. 
Muhammed (s.a.s)'in nübüvvetini tasdik etmek gerekir. Ama şayet bu iki mu- 
kaddimeyi kabul etmemiş olsalardı, delil ve ihticâc tam olamayacaktı. 


d) Âyet keza bir günahı, günah olduğunu bile bile işleyen kimsenin Allah 
katında çok büyük bir günahkâr ve suçlu olduğuna delâlet etmektedir. Allah 
en iyi bilendir. 
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“Onların içinde, Kitâb'ı bilmeyen ümmiler vardır. Bildikleri sadece bir 
sürü asılsız şeylerdir ve ancak zanda bulunurlar. Onu az bir değer 
karşılığında satmak için elleriyle kitabı yazıp sonra da: “Bu Allah 
katındandır”” diyenlere yazıklar olsun! Vay ellerinin yazdıklarından ötürü 
başlarına geleceklere! Vay kazanmakta oldukları şeyden dolayı onlara!” 
(Bekara, 78-79). 

Bil ki, Cenab-ı Hakk'ın: © Oyal ğin A 4 “Onlardan ümmiler vardır” sözüyle 
murad edilenler yahudilerdir. GUM 6 Cenab-ı Hak onları inadla niteleyip, on- 
ların inanmelarını ummayı ve beklemeyi izâle edince, artık onların fırka ve grup- 
larını açıklamıştır. 


Buna göre: 


Birinci fırka, sapmış ve başkalarını da sapıtmakta olan fırkadır'ki bunlar, 
Kitabın kelimelerini yerinden değiştirmekte ve oynatmaktadırlar. 


İkinci fırka, münafıklardır. 
Üçüncü fırka, münafıklarla mücadele edenlerdir. 


Dördüncü fırka, bu ayette zikredilenlerdir ki, bunlar okuması ve yazması 
olmayan, takiide tâbi olan ve kendilerine söylenenleri kâbul eden ümmi taba- 
kasıdır.. Bu sebepten dolayı Cenâb-ı Hak, imanı kabul stmekten kaçınanların 
bu imtinâlarının sebebinin tek olmadığını, aksine onlardan her tabakanın bir 
red ve imtina sebebi olduğunu açıklamıştır. 


İmdi her kim, Allahu Teâlâ'nın yahudilerin fırkalarına dair zikretmiş oldu- 

„ğu açıklamaları düşünür ve tezekkür ederse, bu hususun, ayniyle bu ümmet 

l içinde de bulunduğunu görecektir. Çünkü onlar içinde Hakk'a karşı inådla- 

. şan, başkalarını saptırmaya gayret eden kimseler olduğu gibi, aynı şekilde or- 

ta yolu takib eden, yine taklide tâbi olan sırf ümmi kimseler de bulunmaktadır. 
Bu ayetle ilgili birkaç mesele vardır: 
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Alimler ümmi” kelimesinin manasında ihtilâf etti- 

BİRİNCİ MESELE ler. Bazıları 'O, ne bir kitabı ne de bir peygamberi 

Ümmi Tâbirinin Manası ikrâr etmemiş kimse manasınadır” derken, diğerle- 

ri "Okur-yazar olmayan kimse manasınadır” demiş- 

lerdir. Bu ikinci görüş daha doğrudur. Çünkü ayet yahudiler hakkındadır. Ya- 

hudiler ise Tevrat'ı ve peygamberlerini | ikrâr ediyor, kabul ettiklerini söylüyor- 

lardı. Halbuki Hz. Muhammed (s.a.s): gau Yj LU y FAEH ji iu “Biz 

ümmi bir ümmetiz, yazı yazmayı ve hesab yapmayı bilmeyiz (© buyurmuş- 

tur. Bu hadis.de ikinci görüşün doğruluğuna delâlet eder. Ayrıca Hak Teâlâ'- 

nin: Sİ! Š eliz Y “Kitabı bilmezler'* buyruğu da ancak bu görüşe uygun 
düşmektedir. 


Gİ kelimesi, İçil kelimesinin cem'idir. Bu keli- 
İKİNCİ MESELE menin, temelde aynı olan birbirine yakın birçok ma- 
Emâni Kelimesi Hakkında naları vardır: 


1) Bu, insanın tahayyül ettiği, aklında meydana 
gelebileceğine karar verdiği ve olacağından bahsettiği şey, yani "kuruntu" 
dur. Arapların, asas $ Wi İsi ÖMİ “Falan zat, falan zata vaadde bulunu- 
yor ve ona boş pa veriyor” sözü ve Allah Teâlâ'nın: 

333 Ze ee : 
GELEN KEKE AN 
“(Şeytan) TRY vaa’d eder, onları olmayacak kuruntulara düşürür. Halbuki 
şeytan onlara, aldalmadanı, başka birşey vaa'd etmez” (Nisa, 120) ayetindeki 
oi <elimesi bu ,manayadır. Biz gibi (kelimesini bu mânâda tefsir eder- 
sek), ayeti, sil Yı “Onlar ancak, hatalârından dolayı Allah'ın kendilerini 
muaheze etmeyeceğini, peygamber atalarının kendilerine şefaatcı olacağını 
zannederler, din adamları da, “Cehennem azabının ancak sayılı birkaç gün 
onlara cokunacagı kuruntusunu verir” manasına gelir. 


2) çi jui Yı “Ancak alimlerinden duyup onları taklid ederek kabul ettik- 
leri leme yalanlar” manasınadır. Bir bedevi İbn De'be'ye söylediği bir şey 
hakkında şöyle demiştir: Bu rivayet ettiğin bir şey mi, temmenni ettiğin birşey 
mi, yoksa uydurduğun bir şey midir? 


3) abl Yİ “Ancak okudukları şeyleri...” manasınadır. Bu mana da, A- 
rapların: 45 J4 İN QE Çİ “Allah'ın kitabını ilk gecede okudu” ifâde- 
sinden alınmıştır. Keşşâf sahibi şöyle demiştir: “Kelime, “Takdir etti, düşündü” 
manasına gelen. e” fiilinden türemiştir. Çünkü temennide bulunan bir kim- 


5 Buhari, Savm, 13. 
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se, kendi kendine bir takdir ve tahminde bulunup, olmasını arzu ettiği şeyin 
olabileceğini düşünür. “'Uyduran ve okuyan kimse de, şu kelimeden sonra şu 
kelimenin gelmesini takdir eder, düşünür”. 


Ebu Müslim şöyle demiştir: Bu lâfzı, kalbin temennisi manasında anla- 
mak, Allah'ın: 


BİNA İRİNLİ eid 
EE SAANEN EŞİ 
“Onlar, “Cennete ancak yahudi veya hıristiyan olanlar gireceklerdir” de- 


diler. Bu onların temennileridir” (Bakara, 111) ayetinin delâletine göre, daha ev- 
lâdır. Cenab-i Allah: 


e > e e hye Tr ei 7. s A 
PAE GR ENİ A5 Şİ 
Sli ne — temennilerinizle, ne de Ehl-i kitab'ın kuruntularıyla (olup bit- 
miş) değildir. Kim bir kötülük yaparsa, onun cezasını görür” (Nisa, 123); 


2 UN KAFA Ai 


“Bunlar onların tenennileridir. Onlara: “Haydi delillerinizi getirin” de” 
(Bakara, 111); V@: 


ar ai Ür EİN AA 
balla ar GA MEY OG 
.>. 
OYA) 
“Onlar, “Bu (hayat), dünya hayatımızdan başka birşey değildir. Ölüyoruz, 
yaşıyoruz. Bizi zamandan başka birşey helâk etmiyor” dediler. Halbuki on- 
ların bu hususta hiçbir bilgileri yok. Onlar sadece zanları üzere konuşuyorlar” 


(Gâsiye, 24) buyurmuştur. Bütün bu ayetlerdeki ümniye ve zan kelimeleri, “'Dü- 
şünüp tahmin ediyorlar” manasınadır. 


Ekseri âlimler şöyle demiştir: Bu kelimeyi “okumak, okudukları şey” ma- 
nasına hamletmek ii susar Nitekim: 


. Za . 
li 
“O birşey okuduğu zaman, şeytan onun okumasına birşey atmıştır” (Hacc, 52) 
buyurulmuştur. Ve, zira bu kelimeyi “okuma” manasına almak, ayetteki is- 
tisnaya da daha uygundur. Çünkü biz kelimeyi bu manaya hamlettiğimiz za- 
man kelimenin istisna ile bir alakası olmuş olur. Buna göre de sanki Cenab-ı 
Hak bu ayette: “ Onlar kitabtan ancak kendilerine okunup da dinledikleri mik- 
tarı, kendilerine anlatılıp da kubul ettikleri miktarı bilirler. Sonra onlar bunlar 
üzerinde tefekkür etmeye muktedir olamazlar” buyurmaktadır. Eğer kelime, 
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uydurma sözler, yalanlar, zan, insanın düşünüp karar verdiği şeyler manası- 
na hamledilir ise, bunda istisnâ yapmak çok nâdir birşey olur. 


Cenab-ı Hakk'ın: geli “Lâkin birtakım ümniyeler bi- 
ÜÇÜNCÜ MESELE lirlər" ifådəsi “istisnâ-imunkatı"'dır. Şâir Nâbiğa şöyle de- 
miştir; 
i G Gt S ie j kiki dil 
“Güçlü olmayan bir yemin ettim. Çünkü gâibfeki bir kimse hakkında bilgimiz yok, Iå- 
kin hüsnü zannım yardır.” Ayetteki, áu kelimesi, şeddesiz olarak, g şeklin- 
de de okunmuştur. i 


Cenab-ı Allah'ın; ö aj YI $h Öl) “Onlar ancak zanda bulunuyorlar” ifade- 
si, bizim söylediğimizin sanki gerçek olduğunu göstermektedir. Çünkü eğer, g 
kelimesi ile, “aslı olmayan işleri var diye düşünüp takdir etmek” manası murad edilir 
ise, ki bu “zan” demektir, o zaman burada bir tekrar olmuş olur. Birisi: “Zan başka- 
dır, gönülden, akıldan geçen düşünce başkadır. Binaenaleyh bu ayette bir təkrarın ol- 
ması gerekmez” diyebilir. Biz kelimeyi “okunan şey, okumak” manasında alır isek 
ayetin manası daha güzel olur. Buna göre Cenab- Allah sanki, “Onlardan, kitabı an- 
cak kendilerine okunması ve onu dinlemeleri yolu ile, ancak kitabın te'vili istendiği gi- 
bi kendilerine söylenmesi ve onu doğru zannetmeleri yolu ile bilenler vardır” buyurmakta 
ve bu yolun insanı hakikate ulaştırmadığını beyân etmektedir. 


Ayetten Çıkarılan Kâideler 
Bu ayette bazı meseleler vardır: 


1) Marifetler (bilgiler), sonradan kazanılır, zarüri değildir. Bundan dolayı Cenab-ı 
Hak, bilmeyen ve zanna göre hareket eden kimseleri zemmetmiştir. 


2) Taklid, kesinlikle temelsizdir. Bu müşkildir. Çünkü feri (ikinci derece mesele- 
lerde, fıkhi hükümlerde) taklit bize göre câizdir. 


3) Başkalarını saptıran kimse zemmedildiği gibi, onun saptırmasına aldanarak sa- 
pan kimse de zemmedilir, kınanır. Çünkü Cenab-ı Hak, bu durumda oldukları halde, 
onları kinamıştır. 


4) Dinin temel meselelerinde (yani itikâdi meselelerde), zarı ile yetinmek câiz de- 
ğildir. En iyi Allah bilir. 


Hak Teâlâ'nın: Eý “Yazıklar olsun...” ifâdesi hususunda alimler şöyle demiş- 
lerdir: 3 her üzüntülü, zorda kalmış insanın söylediği bir kelimedir.” İbn Abbas 
(r.a), “Elem veren azabdır” demiş. Süfyan-ı Sevri'den, onun cehennemdekilerin be- 
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denlerinden akan irin manasına olduğu rivayet edilmiştir. Hz. Peygamber (s.a.s)'in şöyle 
buyurduğu rivayet edilmiştir. 


İZİ İDİ İİ ŞE Deği İİ ik d a i 
“O (Veyl), cehennemdeki bir vâdidir. Kâfir, o vâdinin dibine ulaşıncaya kadar 
kırk sene aşağı doğru düşer” 0). Kâdi de şöyle demiştir: “Veyi, son derece va'- 
id ve ilâhi tehdidi ifâde etmektedir.” Veyt ister cehennemdeki bir vâdinin adı 
olsun ister büyük azab mânâsına olsun, Kâdi'nin söylediği manada şüphe 
yoktur. 


Allahu Teâlâ'nın: payi ASİ i ó ye “Elleriyle kitabı yazıyorlar” tå- 
desinde iki vecih vardır: 


1) Bir adama yazması emredildiği zaman, LE (yazdım) der. Buna gö- 
re pes “elleriyle” ifâdesinin manası, “Onlardan bu yazma işi ancak bu 
şekilde vâki oldu” şeklinde olur. 


2) Bu ifâde te'kid içindir. Burası te'kid yapılması güzel olan bir yerdir. Ni- 
tekim sen, yazdığı şeyi bildiğini inkâr eden kimseye: sassy iz lk y “Ey 
falan, bunu sen elinle yazmıştın”” dersin. ý 

Cenab-ı Allah'ın: Ñi aie ğe ida bfi; 43 “Sonra da bu Allah indin- 
dendir, diyorlar” ayetinden murad, bu yazma işini yapan ve bu fiili işleyen 
kimselerin son derece aşağılık kimseler olduğunu anlatmaktır. Çünkü onlar 
dinden saptıkları gibi başkalarını da saptırmışlar, ahiret saadetlerine karşılık 
dünyayı satın almışlardır. Bundan dolayı onların günahı başkalarınınkinden da- 
ha büyüktür. Çünkü malumdur ki başkalarına zarar verecek bir yalanın güna- 
hı daha büyüktür. Allah'a karşı yalan söyleyen, bu yalanına saptırma işini ilâve 
eden, bu ikisine dünya sevgisini ekleyip onu elde etmek için hileler kuranı, bun- 
lara ilaveten ömür boyu devamlı olarak insanları sapıtacakları bir yola sevke- 
den bir kimsenin günahı artık nasıl olur iyi düşünülsün? İşte bundan dolayı 
Cenab-ı Allah onların yaptıkları bu işin büyük (bir günah) olduğunu bildirmiş- 
tir. Eğer “Hak Teâlâ onların iki durumunu hikâye etmiştir: Birisi kitab yazma- 
ları, diğeri de o yazdıklarını yalan söyleyerek Allah'a isnâd etmeleri.. Ayetteki 
bu tehdid ya onların kitab yazmalarından, veya yazılan şeyi Allah'a isnâd 'et- 
melerinden, veyahut da her ikisinden dolayıdır” denilir ise deriz ki: Başkaları- 
m saptırmak için bâtıl, asılsız şeyler yazmak kötü fiillerdendir. Allah Teâlâ 
hakkında yalan söylemek de böyledir. Ama bu ikisini birden yapmak gerçek- 
ten çok büyük bir günahtır. 


8) Müsned, 1/430, 11/197. 
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“Az Bir Değer Karşılığında Satma'' Ne Demektir? 


Cenab-ı Hakk'ın: gi Lİ yi a “Onu az bir pahaya (fiyata) satmak 
için” ifâdesi iki şeye işâret etmektedir: i 


1) Bu, onların son derece bahtsız (şâki) olduklarına işarettir. Çünkü akıllı 
olanın, dünyevi çok bir ecir karşılığında âhirette az bir vebâle bile razı olma- 
ması gerekir. Öyle ise onun, dünyevi değersiz bir menfaat yüzünden âhirette 
büyük bir azaba düşmeyi göze alması nasıl makul olabilir? 


2) Bu ifâde, onların bu tahrifi, dini bir iş olarak değil, mal ve makam elde 
etmek için yaptıklarını gösteriyor. Bu, karşılıklı rıza olsa bile bâtıl bir şeye kar- 
şılık mal almanın haram olduğuna delâlet eder. Çünkü onlara verilen mallar 
severek ve rızâ ile veriliyor idi. Bununla beraber Cenab-ı Allah, bunun haram 
olduğuna dikkat çekmiştir. 


Cenab-ı Allah'ın: eps EŞ Us pe $ý “Elleri ile yazdıkları şeyler- 
den dolayı onlara yazıklar olsun” buyruğundan murad şudur: Onların sırf yaz- 
maları dahi tek başına büyük bir günahtır. Kezâ bunlara karşılık mal ve para - 
almaları da ayrıca büyük bir günahtır. Bundan dolayı, “vey!” sözü yaptıkları 
iş için tekrar edildi. Eğer tekrar edilmemiş olsaydı, “Bu iki işi (yani kitab yazıp 
onu Allah'a isnâd etme işi) birlikte büyük va'idi gerektirmiştir, yoksa tek tek 
değil” denebilirdi. Ama Cenab-ı Allah bu şüpheyi böylece gidermiştir. 


Müfessirler ayetteki, òb yuk Van “Ve kazandıklarından dolayı...” ifâde- 
si hususunda, bundan murad “Sadece bu yazma ve tahrif için kazandıkların- 
dan dolayı” manası mıdır; yoksa “diğer günahlarından dolayı” manası mıdır? 
diye alimler ihtilâf etmişlerdir. Söz dizisine en uygun olan bu ayette kastedile- 
nin, onların bu yolla aldıkları anlatılan mallar olmasıdır. Fakat umümi olması 
itibarı ile, bu ifâdenin herşeye şâmit olması da doğru olur. Fakat onların ka- 
zançları bu kayıd ile kayıtlanmadığı zaman, kazançtan dolayı va'id ve tehdid 
yerinde olmayacağı için önceki görüş tercih edilmiştir. Çünkü kazanca helâl 
olanı da girebilir. Bundan dolayı onların va'ide müstehak olan kazançlarının 
takyid edilmesi, yani hangi kazançlarının böyle olduğunun belirtilmesi gere- 
kir. Burada takyid için en uygun olan da daha önce zikredilmiş olan şeydir. 


Kâdi şöyle demiştir: Bu ayet, onların bu yazma fiillerinin Allah'ın yarattığı 
şeyler olmadığını gösterir. Çünkü onların yazmalarını Allah yaratmış olsaydı, 
yahudilerin, “Bunlar Allah indindendir” diye bunları Allah'a izâfe etmeleri ger- 
çeğin ifâdesi olurdu. Zira Hak Teâlâ bunları onlarda yarattığı zaman, farzet 
ki kul onu kesbetmiştir, ama fiilin yaratanına nisbet edilmesi, onu kesbedens 
nisbet edilmesinden daha kuvvetlidir. Bu sebeple o yazma işinin Allah'a is- 
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nåd edilmesi, kula isnåd edilmesinden daha evlå olurdu. Bu sebeple onların 
bu husustaki sözleri ilə övülmeye hak kazanmaları gerekirdi. Çünkü buna gö- 
re onların yazdıkları Allah katından olmuş olur. Böyle olmadığı için, biz bu yaz- 
ma işinin Allah'ın yarattığı bir iş olmadığını anlamış olduk.” Buna şu şekilde 
cevap verilir: Bahsedilen delillere göre bu yazma işine sevkeden sebep Al- 
lah'ın yarattığı şeylerdendir. Bu sebeple yazma işi de Allah'ın yarattığı şeyler- 
dendir. Allah en iyi bilendir. 


Ahiret Azabının Sadece Sayılı Günler Olacağı İddiaları 


“Onlar “Cehennem bize ancak sayılı günler dokunacaktır"* dediler. 
(Onlara) de ki: Allah'dan bir ahid mi aldınız? Öyle ise Allah ahdinden asla 
caymaz. Yoksa Allah'a karşı bilmediğiniz şeyi mi söylüyorsunuz?” 
(Bakara, 60). 


Bil ki bu söz onların çirkin söz ve fiillerinin üçüncüsüdür. Bu da onların, 
Allah'ın kendilerine birkaç gün dışında azab etmeyeceğini kesinkes söyleme- 
leridir. Bu kesin hükme, akıl ile varılması imkânsızdır. Ama bizim, “Şüphesiz 
Allah ne isterse ona hükmeder” sözümüze göre, Allah'ın fiillerine hiç kimse- 
nin itiraz hakkı yoktur. Bu sebeple böyle bir şeyi ancak nakli delil ile bilmek 
mümkündür. Mu'tezile'ye göre akıl, günahları sebebi ile devamlı bir ilâhi ce- 
zâya müstahak olunduğunu gösterir. Akıl buna delâlet edince, ceza için bir 
müddet takdir edildiği ve sonra da bu cezanın biteceği hususunda, bunu açık- 
layan nakli bir delile muhtaç olunur. Bu sebeple her iki mezhebe göre de nak- 
li delil olmadan bunu bilmeye imkan yoktur. Nakli delil olan bir meselede, aklen 
hüküm vermek câiz değildir. Burada iki mesele vardır: 
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Alimler "sayılı günler"? hususunda iki görüş bəlirt- 
BİRİNCİ MESELE (mişlerdir: 


Sayı Günlerin Şümülü a) eyi (günler) lâfzı ancak on ve daha aşağı sayıda 
günü gösterir. On günden fazlası için kutlanılmaz. 
Buna göre imi As âçİ (beş gün), i yer Gi (on gün) denilir de, j2 ASİ giİ 
(onbir gün) denmez. Ne varki bu kâide, Cenab-ı Hakk'ın, 


WE, EZ z rA 
Ee 5i ESEK İNE İSE 
“Sizden öncekilere farz kılındığı gibi, size de aa olasınız diye sayı- . 
lı günlerde oruç tutmak farz kılındı” (Bakara, 183-184) ayeti ile bir müşkillik arze- 
der. Bu ayetteki sayılı günler bir ayın bütün günleridir. Bir ayın günleri ise 
ongünden daha fazladır. 


Bir de Kâdi şöyle demiştir: eyi lâfzının on veya daha aşağı bir sayıya 
hamledildiği sâbit olunca, en uygun olan, bu kelimenin en azını veya en ço- 
ğunu ifâde ettiğini söylemektir. Çünkü bunun üç gün olduğunu söyleyen, "Bu- 
nu en azına hamlediyorum” diyebilir. Bu, izahı mümkün bir sözdür, Yine o 
lâfzın on günü ifâde ettiğini söyleyen de, “Onu en çoğuna hamlediyorum” di- 
yebilir. Bu sözün de izahı mümkündür. Ama o lâfzın "'on''dan az, üçten çok 
bir sayıya hamledilmesinin izahı mümkün değildir. Çünkü ikisi arasındaki sa- 


yıların herhangi birinin diğerlerine bir üstünlüğü yoktur. Meğer ki bunu belir- 
leyen sahih bir rivayet varid olsun. İşte o zaman o rivayete göre hüküm verilir. 


Müfessirlerden bir grub, pi lâfzını, yedi gün diye tefsir etmişlerdir. 
Bu hususta Mücâhid şöyle der: Yahüdiler dünyanın ömrünün yedibin sene 
olduğunu söylüyorlar. Buna göre Cenab-ı Hak, her bin yıla karşılık onlara bir 
gün azab edecek demektir. Bu sebeble onlar, “Allah bize yedi gün azab 
edecektir” demişlerdir. Esâm bazı yahüdilerden, buzağıya sadece yedi gün 
tapmış olduklarını, bundan dolayı “Allah bize yedi gün azab edecek” dedikle- 
rini nakletmiştir. Her iki görüş de zayıftır. İlkinin zayıf olmasına gelince, dün- 
yanın ömrünün yedibin sene oluşu ile, onların azabının yedi gün olması 
arasında kesinlikle birbirini gerektirecek bir alâka yoktur. İkinci görüşe gelin- 
ce, yedi gün isyan etmiş olmalarından dolayı azablarının da yedi gün olması 
gerekmez. 


Biz ise şöyle diyoruz: Herşeyin mâliki ve sahibi Allah olduğu için, O'nun 
yaptığı her şey güzeldir. Mw'tezile'ye göre, günahkâr tevbe etmediği veya af- 
folunmadığı müddetce, isyanından ötürü ebedi cezaya hak kazanır. Buna gö- 
re şayet: "Cenab-ı Allah bir günaha karşılık daha fazla ceza vermeyi 
menederek: 
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r S4 e > 
“Kötülüğün cezası, misli ile kötülüktür” (Sora, 40) buyurmuştur. Bu sebeple ce- 
zanın suçtan fazla olmaması gerekir” denilir ise biz deriz ki: Günahın cezası, 
nimete göre artar. Allah'ın kullarına olan nimeti sayısız ve sınırsız olunca, on- 
ların günahları da son derece büyük olur. 


b) İbn Abbas (r.a)'ın; i4 lâfzını, yahudilerin buzağıya taptıkları günlerin 
sayısı olan “kırk gün” ile tefsir ettiği rivayet edilmiştir. “Yedi gün” tefsiri için 
söylenenler bu hususta da söylenir. 


Bir üçüncü görüş de şudur: Ayetteki 5 ye “sayılı” Hâfzının tıpkı, 


vc, ZA ei 


33 pe BFT 


“O (Yüsüf'u) az bir Ayata, sayılı bir- kaç dirheme sattılar” (vasat, 20) ayetinde 
de olduğu. gibi, “az” manasına geldiği söylenmiştir. 


Hanefiler, hayızın en az müddetinin üç, en çoğunun 

İKİNCİ MESELE ise on gün olduğuna zâhib , olmuşlar ve buna Hz. 

Peygamber (s.a.s)'in: 41 ji á% FEA] „£5 Ha 

yızlı olduğun günlerde namazı bırak’? hadisini dəlil getirmişlerdir. Buna göre 

hayzın müddeti, di lâfzı ile ifâde edilen günler sayısıncadır. eyi lâfzı ile 

ifâde edilen günlerin en azı üç, en çoğu ondur. Bu sebeple hayız müddetinin 

en azının üç, en çoğunun ise on gün olması gerekir. Bu husustaki müşkiliik 
yukarıda geçmişti. 


Hak Teâlâ bu ayette: â5 ái ugi I SONLA ZİN İĞ; 
UCUNCU M MESELE “Onlar cehennem bize ancak sayılı günler 
bw C Ra dokunacaktır” dediler. ”’; AH İmran süresinde Ise: 
Asya UY “Ancak sayıl günler” çar imran, 24 buyurmuştur. Birisi şöyle 
diyebilir: Her iki ayette de mevsüf aynı ui (günler) lâfzı olduğu halde, ni- 
çin bu kelimenin sıfatı birinci ayette 53 ja ikincisinde ise, „15 44 şeklin. 
de gelmiştir? Cevab: İsim eğer müzekker olur ise, onun cem' tinin sıfatı sonunda 
“ta” harfi bulunan müennes bir kelime olur. Meselâ: 55psi Sj $$ 
ve, j jig «ig Eğer isim müennes olur ise, onun cem'inin sıfatı cem'i mü- 
ennes Salim olur. Mesela: 5 iz testi hjp Siz Ya (kırık testiler); ye 
(kirba), 15 ye «gl kirik su kırbaları) denilir. Ne vàr ki bazan nâdir ola- 
rak isim müzekker olduğu halde, cem'i ve sifatı,cem'i müennesi salim olarak 


7) Tirmizi, Tahlire, 94 (1/2204. 
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gelir. Mesela, öle» (güvercin), Sula (güvercinler); pa İs ve ga J 
2! (gerilmiş develer) denilir. İşte: p15 åka all $ (AH Imran, 24) ve la jiu gi 
“Belirli günlerde” (Hacc, 2sayetlerinde de aynı şey vardır. Buna göre Cenab-ı 
Allah, Bakara suresinde asıl şekli ile-ki bu 55 peri uği şeklidir. Al-i İmran süre- 
sinde ise ikinci şekli ile getirmiştir. 


Allah'ın Ahdi 


Cenab-ı Allah'ın: ö4ğ£ âİl Au i liğe Úi iz gisi Ë ““(Onlara) 
de ki: Allah'dan bir ahid mi aldınız. Öyle ise Allah asla ahdinden caymaz” 
ayeti hususunda birçok mesele vardır: 


Buradaki ahd, Allah'ın vaadi ve haberi manasına- 

BİRİNCİ MESELE (dir. Allah, bu ayette “haber vermesini" “ahd” di- 

Ahdin Buradaki Mönası ye adlandırmıştır. Çünkü Allah'ın haberi, bizim 

yemin ve adaklarımızla Kuvvetlendirdiğimiz sözləri- 

mizden daha kuvvetlidir. Buna göre, “Allah'ın ahdi ancak bu şekilde olur” de- 
mektir. 


Keşşâf sahibi, Cenab-ı Hakk'ın: âlâ; YÜ 
İKİNCİ MESELE “Allah ahdinden caymaz” ifâdesinin, mahzuf bir şe- 
Mi ye bağlı olduğunun, o mahzufun takdirinin ise; 
dgé AI Lâl LİR gé dı ie gisi öl “Eğer Allah'dan bir ahid almış 
iseniz, biliniz ki Allah ahdinden asla caymaz” şeklinde olduğunu söylemiştir 


Allah'ın: o giisdi ifâdesi, bir soru değil, aksine 
ÜÇÜNCÜ MESELE bir inkâri ifâdedir. (Yani “ahid aldınız mı?” değil, 
“ahid almışsınız ha!” rnanasınadır.) Çünkü yahudi- 
lerin zanlarını iptâl etmek için Hz. Peygamber 
(s.a.s)'in delilini onlardan sorması câiz değildir. Al- 
lah, bunu emretmekten münezzehtir. Aksine bu onların istidlâl ediş şekilleri- 
ne dikkat çekmedir. Bu ise, o şeyi bilmeye nakilden başka bir yolun olmadığı- 
ni anlatmaktır. Bu hususta nakli bir delil olmayınca da, bu görüşün kesin olarak 
ifâde edilememesi gerekir. l 


gis stiam Deği, 
İstiham-i İnkâridir 


Allah Teâlâ'nın: bsg AN! A jó “Öyle tse 

DÖRDÜNCÜ MESELE Allah asla ahdinden caymaz” ifâdesi, O'nun va'ad 

Allah Ahdinden Caymaz ve va'idi hususunda yalan söylemekten münezzeh 

olduğuna delâlet eder. Alimlerimiz şöyle demişler- 

dir: “Çünkü yalan, noksanlık ifâde eden bir sıfattır. Noksanlık ise Allah için 
imkansızdır.” 


L Cw, el BAKARA SURESİ 2780) FEW 


Mutezile'nin İddiası 


Mu'tezile de şöyle demiştir: Çünkü Cenab-ı Hak, çirkinin çirkinliğini, ken- 
dısinin çirkinlikten (kötülükten) müstağni olduğunu bilir. Yalan söylemek çir- 
kın bir iştir. Çünkü o yalandır. Çirkinin (kabihin) çirkinliğini ve ona ihtiyacı 
almadığını bilen kimsenin, yalan söylemesi imkansız olur. Binaenaleyh bu, Al- 
lah'dan yalanın sâdır olmasının imkânsız olduğunu gösterir. İşte bu sebeple 
Cenab-ı Hak: “Allah asla ahdinden caymaz” demiştir. Buna göre eğer, “Ahd, 
va'ad manasınadır; birşeyin hasseten zikredilmesi, onun dışındaki şeylerin nefyi 
mânasına gelir. Bu sebeple, Allah va'adinden dönmeyeceğini hasseten ifâde 
edince biz, Allah'ın vaidinden caymasının câiz olduğunu anlarız. Sonra akıl 
da buna uygundur. Çünkü va'adden dönmek kötü, va'idden (tehdid ve kor- 
kutmadan) dönmek ise lütuftur” denilir ise deriz ki: Zikredilen deliller her tür- 
lü yalan için geçerlidir. 


Cübbâi şöyle demiştir: Bu ayet Allah'ını, Hz. Musâ 

BEŞİNCİ MESELE © (a.s)'ya ve ondan sonra gelen diğer peygamberle- 

Cübbei'nin Vaa'd Ve Vaid re, günahkârları ve büyük günah sahiplerini, azab 

Prensibine İstidlâli ettikten sonra cehennemden çıkaracağına söz ver- 

mediğini gösterir. Çünkü Allah'u Teâlâ, eğer onla- 

ra bu sözü vermiş olsaydı, yahudilerin bu sözünü yadırgaması doğru olmazdı. 
Hak Teâlâ'nın onlara böyle bir söz vermediği, ve onlara günahkarlara olan , 
va'idinden bahsettiği sâbit olunca, ve bundan bahsetmek sureti ile günaha 
düşmekten onları menedince, Va'idiyye (Mü'tezile)'nin görüşüne göre, on- 
ların ahiretteki azabının ebedi olması gerekir. Bu durum başka ümmetler hak- 
kında sabit olunca, bu ümmet hakkında da söz konusu olması gerekir. Çünkü 
Allah Teâlâ'nın va'ad ve va'idleri ile ilgili hükümlerinin ümmetlere göre değiş- 
mesi câiz olmaz. Çünkü bunların hepsinden sudür eden günahın derecesi 

aynıdır. 


Razi'nin Cevabı 


Bil ki bu izah tarzı son derece zorlama ile yapılmıştır. Biz deriz ki: “Cenab-ı 
Hakk'ın Hz. Musâ (a.s)'ya büyük günah sahiblerini cehennemden daha son- 
ra çıkaracağını va'ad etmemiştir” sözünü kabul etmiyoruz. “Eğer onlara bu 
va'adde bulunmuş olsa idi, yahüdilerin o sözlerini reddetmezdi" sözüne ge- 
lince, buna karşı biz deriz ki: “Sen niçin “Eğer Allah onlara bunu vaa'detmiş 
olsa idi, yahudilerin bu sözünü reddetmezdi” dedin? Bunların birbirini gerek- 
tirmesi hususundaki delilin nedir?” Sonra biz, şer'an bunların birbirini gerek- 
tirmeyeceğini birkaç yönden açıklayabiliriz: 
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a) Belki de Cenab-ı Hak, sırf onlar azab edilecekleri günleri az sandıkları 
için, bu sözü yadırgamıştır. Bunun onların: 55 gk uyi Sı gi ZU K] 
“Bize ateş ancak birkaç sayılı gün dokunacak” ifâdeleri gerçekten az sayıda 
günü gösterir. Bu sebeb ile, Allah Teâlâ, onların bu kadar az bir müddeti ke- 
sin bir ifâde ile söylemelerini yadırgamıştır. Yoksa azabın sona ereceğini red- 
detmemiştir. 


b) Mürcle, genel olarak ilâhi affın olacağını kesin olarak söylerler. Ama 
onlarca, muayyen bir şahıs hakkında ise bu şekilde kesin hükmedilemez. Bu- 
na göre, yahüdiler, kendileri hakkında azabin hafifletileceğine kesin olarak hük- 
medince, Allah Teâlâ işte bunu reddetmiştir. 


c) Bu sözü söyleyen yahudiler kâfirdirler. Bize göre kâfirin azabı ise ebe- 
didir, sona ermez. Biz, Hak Teâlâ'nın büyük günah sahiblerini cehennemden 
çıkaracağına dâir, Hz. Musâ (a.s.)'ya söz vermediğini kabul etsek bile sen.ne- 
ye dayanarak “Allah, onları cehennemden çıkarmayacak” diyorsun? Bunun 
izahı şudur: Hak Teâlâ Hz. Musa (a.s)'ya onları cehennemden çıkaracağını 
va'ad etmemiştir” sözü ile; “Allah Teâlâ, Hz. Musâ (a.s)'ya onları cehennem- 
den çıkarmayacağını haber vermiştir” sözü arasında mana farkı vardır. Birin- 
ci sözde bir zarar söz konusu değildir. Çünkü Allahu Teâlâ, Hz. Musâ (a.s)'ya 
bunu söylemediği halde, kıyamet günü yapabilir. Fakat Allah, yahudilerin böyle 
söylemelerini, onların bir delilleri olmadığı halde kesin konuşmalarından do- 
layı reddetmiştir. Dolayısı ile onların bu hususta konuşmamaları, ne menfi, ne 
müsbet kesin hükümde bulunmamaları gerekir. Biz, Cenab-ı Hakk'ın Hz. Mu- 
så (a.s)'nın kavminin günahkârlarını cehennemden çıkarmayacağını kabul ət- 
sek bile, sen neye dayanarak Alllah'ın bu ümmetin günahkârlarını da 
cehennemden çıkarmayacağına hükmediyorsun? 


Cübbâi'nin: “Çünkü Allah Teâlâ'nın va'ad ve va'idleri ile ilgili hükümleri- 
nin ümmetlere göre değişmesi câiz değildir” sözüne gelince, bu sirt dəlilsiz 
bir hüküm vermedir. Çünkü cezalandırmak Allah'ın hakkıdır. Bu sebeple, O 
cezayı kaldırmak sureti ile bazı insanlara lütfetmesi, diğerlerine lütfetmemesi 
de, O'nun hakkıdır. Binaenaleyh bu istidialin zayıf olduğu ortaya çıkmış olur.” 

Cenab-ı Allah'ın: ö sali Yu ali Çİ bfi și “Yoksa siz Allah'a karşı 
bilmeyeceğiniz şeyleri mi söylüyorsunuz?” hitabına gelince bu, zikredilen delili 
tamamlamak için yapılan bir izahtır. Çünkü yukarıda bahsi geçen hüküm an- 
cak nakil ile verilebilince ve böyle bir naklin de olmadığı sabit olunca o hükmü 
bu şekilde kesin bir ifâde ile söylemek hiç şüphe yok ki bilinmeyen bir husus- 
ta Allah'a iftirâ etmek olur. Bu ayet birçok faydah hususu ihtiva eder. 


1 Cüz, e-BAKARA SÜRESİ 27/81 3. CİN 


Ayetin İhtiva Ettiği Hükümler 


a) Hak Teâlâ, onların bir delile dayanmadan söyledikleri sözü kınayınca, 
delilsiz bir hüküm vermenin de bâtıl olduğunu anlamış olduk. 


b) Varlığı veya yokluğu aklen mümkün olan herşeyi, varlığını veya yok ol- 
duğunu isbat, ancak nakli delil ile mümkündür. 


c) Kıyası ve Haber-i Vahid ile amel etmeyi inkâr edenler bu ayete tutuna- 
rak şöyle demişlerdir: “Çünkü kıyas ve haber-i vâhid kesin ilim ifâde etmez. 
Bu sebeble, Allah Teâlâ, öşale Yu dı dé öşl ür ii “Yoksa siz Allah'a 
karşı bilmeyeceğiniz şeyleri mi söylüyorsunuz?” ayetini, inkâr etme sadedih- 
de zikrettiği için haber-i vâhid ve kıyasa tutunmak câiz değildir.” Buna şöyle 
cevab veririz: Kıyasa ve haber-i vahide dayanan zanni bir bilgi meydana gel- 
diğinde, onunla amel etmek gerektiğini gösteren deliller bulununca, onunla 
amel etmenin vacib olduğu anlaşılır. Bu sebeple, kıyas ve haber-i vahid ile 
hükmetmek, bilinmeyen bir şeye değil, bilinen birşeye hükmetmek olur. 


Kebire Sahibi Hakkinda Mu'tezile İddiası 


“Hayır (iş öyle değil). Kim bir kötülük (günah) kazanır da günahı 
kendisini iyice sararsa, onlar cehennemliktir. Onlar orada ebedi 
kalacaklar" 

(Bakara, 81). 


Keşşaf sahibi, |; harfinin, nefy harfinden sonra geldiği için müsbet 
mâna ifâde ettiğini, bu harfi nefyin de! jÚ! &.45 ¿Í “Bize asla ateş dokun- 
mayacak” ayetindeki ¿Í olduğunu; Cenab-ı Hakk'ın $ ilt- Gİ A ayo- 
tinin de gösterdiği gibi, “Evet, size ebedi olarak ateş dokunacaktır"' mânasi- 
na geldiğini söylemiştir. ZEN kelimesine gelince, bu bütün günahları içi- 
ne almaktardır. Nitekim Cenab-ı Hak: 
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A ar PV 
Wa h5 


“Kötülüğün cezası, misliyle bir kötülük ve cezadır” (Şöra, söve: 


uz GE eri 2. 


“Kim bir kötülük vapers, onunla cezalandırılır” (Nisa, 123) buyurmuştur. İs- 
ter büyük ister küçük günah olsun, onu yapan kimsenin ebedi olarak cehen- 
nemde kalacağının zannolunması mümkün olduğundan, şüphesiz Allahu 
Teâlâ, ebedi olarak cezaya hak kazanmış olan kimsenin günahının, kendisini 
çepeçevre kuşatmış olacağını beyan etmiştir. “İhata” lâfzının, bir cismin di- 
ğer bir cismi; mesalâ, kale surlarının bir beldeyi; testinin suyu kuşatması gibi 
kuşattığı hususunda hakiki bir mâna ifâde ettiği mâlumdur. Buradaysa, keli- 
meyi hakiki manada almak imkânsızdır. Bu sebeple biz onu iki bakımdan gü- 
nahın büyük olmasına hamlederiz: 


a) Kuşatan, kuşatılanı örter. Büyük günah da, taatların sevaplarını kuşat- 
mış olduğu için, sanki o, taatları kuşatmış gibi olmuştur. Bu sebeple, bu cihet- 
ten bir benzerlik meydana gelmiş olur. 


b) Kebire, taatlerin sevabını geçersiz kıldığı için (ihbat), sanki o kebire o 
taatleri istilâ etmiş tıpkı düşman askerinin, insanların hiçbir yönden kurtula- 
mayacağı bir biçimde insanı kuşattığı gibi, onu kuşatmıştır. 


Buna göre Cenab-ı Hak sanki şöyle demiştir: Evet, kim bir kebire irtikâb 
eder ve o büyük günahı onun taatlarını çepeçevre kuşatırsa, işte onlar cehen- 
nem yarânıdırlar, onlar orada ebedi kalacaklardır. Buna göre şayet bu ayet, 
yahudiler hakkında vârid olmuştur denilirse, deriz ki ibret lâfzın umumi olması 
itibariyledir, sebebin hususi olması itibariyle değil... İşte bu, Mütezile'nin bü- 
yük günah sahipleri hakkında ilahi bir vaidin bulunduğuna kendisiyle istidlâl 
ettiği bir izah tarzıdır. 


Razi'nin Mütezile'ye Cevabi 


Bil ki bu mesele, meselelerin en önemlilerindendir. Biz bu meseleyi an- 
latmak üzere şöyle diyeceğiz: Ehl-i kıble, büyük günah sahiplerinin vaidi, ce- 
zası hakkında ihtilâf etmişlerdir. Bazıları, bu va'idin olduğunu, kati olarak 
söylemişlerdir. Bu görüşte olanlar iki grubdur: Bunlardan bir kısmı, vaidin ebedi 
olduğunu söylemişlerdir. Bu görüş, Mü'tezile ve Havaric'in çoğunun görüşü- 
dür. Bunlardan bazıları da, vaidin sona ereceğini söylemiştir. Bu görüş, Bişr 
el-Merisi ve el Halidi'nin görüşüdür. 
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Bazı insanlar, büyük günah işleyen için büyük günah olmadığını kesin bir 
fâdeyie söylemiştir. Bu, müfessir Mukatil ibn Süleyman'a nisbet ediler tek 
kalmış bir görüştür. 


Üçüncü bir görüş ise şöyledir: “Biz Cenab-ı Allah'ın bazı günahkârları ve 
bazı günahları affettiğini kesinlikle söyleyebiliriz. Fakat belli bir kimse hakkın- 
da Allah'in onu affedip affetmiyeceğini kesin olarak söylemeyip, tavakkuf ede- 
riz. Yine Cenab-ı Allah'ın büyük günah sahiplerinden belli bir süre azap ettikten 
sonra, ona ebedi olarak azab etmeyip azâbını sona erdireceğine kesin olarak 
inanmaktayız. Bu sahâbenin, tâbiünun, Ehl-i Sünnet ve'-Cemaatin ve İm&-, 
miyye mezhebine uyanların çoğunun görüşüdür. 


Buna göre bu konu, iki mesele ihtiva etmektedir. Birincisi, bu valid hak- 
kında kati hüküm vermek, ikincisi de, eğer vaidin olduğu kabul edilirse, bu- 
nun devamtı olup olmaması meselesidir. 


Biz, önce Mütezile'nin delillerini, sonra “halls Mür- 
BİRİNCİ MESELE © Ccle'nin delillerini, daha sonra da, kendi âlimlerimi- 
Vaid Hakkında zin (rahimehumullah) delillerini zikredeceğiz. 


Mü'tezile'nin Vaid Hakkındaki Delilleri 


Mü'tezile'ye gelince, onlar bu konudaki umumi olan hükümlere dayan- 
mışlardır. Bu umumi hükümler iki'şekildedir: Bazısı şart yerinde (o (> siga- 
sıyla gelmiştir. Bazıları da cemi (çoğul) sigasıyta gelmiştir. Birinci kısımdakilere 
gelince, bununla ilgili birçok ayet vardır: i 


1) Cenab-ı Allah, miraslarla ilgili ayette: 


SA AE OSDAL D ADAI D 0. 
Şİ EZA 3 a alam N 


a İY GİT LAN 2 
OL MÜM LASSA EY A 
z7, NIZ İİALIK A 
GM e53 iL 33 ayas 
“ İşte bunlar Allah'ın sınırlarıdır. Her kim Allah'a ve Resülüne itaat ederse, 
Allah onu, altından ırmaklar akan cennetlere sokar; onlar orada ebedi kalır- 
lar., Bu en büyük bir kurtuluştur. Kim de Allah'a ve Resülüne isyan eder, O’- 
nun sınırlarını tecavüz ederse, Allah onu, içinde ebedi kalacağı bir ateşe sokar” 


(Nisa, 13-14) buyurmaktadır. Biliyoruz ki, namaâzı, zekâtı, orucu, haccı ve cihâdı 
terkeden; içki içen, zinâ eden ve öldürülmesi haram olan bir cana kıyan kim- 
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s6 Allah'ın sınırlarını aşmıştır. Bundan dolayı onun cezâlandırılması gerekir. 
Bu böyledir, çünkü op kelimesi şart makamında, fıkıh usülünde de sâbit 
olduğu gibi, umüm ifade eder. Hasmımız bu ayeti, mü'minleri bırakıp da sa- 
dece kâfirlere hamlederse bu, delilin aksine bir iş olmuş olur. Sonra onun sö- 
zünü iki husus iptal eder: 


a) Cenab-ı Allah bu ayette miras paylarını açıklamış, sonra bu hisseler 
, hususunda kendisine itaat eden kimseye va'adde; asi olan kimseye de vald- 
de bulunmuştur. İmana ve Cenab-ı Allah'ı tasdike sarılmış olan kimse, bu hu- 
suslarda Allah'a itaat etmeye, Allah'ın rubübiyetini inkâr eden, peygamberlerini 
ve şeriatlarını yalanlayan kimseden daha yakındır. Bundan dolayı, bu husus- 
larda kâfiri itaate teşvik etmek, bu hususlarda taate daha yakın olanı, mü'mi- 
ni teşvik etmekten daha hususi bir durumdur. Ayetin başıyla mü'min 
kastedildiğine göre, sonuyla da mü'min kastedilmektedir. 


b) Cenab-ı Allah: dns yi” Gi“Bunlar, Allah'ın sınırlarıdır” buyurmuş- 
tur. Bundan kastının, zikredilen miras payları olduğunda şüphe yoktur. Sonra 
bu hususta itaat edene va'ad, karşı çıkana da vaidde bulunmuştur. Bundan 
dolayı ayetin gelişi, vaid'in, bu sınırları çiğneyen kimselere ait olduğunu; bun- 
lara, başka sınırları çiğnemenin ilâve edilmeyeceğini gerektirmektedir. İşte bu 
sebepten dolayı mü'min sadece bu hususları, hudüdları çiğnemekten mene- ' 
dilmiştir. Bu vaidle mümin kastedilmiş olmazsa, o bu vaidie menedilmiş ol- 
maz. Bu vaidle mü'minin de kâfir gibi murad edilmiş olduğu sabit olunca, bu 
ayetin sadece kâtirlerle ilgili olduğunu söyleyenin sözü bâtıl olur. Buna göre 
eğer, “Cenab-ı Allah'ın: âöyi> $í “Ve onun hudüdlarını aşarsa.” ifâ- 
desi, muzâf olan bir cem'idir. Size göre muzaf olan cemi ise, umum ifâde eder. 
Nitekim, SA ize “Kölelerimi döğdüm” denildiğinde bu, o kimsenin 
bütün kölelerini içine alır. 


Bunun böyle olduğu sabit olunca, bu ayet Allah'ın bütün hükümlerini çiğ- 
neyen kimselere has olmuş olur. Onlar da şüphesiz mü'minler değil, kâfirlerdir" 
denilirse, biz deriz ki, durum, låfza nazaran senin söylediğin gibiyse de, an- 
cak bu ayetle burada muradın, Allah'ın bütün hükümlerini çiğnemek olmadı- 
ğına delâlet eden karineler vardır: 

Birincisi: Allah'u Teâlâ, â5,4> Jaş; ifâdesinden önce, dı yiz ui 
buyruğunu getirmiştir. Bu sebeple O'nun, ô5 gd İsi 3 ifâdesi, önce geçmiş 
olan had ve sınırlara hamledilmiş otur. 

İkincisi: Ümmet-i Muhammed, mü'min kimselerin bu ayetle günahlardan 


men olundukları hususunda ittifak etmişlerdir. Eğer sizin söylediğiniz husus 
doğru olsaydı, mü'minin bu ayetle men olunmaması gerekirdi. 
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Üçüncüsü: Şayet ayeti, Allah'ın bütün hudüdlarını ve kanunlarını çiğne- 
meye hamledersek, bu ayetle onun valdde bulunmasının herhangi bir faydası 
olmaz. Çünkü mükelleflerden hiç kimse, Allah'ın bütün sınırlarını çiğneyemez. 
Çünkü Allah'ın kanunları arasında farklılıklar bulunduğu için, onları aynı anda 
ihlâl etmek mümkün değildir. Çünkü, aynı anda bir kimsenin hem senevl (Me- 
cusî) hem de hristiyan inancında olması mümkün değildir. Ayrıca mükellefler 
arasında günahların hepsini işleyerek Allah'a isyan eden kimse bulunmaz. 


Dördüncüsü: Kasten mü'mini bi kimse hakkında Cenab-ı Hakk'ın, 
z 0.2337 .. APA 
GÜLLE yasa EEA ay EBSI 

“Her kim kasıtlı olarak bir mü'mini öldürürse, onun cezası, içinde ebedi ka- 


lacağı cehennemdir” (Nisa, 9s) ayetidir. Bu ayet, bunun onun cezası olduğunu 
gösterir. Bu sebeple, ona bu yani verilmesi gerekir. Çünkü Cenab-ı Hak: 


yé z * G 
AEA 
“Kim bir kötülük japania, za cezâlandırılır”” (Nisa, 123) buyurmuştur. 
Beşincisi: Cenab-ı Hakk'ın: 
Vİ » 
YA 23 
si di > í KOAA 
peee karen YAZ azsa 5 
EY ed KU 
oz 5 ye ei ng 
“Ey iman edenler, toplu bir halde kâfirlerle karşılaştığınızda, onlara ar- 
kanızı dönmeyin. Tekrar savaşmak için bir kenara çekilen veya başka bir bir- 
liğe katılıp mevki tutan müstesna, kim o zaman onlara arkasını dönerse, 


muhakkak ki Allah'ın gazabına uğramıştır. Onun yurdu cehennemdir. O ne 
kötü bir varış yeridir” (Em, 15-16) ayetidir. 


Altıncısı: 


PRA 4 1.14 


Eye ye ZARALI Y 


f 2 Le 
9 EN ME ASİ Aİ 
` “Her kim zerre ağırlığınca bir hayır yaparsa, onu görür; her kim de zerre 
ağırlığınca kötülük yaparsa, onu görür” z4, 7) ayetidir. 


TS UM TLDİR A RLDIR 


Yedincisi: 


Ek Lai yy Gİ 
EREA STE e z 


K Ear EE AA 
biai satta 


“Ey iman edenler, birbirinizin malını, aranızda haram yollarla yemeyin. , 
Ancak, karşılıklı rızaya dayanan bir ticaret olursa, müstesnâ.. Kendinizi de 
öldürmeyin. Muhakkak ki Allah, size çok merhametlidir. Kim haddi aşarak 
ve haksızlık ederek bunu yaparsa, biz onu bir ateşe sokarız” (Nisa, 29-30) ayeti- 
dir. 


Sekizincisi: 
LE © EEG SEYLER EE İP A 
ape Sy EYES 


“Kim Rabbine bir ahid olarak gelirse, onun için, içinde ne ölebileceği ne 
de yaşayabileceği cehennem vardır. Ama kim de O'na salih ameller işlemiş 
bir mü'min olarak gelirse, işte en yüce dereceler bunlar İçindir” (Taha, 74-75) aye- 
tidir. Böylece Cenab-ı Hak, mü'minin sevâb ehlinden olması gibi, kâfir ve fâsı- 
kın da devâmlı cezâ görenlerden olduğunu açıklamıştır. 


Dokuzuncusu: 


“Bir zulüm yüklenmiş olan kimse, muhakkak ki kaybetmiştir” (Taha, 111) 
ayetidir. Bu, namaz kılanlardan olan zalimin, bu vaidin şumülüne girmesini 
gerektirir. 


Onuncusu: Allah'ın günah olan şeyleri saymasından sonra buyurmuş 
olduğu şu ayettir: 


3 Ilo rye? ie 
ÇELİK eti SİLA 
“Kim bunu yaparsa, cezaya çarpılır; kıyamet gününde azabı kat kat olur 
ve hor hakir olarak onun içinde ebedi kalır” (Furkan, 68-69) . Allah, fasıklardan 
tevbe edenler, kâfirlerden de iman edenler hariç olmak üzere, cehennemde 
ebedi kalma hususunda fâsıkın kâfir gibi olduğunu beyan etmiştir. 
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Onbirincisi: 


Taaa Pabera, PvA 

APETA A Layer EE Gİ 
<3. 0 gs o 
OYLA 
“Kim bir iyilik getirirse, ona, ondan daha hayırlısı vardır. Onlar o gün, korku- 

dan emindirler. Kim de bir fenâlık getirirse, onların yüzleri ateşe sürtülür. Siz, 
yaptıklarınızdan başka bir şey ile mi cezalandırılacaksınız?”” (Nemi, 89-90) ayeti- 
dir. Bu taatların hepsine bir mükâfat va'adedildiği gibi, bütün günahlara da 
bir ilahi tehdidin bulunduğunu gösterir. 


Onikincisi: ; 
ELETI Tel) e LAL Ces gee 
© Sl ÉN Ye EE 
“Her kim azar da, dünya hayatını tercih ederse, muhakkak ki cehennemdir 
onun varacağı yer” (Naziaı, 37-39) ayetleridir. 
Onüçüncüsü: Cenab-ı Hakk'ın: 
PLAN EOI 2 vela 
LALE KAZA AA 
“Kim Allah'a ve Resülüne isyan ederse, onlar için, içinde ebedi olarak kala- 


cakları cehennem ateşi vardır” (Cin, 23 ayetidir. Allah, kâfirle fâsıkın arasını ayır- 
mamıştır. 


Ondördüncüsü: 


ar Tİ: PA gi > DA 

BALO ML AT a YE LEŞ 
“Hayır (böyle değil!) Kim bir kötülük işlere de, bu günahı onu çepeçevre 
kuşatırsa, işte böyleleri ateş yârânıdırlar; onlar orada ebedi kalacaklardır” (8. 
kara, 81) ayetidir. Buna göre Allah b başında A Mürci'e gibi ina- 


nanların görüşünü anlatarak: 7 “5 55 Ve a fi Mene di K “Dediler, 
ki, sayılı birkaç günün dışında, bize ateş değmeyecektir"” (Bakara, 80). Sonra 
Allah, o yahûdileri bu konuda ya anlayarak, şöyle buyurmuştur: 


To. Xİ 


MEG AUER, ELE, SİYA EK, 


(Bakara, 81). İşte bütün bu ayetler, şart makamında getirilen ga edâtin ihti- 
va ettiği için, Mu'tezile'nin bu mesele hakkında tutundukları ayetlerdir. 
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c% Lâfzının Umüm İfade Ettiğine Dair Mütezile Delilleri 
Onlar CA lâfzının umüm ifâde ettiğine birkaç bakımdan delil getirmişlerdir: 


a) Şayet bu ¿ lâfzı umüm için va'z edilmemiş olsaydı, bu ya husu- 
si bir mâna için vaz edilmiş olacaktı, yahut da bu ikisi arasında müşterek ola- 
caktı.. Her iki faraziye de bâtıldır. Bu sebeple, & lâfzının, umüma vaz edil- 
miş olması gerekir. Onun hususi bir mana için vaz edilmiş olmasının caiz ol- 
mamasına gelince, bu şundan dolayıdır: Eğer o böyle olsaydı, konuşan tara- 
fından, şartı yerine getiren herkese ceza vermesi yerinde olmazdı. Çünkü bu 
takdire göre bu ceza, bu şarta terettüb etmezdi. Ancak âlimler, birisi; 
ia ší RDE Js 4 “Kim evime girerse, ona ikram edeceğim” dediğinde, 
onun, evine giren ae ikram etmesinin güzel olacağında ittifak etmişler- 
dir. Böylece biz bu a 'in hususi bir mana için olmadığını anlamış olu- 
ruz. 


Amabu (4 lâfzının, umüm ile hususi arasında müşterek olmasının 
câlz olmamasına gelince, bunun birinci sebebi şudur: Müşterek olmak, asıl 
değildir. İkincisi, şayet durum böyle olsaydı, cezanın şarta nasıl tereddüp etti- * 
ği hususu, ancak mümkün olan bütün kısımlardan sorulduktan sonra bilinebi- 
lirdi. Meselâ, birisi, 4% Kis 1.5313 #5 gö dediğinde, ona, “Kadınları mi kas- 
tettin yoksa erkekleri mi?” denilir. O, “erkekleri kastettim" dediğinde, ona, 
“Arabları mı, Arab olmayanları mı, kastettin?” denilir. Eğer adam, “Ben Arab- 
ları kastettim” derse, ona, ““Rebia kabilesini mi, Muzdar kabilesini mi kastet- 
tin?" denilebilir. Sen bunu, dallandırabileceğin kadar dallandır... Zaruri olarak, 


dilcilerin bunu çirkin görmüş olduklarını bildiğimizde, < lâfzının umümi 
ve husüsi manada müşterek olduğu görüşünün bâtıl olduğunu anlarız. 


b) Birisi, “Kim evime gelirse, ona ikram ederim” dediğinde, akıllılardan 
herbirinin bundan istisna kılınması uygun olur. İstisna, şayet kendisi olmasaydı 
hükme dahil olacak olan şeyi, sözün dışına çıkarır; çünkü cinsten müstesnâ 
tutulan şeyin, müstesna minh'in (kendisinden müstesnâ tutulanın) hükmüne 
dahil olabilecek şekilde olması gerektiği hususunda bir ihtilâf yoktur; müstes- 
nânın müstesnâ minh'in hükmüne dahil olması ise, ya bu uygunlukla beraber 
gerekliliğin de göz önünde bulundurulmamasıyla veya bulundurulmasıyla olur. 


Birincisi yanlıştır; bunun birinci sebebine gelince, bu şundandır: Çünkü, 
senin, 1455 Yı agi g sw “Bana, Zeyd hariç bazı fakihler geldi” sözünde 
olduğu gibi nekre, belirsiz olan cemiden yapılan istisna ile; 

155 Yi nái gi jel “Fakihler, Zeyd hariç, bana geldiler” sözünde olduğu 
gibi marife ana cemiden yapılan istisna arasında, her iki söze de Zeyd keli- 
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mesinin girmesi uygun olduğu için, bir farkın bulunmaması gerekir. Fakat, bun- 
ların arasında, bir farkın bulunduğu, zorunlu olarak bilinir. 


İkinci sebebine gelince, şöyledir: Çünkü aded, sayıdan yapılan istisna, 
bu istisna olmasaydı hükme dahil olacak olan şeyi, sözün dışına çıkarır. Bun- 
dan dolayı, bütün yerlerdeki istisnânın anlamının bu olması gerekir; çünkü, 
dilcilerden hiçbiri sayılara dahil olan ile sayılardan başka lâfızlara dahil olan 
istisnayı birbirinden ayırmamışlardır. Böylece, bizim söylediğimiz hususlarla, 
istisnânın, şayed istisnâ olmasaydı hükmüne dahil olacak olan şeyi sözün hük- 
münden dışarda bıraktığı sabit olmuştur. Bu da, şart yerinde gelen å lâf- 
znin umüm ifâde ettiğini gösterir. 


c) Cenab Allah; ZİR İY EZ AA 
“Siz ve, Allah'tan başka taptığınız şeyler, cehennem odunusunuz”” (Enbiya, 05) 
ayetini indirdiği zaman, İbnu'z Zeba'ri,“'Andolsun ki, Muhammed'le davala- 
şacağım!" demiş, sonra da gelerek: “Ey Muhammed, meleklere ibadet ədil- 
medi mi, İsa İbn Meryem'e tapılmadı mı?” dedi ve böylece, lâfzın umümi 
mânasına tutundu. Hz. Peygamber (s.a.s) onun bu sözünü nakletmedi. Bu da, 
bu siganın umum ifâde ettiğini gösterir. 


Mu'tezile'nin Elifiam İle Marife Olan Cemilerte İstidiâli 


Mü'tezile'nin delillerinden ikinci çeşidi, onların elif-lam ile marife olan ce- 
milerle yapılmış va'idlere tutunmalarıdır. Bu birçok ayette vardır. Bunların bi- 


AAA, 


rincisi: Pi HNN 

“Hiç şüphesiz iari cehennemde olacaklar” çintitâr, 14 ayetidir. Bil ki Kâ- 
di, Cübbåt ve Ebu'l-Hasan bu siganın (yani elif-lamlı cemi sigasının) umüm 
ifâde ettiğini söylerlerken, Ebu Hâşim onun umüm ifâde etmediğini söylemiş- 
tir. Biz de diyoruz ki: Bu sigânın umüm ifâde emane delâlet eden birçok şey 
vardır: 


1) Ensâr liderlik (devlet başkanlığının) kendilerinden olmasını istedikleri f 
zaman Hz. Ebu Bekir (r.a) onlara karşı Hz. Peygamber (s.a.s)'in; 
Aİ ya iyi “İmamlar (halifeler) Kureyş kabilesinden (olur)'“© sözünü 
delil getirmiş, Ensâr (r.ah) da bunu kabul etmişti. Eğer cins lâm-ı tarifi ile ma- 
rife kılınmış olan cemi, istiğraka (umüma) delâlet etmemiş olsaydı, Hz. Ebu 
Bekir (r.a)'in bu şekilde delil getirmesi doğru olmazdı. Çünkü bizim “Bazı imam- 
lar Kureyş'tendir'' sözümüz, başka kavimlerden de bir imamın (liderin) olma- 


8) Müsned, 3/129; 183; 4/421. 
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sına ters değildir. Ama bütün imamların Kureyş'ten olmasının, bazılarının 
Kureyş'in dışındaki kabilelerden olmasına aykırı oluşuna gelince, rivayet edil- 
diğine göre Hz. Ömer (r.a), Hz. Ebu Bekir (r.a) zekat vermeyenlerle savaş- 
maya karar verdiği zaman ona şöyle demiştir: Hz. Peygamber (s.a.s); 
ÜYE SL Jİ OLE yi “Laflâhe illallah deyinceye kadar, ben 
insanlarla savaşmakla emrolundum'" demedi mi?.” Böylece Hz. Ömer (r.a), 
lafzın ifade ettiği umümi mana ile, Hz. Ebu Bekir (r.a)'e delil getirdi, sonra ne 
Hz. Ebu Bekir (r.a) ne de sahabeden herhangibir kimse lâfzın umüm ifâde et- 
mediğini söylemedi. Fakat Hz. Ebu Bekir (r.a) hadiste bulunan istisnayı yani 
Kä YI, istisnasını öne sürmüştür. Bunun manası: “Ancak bu kelimenin hak- 
kını yerine getirmek mahfuzdur.” Zekat da onun haklarındandır. 


2) Bu cemi, istiğrâka uygun olacak bir şekilde te'kid edilmiştir. Bundan 
dolayı da istiğrakı ifâde etmesi vacib olmuştur. Onun te'kid edilmesi konusu- 
na gelince, Cenâb-ı Allah'ın şu ayetinde olduğu gibidir: 


° 3 or, 
ALKE 
“Bunun üzerine, meleklerin hepsi, topluca secde etti” (Hier, a0) . Cins için 

olan lâmın, te'kidden sonra “istiğrak” ifâde etmesine gelince, bu da icmâ ile- 
dir. Ne zaman böyle olursa, te'kid edilenin aslında istiğrak için olması gere- 
kir, çünkü bu iğfızlar, te'kid olarak adlandırılırlar. Te'kid, aslında var olan bir 
hükmü takviye etmektir. Buna göre, şayet istiğrak aslında mevcut olmayıp da, 
ilk önce bu Iğfızlarla meydana gelmiş olsaydı, bu lâfızların hükmü takviye et- 
me hususunda herhangi bir tesiri olmaz; tam aksine yeni bir hüküm vermede 
tesir icra ederek, te'kid edici değil de, mücmeli beyân eden lâfızlar olmuş olur- 
lardı. Alimler, bu iâfızların, te'kid edici lâfızlar olduğunda ittifak ettikleri için, 
istiğrakı gerektiren şeyin esasen var olduğunu anlamış olur. f 


3) Eliflâm, Ji ismin başına gelince o isim marife (belirli) olur. Bunun 
böyle olduğu, dilcilerden de nakledilmiştir. Bu sebeple *'eliflâm”"'ı, kendisiyle 
marifeliğin meydana gelmiş olduğu şey anlamına hamletmek gerekir. Marife- 
lik, ancak o eliflâmı, mânânın tamamına vermekle tam olur. Çünkü, muhatap- 
larca bilinen, bu külli mânadır. Onu, külli mananın dışında bir manaya 
hamletmeye gelin. -, bu marifeliği ifâde etmez. Çünkü, külli manaya dahil olan- 
ların bir kısmı, diğerlerinden daha evlâ değildir. Bu sebeple, eliflâmın bulun- 
muş olduğu o kelime, meçhul olarak kalmış olur. 


İmdi şayet sen: “Elitlâmlı kelime, o cinsten hususi bir topluluğu ifâde etti- 


9) Buhari, İman, 17. 
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ği zaman, o cinsin tamamının marifeliğini ifâde etmiş olur” dersen, ben de 
derim ki, bu fayda elifiâm olmadan da vardır. Çünkü birisi, Yu ) Sİ, adam- 
lar gördüm” derse, bu, cinsin marifeliğini ve başkasından temyizini, ayrıldığı- 
ni ifâde eder. Bu sebeple bu, eliflâmın fazladan bir mâna ifâde ettiğini göste- 
rir ki, bu da ancak onun “'istiğrak” ifâde ettiğidir. 


4) Ondan olan herhangi birini istisna etmek doğru olur ki, bu da o lâfzın 
umümi mana ifâde ettiğini gösterir. 

5) Çokluğu gerektirmek hususunda marife olan cemiler, nekire olan ce- 
milerin üstündedir. Çünkü nekireyi marife olan lâfızdan çıkarmak doğru olur., 
Ama bunun aksi caiz değildir. Çünkü: ge Jer Yu ) El; 5 (o denilebildiği 


halde, Jy de JE BI Eijdenilmesi caiz değildir. Toplamın çıkandan daha 
çok olması, bedihi olarak bilinmektedir. 


Bunun böyle olduğu sabit olunca biz deriz ki, marife olan cemilerderi an- 
laşılan ya külli veya onun aşağısında olan bir manadır. İkincisi geçersizdir, çün- 
kü küllün aşağısında olan hiçbir sayı yoktur ki, o sayıyı o marife olan o cemiden 
çıkarmak doğru olmasın... Sen toplamın daha çok olduğunu biliyorsun; bu se- 
beple, marife olan cemilerin külli manaları ifâde etmiş olmaları gerekir. Allah 
en iyisini bilendir. 


Ebu Hişam'ın gürüşüne gelince, ki bu marife cemilerin umumi mana ifâ- 
de etmedikleridir, bu hususta diğer iki yönden âyete temessük etmek müm- 
kündür: 

a) Bir hükmün, herhangi bir vasta dayanması, o vasfın o hükmün sebebi 
olduğunu gösterir. Buna göre, Cenâb-ı Hakk'ın: PEY 

ri RY 
“Muhakkak ki günahkârlar cehennemde olacaklardır” ‘intar, 14) buyruğu, "'fü- 
cür”un cehenneme girişin sebebi olduğunu gösterir. Bunun böyle olduğu sa- 
bit olunca, sebebinin umümi olmasından ötürü hükmün umümi olması gerekir 
ki, elde etmek istediğimiz de budur. Bu konuda, nahiv âlimlerinin dile getirdi- 
ği üçüncü bir yol da bulunmaktadır ki, bu Cenâb-ı Hakk'ın: gid! öl ifâ- 


desindeki elifiâmın, marifelik ifâde eden eliflâm olmadığı, tam “aksine; sali 
mânasına olduğudur. Buna, iki > goaa etmektedir: 


1) Çünkü, Cenâb-ı Allah'ın: Giz i An O, era yi 


“Çalan erkek ve kadınların kesin” (Maide, æ) ayetinde, ve senin; 
m 33 aló súl <sili “Beni karşılayana bir dirhem vår” sözünde olduğu gibi, 
bu manadaki elitflâmlı kelimenin cevabının başına lâ harfi getirilir. 
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2) Başına bu lâmın gelmiş olduğu isme, fiilin atfedilmesi uygundur. Nite- 


kim Cenâb-ı Hak: EĞ a Ki 86 Gi 


“Muhakkak ki tasaddukta kal erkeklerle tasaddukta bulunan kadınlar 
ve'Allah'a güzel bir borç verenler... ""tHaala, 18) buyurmuştur. Eğer bu âyetteki 
ödilai öl itâdesi, !Blzei Spil! Ót manasında olmasaydı, ati ip ği, 
fiil cümlesinin ona atfedilmesi uygun olmazdı. Bunun böyle olduğu sabit olun- 
ca, Cenâb-ı Hakk'ın: ww çil jiä ölâyetinin manası, çi yj ui bt 
enli à | şeklindedir. Ki bu da, umumi bir mana ifâde eder. 
Bu konuda ikinci âyet, Cenâb-ı Hakk'ın: 


ri e 
CEE RAANEI 

“O muttakileri, Rahman olan Allah'ın huzuruna heyetler halinde ye gü- 
nahkârları da susuz olarak cehenneme sürdüğümüz gün..."'(Meryem.85 —s6) åyƏ- 
tidir. Âyetteki Sy» paji- 1âfzı, eliflâm ile marife kılınmış cemi sigasıdır. 


Bu konudaki üçüncü âyet: EA çiy 


“Ve zalimleri, diz üstü oldukları halde rim SE 7). 
Bu konudaki dördüncü İNE 


7? > z 
JE: AREAN Ki OĞUL 
“Şayet Allah, Me as insanları yakalayıp cezalandırsaydı, yer- 
yüzünde hiçbir canlı bırakmazdı; fakat O, onları erteler...”"(Fatır, 45). Allahu Te- 
âlâ, onların cezasını en son güne bıraktığını beyan etmiştir. Bu ancak, onların 
cezasının o günde verilmesi halinde doğru olur. 


Umum Lâfızlarından ¿»åf İle Beraber Olan Cemi Sigaları 


Mü'tezile'ye göre umüm ifâde eden lâfızların üçüncü çeşidi ak harfiyle 
birlikte gelen cemi kalıplarıdır. 


mim- 21 bep e 
a) Hak Teâlâ'nın: b) ede İN AY Yi 1o; Jakid i f 
“Tartıyı eksiltenlere yazıklar olsun ki onlar, insanlardan | ölçerek aldıkları za- 
man haklarını tastamam isterler” (Mutaffifin, 1—2) Gi 


iri Gü 23 
o ÇELEN 
“Haksız yere yetimlerin mallarını yiyenler a mu, li ancak karınlarında 
bir ateş yemektedirler’ Nisa, 10) âyeti. 
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c) Cenab-ı Allah'ın: PENA: ri TAFE A 346 Í 


“Öz nefislerinin zalimleri olarak meleklerin alacağı kimselere...” (ni. 
sa, 97) âyetidir. Cenâb-ı Allah bu âyette, Allah'a ve Peygambere inansa bile bir 
insanın hicreti ve yardımı bıraktığı için hak ettiği cezayı açıklamıştır. 


32.078 Le Tü > ab 
d) Cenâb-ı Hak: ya De E LİLİ AY 
“Kötülükler kazanmış olanlara gelince, (onların) kötülüğünün karşılığı bir misli 


iledir. Onları bir zillet kaplayacak...” (Yanus, 2 buyurarak kâfir ile kâfir olma- 
yanın tehdidini egim 


e) Cenâb-ı Hak: ay a&i MGK ÁSA pl evi 


“Altın ve gümüş yığıp, onları Allahı yolunda infâk etmeyenler...” yi 34) bu- 
yurmuştur. 


f) Hak Teâlâ: Sizi lee EY x PS 24 
“Kötülük yapanlara...tevbe yoktur’ Nisa, 16, buyurmuştur. Şayet fâsık va'id ve 


azaba müstehak olanlardan olmasaydı, bu sözün bir manası olmaz, bundan 
da öteye tevbe etmeye bir hacet kalmazdı. 


g) Cenâb-ı Allah'ın: 
OB EA É 
ENEZ 


“Allah'a ve Resülüne harb açanların ve yeryüzünde fesâd çıkarmak için ça- 


balayanların cezası ancak öldürülmeleri veya asılmalarıdır”” (müde, 33) âyeti. Bu 
âyette, Cenâb-ı Hak, dünya ve âhirette fasıklara verilen cezayı açıklamıştır. 


h) Hak Teâlâ'nın: 
e Tİ ATAR ue. mai PRELETE i 

FEA EA ŞE ÇE AA GA 

“Allah'a olan ahidlerini ve yeminlerini az bir fiyata satanlar (var ya) işte 
bunların ahirette bir nasibleri yoktur” (Ah imran, 77 âyetidir. 

MU'tezile'ye ie won Kade eden şeylerin dördüncüsü, Cenâb-ı Hakk'ın: 

re Ery 
AV 3, a ARF yi isi 
“Onların cimrilik ettikleri şeyler (yani sie kıyamet günü boyunlarına 


dolanacaktır” (Ak Imran, 180) âyetidir. Allah bu âyette, zekât vermeyenlere va'- 
îdde bulunmuştur. 
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Umum Lâfızlarından 5 Lâfzı 


Mü'tezile'ye göre umüm ifâde eden şeylerin beşincisi, ie (hepsi, tamâ- 

mı) lâfzıdır. Meselâ: 
gezin nd Ni elz 7, ; gese 
TONN BA ae İzi a W5 

“Eğer yeryüzünde olan bütün şeyler zalim olan herbir kimsenin olsaydı, 
onu...fldye verirdi” çronus, 54) buyurmuş ve zâlimin zulmünden dolayı haketti- 
ği şeyi beyân etmiştir. 

Mü'tezile'ye göre umüm ifâde eden şeylerin altıncı çeşidi, Cenâb-ı Allah'ın 
insanlara karşı yaptığı va'idlerini mutlaka yerine getireceğini gösteren şu gibi 
âyetlerdir: 

YA AZI L İLLA Ahl BELLA 
EIEEE OANE ZAYN 
“(Allah şöyle) dedi: Benim huzurumda çekişmeyin. Ben size önceden tehdid 
(va'id) göndermiştim. Benim katımda söz değiştirilmez. Ben kullara zulüm- 


kâr da değilim” ka, 28-29). Cenâb-ı Allah bu âyette va'id hususundaki sözünün 
değişmeyeceğini beyân etmiştir. Bu âyetle iki bakımdan istidlâl edilir. 


a) Allahu Teâlâ, özrü izâle sebebi olarak önceden va'idde bulunmasını 
göstermiştir. Yani önceden va'idde bulunduktan sonra, hiçbir kimse için her- 
hangi bir sebeb ve O'nun azabından kurtulma çaresi kalmaz. 


b) Allah Teâlâ'nın: “Benim katımda söz değiştirilmez” ifâdesi, sözünün 
ifâde ettiği şeyi mutlaka yapacağını gösteren açık bir sözdür. İşte bütün bun- 
lar Mü'tezile'nin Kur'an'ın umümi iğfızları konusunda, delil getirdikleri şeyle- 
rin tamamıdır. 


Mü'tezile'nin Hadis-i Şeriflerden İleri Sürdükleri Deliller 
Haberlerdeki umümi ifâdelere ve lâfızlara gelince, bunun misalleri çoktur: 
Birinci çeşit; ça (Kim..) kalıbı ile gelenler. 


1) Vakkas b. Rebi'a'nın el-Müsevvir b. Şeddâd'dan rivayetine göre 
Hz.Peygamber (s.a.s) şöyle buyurmuştur: 
Ji ğe İN ÖLSE ips ae İSİ yaz gişe ŞU De AİN Azadi Sİ as İSİ iy 
ünl cu glia TaN göz İN Aa iaig gü, e gl Gaj çe 
“Kim kardeşinin etini yerse (gıybetini yaparsa) Allah o kimseye cehennem ate- 


şinden yedirir. Kim kardeşine bir elbise giydirirse (iftira ederse), Allah ona ce- 
hennem ateşini giydirir. Kim gösteriş ve şöhret makamında bulunursa, Allah 
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da onu, kıyamet günü riyâ ve şöhret makamına oturtur", Bu hadis, fâsı- 
ka yapılan va'id hakkında bir nastır. Hadiste geçen 4ú (oturtur) lâfzının ma- 
nası “Allah onu bu riyâ ve şöhret arzusundan dolayı cezalandırır” demektir. 


2) Hz.Peygamber (s.a.s) şöyle buyurmuştur: 
kk) 18) gai ÜN İOS yiz $j İN E a 
“Kim iki dilli ve fki yüzlü olur ise, cehennemde de iki dilli ve iki yüzlü 
olur”. Bu konuda, münafık olan ile olmayanı ayrmamıştır. 
3) Sa'id b. Zeyd (r.a)'den Hz.Peygamber (s.a.s)'in şöyle dediği rivayet edil- 
miştir: 
öl ae Bİ çük ipe ad b iy 
“Kim bir karış toprağı haksız yere alır ise, Allah kıyamet günü onun boynuna 
yedi yeryüzünü dolar” 9. 


4) Enes (r.a)'den Hz.Peygamber (s.a.s)'in: 
dk DEAN e EA ğa ÖL e ğü GELİŞ dl ga dağ 
any öğe GİR S Be Sİ JEN Yo e gal ön ai 

“Mü'min, insanların kendisinden emin olduğu kimse; müslüman, dilinden ve 
elinden müslümanların sâlim olduğu kimse; muhâcir, kötülükten hicret eden 
kimsedir, Nefsim kudret elinde olan Allah'a yemin ederim ki kötülük yapına- 
sından komşusu emin.olmayan kimse cennete giremez” buyurduğu rivayet 
edilmiştir. Bu hadis zalim olan fâsık'ın hakkındaki va'idi ve Mü'tezile'nin diedi- 
ği gibi, böyle olan kimsenin ne müslüman, ne mü'min olmayıp iki menzile ara- 
sında bir yerde olduğunu gösterir. 


5) Sevbân (r.a)'dan, Hz.Peygamber (s.a.s)'in şöyle buyurduğu rivayet edil- 

miştir: 
Ai İliş igi: Badh Ges BA de ei gir ğa 

“Kim kıyamet günü şu üç şeyden uzak olarak gelir ise cennnete girer: Kibir, 
hıyânet ve borç’ . Bu hadis de kendisinde bu üç kusur bulunan kimsenin 
cennete girmeyeceğini gösterir. Yoksa bunun bir manası olmaz. Hadiste ge- 
çen borçtan murad, “Kim âsi, engelleyici, tevbeyi arzu etmeden ve günahına 
tevbe etmeden ölürse...” demektir. 


10) Ebu Davud, Edeb, 40, (47270). 

11) Ebu Davud, Edeb, 39, (41268). 

12) Müslim, Müsâkât, 138-142 (3/1230-1231). 

13) Tirmizi,Siyar, 21(4/138); İbn Mâce, Sadakât, 12(2/806). 
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6) Ebu Hureyre (r.a), Hz.Peygamber (s.a.s)'in şöyle buyurduğunu rivayet 
etmiştir; 
iks y e Kd a i Jeo uie y cd úp ak g 
ii ¿ por gi “Kim ilim öğrenmek için bir yol tutarsa, Allah onun için 
cennet yollarından bir yolu kolaylaştırır. Kimi de işleri geride bırakırsa nesebi 
onu İlerletmez ”“!9.Bu, mükâfaatın ancak taat ile, cehennemden kurtulma- . 
nır ise ancak salih amel ile olabileceği hususunda bir nastır. 

7) İbn Ömer (r.a)'den Hz.Peygamber (s.a.s)'in şöyle dediği rivayeti gəl- 
miştir: 

..... hi b ef 2 a . - ... t . i, Me. agaa p 
U Şİ ge ci İŞİNİ aad oa ir e Sg a a 

â öy à “Her sarhoşluk veren şey içkidir ve her içki de haramdır. Kim 
dünyada içki içer de bundan tevbe etmez ise, ahirette (cennet) içkilerinden 
içemez”"(15). 

Bu, fasık'a va'd ve onun cehennemde ebedi kalacağı hususunda açık 
bir ifâdedir. Çünkü o cennet içkisini içmediğine göre, cennete giremeyecek 
demektir. Çünkü cennetlerde, nefislerin arzuladığı ve gözlerin zevk aldığı şeyler 
vardır. 


8) Ümmü Seleme (r.a), Hz.Peygamber (s.a.s)'in şöyle buyurduğunu riva- 
yet etmiştir: 


yi Ul ba ös Dİ Saki İliş İL Ozkan çağ çöle Zaş Wi wi 
Š ğe iais d Labi Si al ld 
“Ben de sizin gibi bir insanım. Siz belki bana hasım olarak 
gelirsiniz ve belki biriniz delilini diğerinden daha güzel ifâde eder. Böyle bir 
durumda ben kimin lehine kardeşinin hakkı olan şeyi hükmeder isem, bilsin 
ki ona cehennem ateşinden bir parça vermiş olurum 118) 


9) Sabit b. ed-Dahhâk Hz.Peygamber (s.a.s)'in şöyle buyurduğunu nak- 
letmiştir: 


DÁK eş ki JA iay JÓ US Gİ NALA YE İY sey e 
çe jU gi w “Kim, kasten ve yalan yere, (eğer yalan söylüyorsam) 
İslâm'dan başka bir dinden olayım diye yemin eder ise, o kimse dediği gibi 


14) Hadisin ilk yarısı için bkz. Buhåri, ilim, 10; Tirmizi, Him, 19; İbn Mâce, Mukaddime, 17 (1/81); Ebu Da- 
vudl,İlim, 13317). 

15) Müslim, Eşribe, 73 (9/1587). 

16) Müslim, Ekdiye, 431337). 
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(o dindendir). Ve kim bir şeyden dolayı kendisini öldürür (intihar) eder İse, 
o bu yüzden cehennem ateşinde azab olunur"(7- 


10) Abdullah b. Ömer (r.a) Peygamberimiz (s.a.s)'in namaz hakkında şöy- 
le buyurduğunu rivayet etmiştir: 


“Kim bu namazlara devam eder ise, namazi onun İçin kıyamet gününde 
bir nur, bir rehber ve bir kurtuluş vesilesi olur. Kim de devam etmez İse, na- 
maz ona bir nur, bir rehber ve bir kurtuluş ve sevab vesilesi olmaz. O, kıya- 
met günü Karun ile, Hamân ile Firavun ile ve Übeyy b. Halef ile beraber 

"olacaktır”(18, Bu hadis, namazı kılmamanın diğer amellerin boşa gitmesine 
sebeb olduğuna ve ebedi va'ldi (tehdidi) gerektirdiğine delâlet ediyor. 


11) İbn Abbas (r.a)'dan rivayet edildiğine göre Hz.Peygamber (s.a.s): 
& > i.e be - TE eai *- 
DI AS AA t ad l E A 
“Kim devamlı içki içerken Allah'a kavuşur (ölür) ise, sanki bir putperest ola- 
rak Allah'a varmış olur"!9. İçki içen kimsenin kâfir olmadığı sabit olduğuna 
göre, bu hadisten muradın, onun amellerinin boşa gittiğini anlatmak olduğu- 
nu anlıyoruz. 
12) Ebu Hureyre (r.a)'den Hz.Peygamber (s.a.s) şöyle buyurmuştur: 
vd kle çiğ u vey aş Me ağ oi e kiş e YA 
ya aa ME çiğ gü 35 3 Lİ VA ŞE e sdg a Nİ d 
“Kim bir demir parçası ile canına kıyarsa, o demir parçası elinde olduğu 
halde, onunla karnını delik deşik eder; elinde ebedi kalıcı, ebedi bırakılmış 


olarak cehenneme yuvarlanır. Kim kasten kendini dağdan aşağı atarak ken- * 
disini öldürür ise, ebedi ve müebbed olarak cehenneme düşer’ 


13) Ebu Zer (r.a)'den rivayet edilmiştir. Hz.Peygamber (s.a.s) şöyle bu- 
yurmuştur: 


Sİ çi elle gla şi S TALAN gi çi Za Ya an şi g 
ié ziy iako Gİ) diş İLAN JÉ tyga Va çk ed İş Y 
17) Müslim, İman, 176 (1104). 
18) Darimi, Rikak, 13 (2/302). 


19) Müslim, Eşribe, 73 (341587). 
20) Müslim, İman, 175 (1/104); Nesâi, Cenâiz, 62 (467). 
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“Üç kısım kimse vardır Xi Allah onlarla kıyamet gününde konuşmaz, on- 
lara hiç bakmaz ve onları temize çıkarmaz. Onlar için elim bir azab vardır. 
“Ya Resulallah! Kim, o zarar edip pişman olacaklar?” dedim. O da: “Etekleri 
yerleri süpüren kibirli kimse; yaptığı iyiliği başa kakan kimse ve yalan yemin 
ederek malını süslü gösteren kimse”? buyurdu. Malumdur ki Allah'ın konuş- 
madığı, merhamet etmediği ve kendileri için elem verici bir azab bulunan kim- 
seler cehennem ehli olanlardır. Bu hadisin fâsıklar (günahkarlar) hakkında 
söylenmiş olması, bu konuda bir delildir. 


14) Ebu Hureyre (r.a) Hz.Peygamber (s.a.s)'in şöyle buyurduğunu riva- 
yet etmiştir: 
bni ERİN ğa Go y Cna zle Y a itg gi Ga le ça 

aal öğ TEEI 

“Kim, kendisi ile Allah'ın rızası e edilebilecek bir ilmi ancak dünyevi, 
bir menfaat elde etmek için öğrenir ise, kıyamet günü cennetin kokusunu du- 
yamaz'2), Cennetin iyiliklerine eremeyen kimsenin cehennemde olacağın- 
da şüphe yoktur. Çünkü mükellef ya cennette ya cehennemde olacaktır. 


15) Ebu Hureyre (r.a)'den, Hz.Peygamber (s.a.s)'in şöyle buyurduğu ri- 
vayet olunmuştur: 
BAİN Gj da pak gadi Ule g$ 
“Kim bir ilmi saklar ise, kıyamet günü onun ağzına ateşten bir gem vu- 
rulur””2) 


16) İbn Mes'ud (r.a)'dan, Hz.Peygamber (s.a.s)'in şöyle buyurduğu riva- 
yet edilmiştir: 

Ola ale ghy AİN ği ai Ju gp Gk ŞE gosi gb di ga 

“Kim, din kardeşinin malını malına katmak için yalan yere yemin eder 
ise, (kıyamette) kendisine gazablı olduğu halde Allah ile karşılaşır"29. Bu 
böyledir, çünkü Cenâb-ı Hak: “Allah'a olan ahidlerini ve yeminlerini az bir 
fiyata satanlar (yok mu) işte onlar için ahirette hiçbir nasib yoktur. Allah kiya- 
met günü onlar ile konuşmaz, onlara bakmaz, onları temize çıkarmaz. Onlar 


21) Müslim, İman, 171 (1/102); 

22) EbuDavdd, İlm, 12 (8323) 

23) Ebu Davud, İlim, 93/321). 

24) Çok yakın bir Hade için: Müslim, iman, 220 (1/122—123) 
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için pek acıklı bir azab vardır” (AH imran, 77) buyurmuştur. Bu, va'id hakkında 
ve âyetin kâfirler gibi fâsıklar hakkında olduğu hususlarında bir nastır. 


17) Ebu Ümüme (r.a)'den, Hz.Peygamber (s.a.s)'in şöyle buyurduğu ri- 
vayet edilmiştir: 


üz iz İN 65 ai EŞ ps İĞ e öl ör gi e İİ 
BIZI a Kak BE öğ İĞ lja A DE Diy d İz İŞ ŞİŞ 
“Kim hakkı olmadığı halde, bir müslümanın malını almak için yalan yere 
yemin eder ise Allah ona cenneti haram, cehennemi vâcib kilar.” Denildi ki: 
“Va Rasülallah,o mal azıcık birşey olsa da m?” Hz.Peygamber (s.a.s): “Mis- 
vak ağacının bir dalı bile olsa.."“) buyurdu. 


18) Sa'id b: Gübeyr'den rivayet edildiğine göre o şöyle dedi: “İbn Ab- 
bas'ın yanında idim, bir adam çıkageldi ve "'Ben geçimimi şu resimlerden ka- 
zanan bir adamım” dedi. İbn Abbas (r.a) Resülullah (s.a.s)'ın şöyle dediğini 
işittim dedi: 
dj Sai Gİ GE yü IETT İN d ÖN jjo bá 

yz i AR Dİ E öz gl a e yağ U İİ ie ia bü 

“Kim bir süret (heykel) yaparsa, rüh üfürmeye muktedir olmadığı halde, 
ona ruh üfürünceye kadar. Allah ona azab eder. Kim, bir kavmin duyulması- 
nı istemediği bir sözünü dinlemeye çalışırsa, onun İki kulağına kurşun dökü- 
lür. Kim de, rüyasında görmediği şeyi, görmüşcesine anlatırsa, o iki arpayı 
birbirine bağlamak (gibi Zor bir şeyle) mükellef tutulur"28. 


19) Ma'kll ibn Yesâr'dan Hz.Peygamber (s.a.s)'in şöyle dediği rivayet edil- 
miştir: 
ii le İN gge İY e SE iğsi pi ghi İz ei gb iy G 
“Allah'ın kendisinden raiyyesini korumasını istemiş olduğu bir kul, öldüğü gün 
kendi raiyyesini, halkını aldatmış olarak ölürse Allah ona cennetini haram 
kilar”, 


20) İbn Ömer (r.a)'den, Hz.Osman (r.a) O'nu kaza ve hüküm verme (ka- 
dılık) mevkiine getirmek istediğinde, O bu hususta Hz.Osman (r.a) ile yapmış 
olduğu münazarada şöyle dediği rivayet edilmiştir: Hz.Peygamber (s.a.s)'in 
şöyle dediğini duydum: 


25) Müslim, İman, 218 (1/22). 
26), Tirmizi, Libas, 19 (4/231); Ebu Davud, Edeb, 88 (4/308). 
27) Müslim, İman, 227 (1125). 
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e İS yil helali Çi SE Yağ Şİ Aİ ye OS İY ga Sİ 
gö i 

“Kim cehâletle hükmeden bir kadı olursa, o cehennemliklerdendir. Yine 
kim, zulümle hükmeden bir kadı olursa, o da cehennemliklerden olur”'©28), 

21) Hz.Peygamber (s.a.s) şöyle buyurmuştur: 

ps de ünl e Eş PM Gİ 

“Kim İslâmiyet döneminde, onun babası olmadığını bildiği halde, birisi- 
nin kendi babası olduğunu iddiâ ederse, cennet ona haramdır." 

22) Hasan el-Basri'nin Ebu Bekre'den rivayet ettiği hadise göre Hz.Pey- 
gamber (s.a.s) şöyle buyurmuştur: 

HN öl Ja gy 

“Kim, bir muahidi (yani İslâm devleti ile ahid yapmış gayr-i müslim bir 
devlet mensubunu) öldürürse, o kimse cennetin kokusunu duyamaz'©) ka, 
fir kimseleri öldürmek hususunda durum böyle olunca, Hz.Peygamberin ço- 
çuklarını öldürme hususundaki kanaatin ne olur? 

23) Ebü Said el-Hudri'den, Hz.Peygamber (s.a.s)'in şöyle dediği rivayet 
edilmiştir: il 

EN İLİ İNAN o 

“Kim dünyada ipekit elbise giyerse, ahirette onu giyemez”'©. Ahirette 

onu giyemediğime göre, o kimsenin cennetliklerden olmaması gerekir; zira 


Cenâb-ı Hak: 
RG ŞA 
YU 3) 


“Orada, nefislerin arzuladığı her şey vardır” (Zuhrut, 71) buyurmaktadır. 


ğa Dışında Umum İade Eden Hadisler 


İkinci çeşit: Ki sigasıyla gelmemiş olan haberlerdeki umumi ifadeler, 
gerçekten fazladır. 

1) Hz.Peygamber (s.a.s)'in kölesi Nâfi'den rivayet edilen bir hadiste, 
Hz.Peygamber (s.a.s) şöyle buyurmuştur: 


28) Ebu Davüd, Akdiye, 2 (3/299). 
29) Tirmizi, Diyât, 2 (4/20). 
30) Müsned, 1/48. 


1 Cüz. ei. BAKARA SÜRESİ 2/81 4. Çivisi 


aan ali yiz Di Y ay e I ZE e AY 
Kibirli olan fakir, zina eden yaşlı ve yaptığı ibâdetleri Allah'a minnet eden 
kimse cennete giremez.” Cennete giremeyen mükellefin, cehennemlik oldu- 
ğunda icmâ vardır. 


.2) Ebu Hureyre (r.a)'den rivayet edildiğine göre Hz.Peygamber (s.a.s) şöy- 
le buyurmuştur: 


Ey Aa ii) aj iske gi bka gal diy ii: ği Olay i 
i y ad BİN gü e ag öğ b gai o: O bl 
“Üç kimse cennete girer: Şehid, efendisi hakkında hayırhah olan ve Rab- 

binin ibâdetini güzel biçimde yerine getiren kul ve, son derece iffetli olan dü- 


rüst bir kul.. Üç kimse de cehenneme girer: Zalim hükümdar, Allah'ın zekâtını 
ödemediği bir maldan servet sahibi olan kimse, bir de kibirli fakir’ 


3) Ebü Hureyre'den Hz.Peygamber (s.a.s)'in şöyle buyurduğu rivayet ədil- 
miştir: 
ca AN Şe iá : SÜ çe Sİ di Sa È A GS ei gediği 
Ji. gl İİ gl ca leş glk ğe Gel öl ös S çal dü sik 
di pia Vİ gkg adé dn e dü 5 dü s ği 
siz hio in 4 a gigi Sasi nbi N İyi bi 
Hitaj 
“Allah, sıla-irahmi yarattı. Onun yaratılmasını bitirince, sıla-i rahim ayağa 
kalkarak. (lisân-ı hal ile)şöyle dedi: “Bu, sıla-i rahmi kesenden sığınma maka- 
mıdır, değil mi? “Bunun üzerine Cenâb-ı Hak, evet,seni yerine getirene benim 
de rahmetimi ulaştırmama; senden ilgisini kesen kimseden de rahmetimi kes- 
meme razı olmaz mısın? dedi. Sıla-i rahim, bunun üzerine, evet, razı olurum, 
deyince, Cenâb-ı Hak, sana diyorum, bu, şu âyetlerimdiri(Bunun üzerine 
Hz.Peygamber (s.a.s) isterseniz şu âyetleri okuyun, buyurdu)”. “Demek, ida- 
reyi ele alırsanız yeryüzünde fesat çıkaracak ve akrabalık münasebetlerini pa- 
ram parça edeceksiniz, öyle mi? İşte böyleleri, Allah'ın kendilerine lanet etmiş 
olduğu, kulaklarını sağır, gözlerini de kör etmiş olduğu kimselerdir” şMuham- 
med, 22—23)"92) Bu sıla-ı rahmi kesen kimsenin tehdit edilmesi va'idi ile, âye- 
tin tefsiri hususunda zikredilmiş olan açık bir nastır. 


31) Tirmizi, Fedallu'i Cihâd, 13 (4125). 
32) Benzeri hadis için bkn. Buhari, Edeb 13. 


152/4. UH TEFSİR İ KEBİR 


Abdurrahman İbn Avi'dan rivâyet edilen hadiste isa, Hz.Peygamber (s.a.s) 
şöyle buyurmuştur: “Allah şöyle buyurmuştur:” 


áy ikoj Ge) ek gl ğe MA Şİ dn pA Lii İS vi 
inle aki 
“Ben, Rahman olan Allah, sıla-i rahmi yarattım ve ona ismimden alın- 
mış bir isim verdim. İmdi, kim sıla-i rahmi yerine getirirse, ben de ona rah- 
metimi ulaştırırım. Kim de sıla-i rahmi keserse, ben de ondan rahmetimi 
keserim” 63) 


Ebü Bekre (r.a)'nin hadisindeyse Hz.Peygamber (s.a.s) şöyle buyur- 
muştur: 


GEN A bA YİN iü ala İN İİİ gai odi i G 
Gİ lez AN e 
“Cezasını ahirete ertelemiş olduğuyla beraber, Allah'ın bu dünyada ce- 
zasını hemen vermeye zulüm ve sıla-i rahmi kesmeden daha layık olan başka 


hiçbir günah yoktur" 


Muaz ibn Cebel'den, Hz. Peygamber 4s. a. S)'in orada bulunanlara şöyle 
dediği rivayet edilmiştir: Nali gé A ý ú 


“Allah'ın, kulları üzerindeki hakkı nedir?” Orada bulunanlar, “Allah ve 
Resülü daha iyi -bilir” dediler. Bunun üzerine Hz.Peygamber (s.a.s): 


Ji bi Jó ai vd i an le gs Gİ Jó GS a A Yö AN b 
Hia v5 çö 
“Allah'a ibâdet etmeleri ve O'na hiçbir şeyi şirk koşmamalarıdır” (de- 
di).Yine Hz.Peygamber (s.a.s) sözüne devamla, “Onlar bunu yaptıklarında, 


onların Allah üzerindeki hakları ne olur?"'diye sorunca, onlar, Allah ve Resu- 
lü daha iyi bilir, dediler. Bunun üzerine Hz.Peygamber (s.a.s) şöyle buyurdu: 

“Allah'ın onları bağışlaması ve onlara azâb etmemesidir’ Şarta bağlan- 
mış bir şeyin, şart bulunmadığı zaman, tahakkuk etmeyeceği malümdur. Bu 
sebeple, onlar Allah'a ibâdet etmediklerinde, Allah'ın onları bağışlamaması 
gerekir. 


5) Ebü Bekre, Hz. Peygamber (s.a.s)'in şöyle dediğini nakletmiştir: 


33) Ebu Davut, Zekat, 45 (2/33) Tirmizi, Birr, 9 (4/315) 
34) ibn Mace, Zühd, 23 (2/1408); Tirmizi, Kıyâme, 57 (4/664) 
35) Buhâri Tevhid, 1; Müslim, İmân, 48-51 (1458/59). 


1. Cüz, eL BAKARA SÜRESİ 2/81 i 3. Cil/183 


Ja JİN A İlel bü ioko Liisi jii lagii olabil adt 13 
ale J5 dê Ca OE i Jó e Jei Ju uh pn ia. i İş 
“İki müslüman, kılıçlarıyla dövüşüp de biri diğerini öldürdüğü zaman, öl- 
düren de öldürülen defcehennemdedir. “Bunun üzerine Ebü Bekre, “Şu katil- 
dir (onun cehenneme girmesini anladık), ama öldürülenin günahı nedir?” 
deyince de, Hz. Peygamber (s.a.s), “O da arkadaşını öldürmeye arzuluy- 
du" buyurdu.” Bu hadisi Müslim rivayet etmiştir. 
6) Ünumü Seleme'den rivayet edildiğine göre, Hz. Peygamber (s.a.s) şöyle 
buyurmuştur: 
çk U ahi b ZERİN Ka İNİ gi aş gdi 
“Altın ve gümüş kaplan su içen kimsenin karnında, ancak cehennem ateşi 
ses çıkarır”) 
7) Ebü Sald el-Hudri'den Hz. Peygammer «s.a.s)'in şöyle buyurduğu riva- 
yet edilmiştir: 
3 in esi Yi JE; Ez JA GAY vi edi ei 
“Nefsim, kudret elinde olan Allah'a yemin ederim ki, Ehl-i Beyt'e buğze- 
den kimseyi, Allah ancak cehenneme sokar.” Onlar, onlara buğzettikleri için 


cehenneme girmeyi hak ettiklerinde, onları öldürmeleri halinde cehennemi hak 
etmiş olmaları daha evlâ olur. 


8) Ebü Hureyre'nin rivayet etmiş olduğu hadisde şu hususlar yer almak- 
tadır: Biz Hz. Peygamber (s.a.s)'e beraber Hayber senesinde, sefere çıkmış- 
tik.. Derken Vâdi"-Kura'ya geldik... Adamın birisinin HZ. Peygamberi koruduğu 
bir sırada, ansızın kâfirlerden biri vurarak, onu öldürdü... Bunun üzerine ora- 
da bulunanlar, “cennet ona helâl olsun!” deyince, Hz. Peygamber (s.a.s) şöyle 
buyurdu: 

ai Şİ İLİN ga yk ŞİKİ İL ÜZEN Öl say çi si 96 
u aie Jei an 

“Hayır, nefsi kudret elinde olan Allah'a yemin ederim ki, Huneyn'de, tak- 
sim edenin İsâbet etmediği, bu sebeple de onun ganimetlerden almış olduğu 
o ince kadife, onun üzerinde bir ateş olarak tutuşacaktır.”” Orada bulunanlar 


bunu duyunca, onlardan birisi, bir veya iki ayakkabı bağını Hz. Peygamber 
(s.a.s)'e getirdi. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a.s); 


38) Müslim, İman t (3/1624) 


144/3. Cih TEFSİR İ KEBİR 


JİN a izi Şb ğe Blk O bu adam) ateşten bir veyahut da ikl bağ 
getirdi)” buyurdu”) 


9) Ebü Bürde'nin Ebü Musâ el-Eş'ari'den rivayet ettiği hadise göre, Hz. 
Peygamber şöyle buyurmuştur: g 
ALD Aiah ZN Abg paadi yal ZER SAAN ÖD 
“Üç kişi cennete giremez. Devamlı içki içen, sıla-i rahmi kesen ve sihir 
yapmayı onaylayan kimse...” 


10) Ebü Hureyre'den Hz. Peygamber (s.a.s)'in şöyle buyurduğu nakle- 
dilmiştir: 
JE i yle gi LA öy al m iYi 


İl bliis DÉ ii à ele ZİN gai GE Sb ği giie 
Kİ jn Ú pue ji 
“Malının zekâtını vermeyen hiçbir kul yoktur ki, Allah onun üzerine, Allah'ın 
müddeti sizin hesapladığınız yıllarla ellibin yıl olan bir günde kulları arasında 
hükmedinceye kadar, kendisiyle alnının ve sırtının dağlanacağı cehennem ate- 
şinden tabakalar yığar’. İşte, Kur'ân'ın ve haberlerin umumi bir mâna ifâ- 
de ettiğine dair, Mü'tezile'nin zikretmiş olduğu delillerin tamamı budur. 


Sünni Alimlerin Mu'tezile'ye Cevapları 


Bizim alimlerimiz bunlara birçok yönden cevab vermişlerdir: 

1) Biz, Şart makamında gelen a (kim) Iğizının umüm ifâde etti- 
ğini kabul etmiyoruz. Ve yine lam- târifli (yani marife) olan cemi kelimelerin 
de umüm ifâde ettiğini kabul etmiyoruz. Buna birçok şey delâlet eder: 


a) Şu iki Iğfızdan herbirine 5 (her..), ve; AN (bazısı... lâfızlarını 


w 


eklemek doğru olur ve şöyle denebilir: 4i 8 Vs) j İs >» E “Evime 
giren herkese ikrâmda bulunurum”, ve ái 18 1 gya İs la a “Evime 


giren bir (veya bazı) kimseye ikramda bulunurum." Yine;  'iS sW S 
“İnsanların hepsi böyle” veva: 'İS pÜ Za “Bazı insanlar böyledir" 
denilir. Eğer şart için olan 2 tâfzı istiğrak (umüm) ifâde etse idi, E 

kelimesini onun önüne getirmek, bir tekrar; a lâfzını onun önüne 
getirmek, (onun umümi oluşunu) bozan bir şey olur. Durum marife olan ce - 


37) Nesâi, Eyman, 37 (7/24); Ebu Davud, Cihad 133 (3/88) 
38) Benzeri bir hadis için bkz: Müslim, Zekât, 24 (2/680). 


1 Cüz, el BAKARA SÜRESİ 2/81 3. Cily13$ 


milerde de aynıdır. Bu sebeple bu sigaların, umüm ifâde etmedikleri ortaya 
çıkar. 


.b) Bu kalıplar ( ¿p ve marife cemiler) Allah'ın kitabında yer almıştır. 
Fakat bunlardan bazan umümi mana, bazan da kısmilik murad edilmiştir. Çün- 
kü Kur'an'ın umümi ifâdelerinin çoğu tahsis edilmiştir. Kelimeyi mecazi bir ma- 
naya veya müşterek bir manaya hamletmek asıl olanın aksinedir. Bu sebeple 
onu, umümi mana ile husüsi mana arasında ortak bir noktada hakiki manası- 
na hamletmek gerekir. Bu da o kelimenin istigrâk (umüm) ifâde edip etmedi- 
ğini açıklamaksızın, ekseriyeti ifade ettiği bir manaya hamiedilmesidir. 


c) Bu kalıplar şayet kesin olarak umüm ifâde etmiş olsalardı, te'kid lâfız- 
larını bunların başına getirmek imkansız oturdu. Çünkü zaten tahsil-i hâsıl (el- 
de olan şeyi yeniden elde etmeye kalkmak) imkânsızdır. Bu !âfızları o kalıbların 
başına getirmenin yerinde olduğu cümlelerde, bu kelimelerin umüm ifâde et- 
mediklerini kesin olarak anlarız. Biz bu kalıbların umüm ifâde ettiğini kabul 
etsek bile, bu kalıp bu umümu kat'i olarak mı, zanni olarak mı ifade eder? Kat'l 
olarak ifâde etmesi, açıkca geçersiz ve bâtıldır. Çünkü insanların, mübâlağa 
yolu ile, çoğu kez 5 ve a (hepsi,..) lâfızlarıyla ekseriyeti ifâde ettikleri 


r a? |. 
zarüri olarak bilinmektedir. Mesela Cenab-ı Hakk'ın: tá Kis 
# e m 


“O kadına, Belkıs'a, herşey verilmiş” (Nemi, 23) ,yani “çoğu şeyler.” bu- 
yurduğu gibi... Bu lâfızlar umümi manayı zanni olarak ifâde ettiklerine ve bu 
mesele de zanni meselelerden olmadığına göre, bu hususta bu şekilde umü- 
mi manaya tutunmak câiz olmaz. 


Biz bu lâfızların umümi manayı kati olarak ifâde ettiklerini kabul etsek bi- 
le, onları tahsis edecek birşeyin mutlaka bulunması şartı gerekir. Çünkü umü- 
mi olan lafızların tahsis edilebileceğinde herhangi bir münakaşa yoktur. O halde 
daha niçin, “Onu tahsis edecek birşey bulunmaz” diyorsunuz? 


Bu konuda söylenebilecek en ileri sözleri şudur: “Biz araştırdık, ancak 
onu “tahsis” eden herhangi birşey bulamadık.” Fakat sen biliyorsun ki birşe- 
yi bulamamak, var olan şeyin yokluğunu göstermez. Bu iâfızların istiğrâk 
(umüm) manasını ifâde etmeleri, onları tahsis edecek bir şeyin olmamasına 
dayandığına göre ve böyle bir şartın olduğu da bilinen şeylerden olmadığına 
göre, bu delâlet malum olmayan bir şarta dayanmaktadır. İşte bundan ötürü, 
onların umümi mana ifâde etmemeleri gerekir. 


(3018 Gila TEFSİR İ KEBİR 


Hak Teâlâ'nın: 
2-3 *0,)7 e s9? A re. — 2 
İYİ İNE EN ELİN 
“Kâfirleri inzâr etsen de etmesen de eşittir. Çünkü onlar iman 
etmeyecekler” (Bakara, 6 ayeti de bu görüşü te'kid eder. Allah, kâfir olan her- 
kesin iman etmeyeceğine hükmetmiştir. Sonra biz, onlardan iman etmiş bir 
topluluğun olduğunu görürüz. Buna göre, şu iki şeyden birinin mutlaka söz 
konusu olduğunu anlamış oluruz: Ya bu sigalar umümu ifâde etmek için ko- 
nulmamıştır, veyahut da bu kalıplar umüm ifâde etmek için konulmuşlarsa bi- 
le, Hz. Peygamber (s.a.s) zamanında, onların kendisi sebebiyle Allah'ın o 
umümi lâfızdan muradının bu husüsi mana olduğunu anladıkları bir karine var- 
dı. O karinenin aynısının burada da söz konusu olması niçin câiz olmasın? 
Biz her nekadar bunu bir tahsis edicinin beyan etmesi gerektiğini kabul etsek 
bile, af ayetleri bu karineyi tahsis eder. Bu durumda da tercih bizden yanadır. 
Çünkü va'id ayetlerine nisbetle af ifâde eden ayetler, umümi olan ifâdelere 
nisbetle daha husüsidirler. Husüsi ifâdeler ise, umümi ifadelere takdim edi- 
lir (Daha önce nazar-ı itibara alınır.) 


Biz umümu tahsis eden bir muhassisin bulunmadığını kabul etsek bile, 
valde dâir umümi ifadeler, va'ade dâir olan umümi ifâdelerle tezad teşkil eder. 
Bu durumda mutlaka bir tercihde bulunmak gerekir. Tercih, birkaç bakımdan 
bizden yanadır: 


Birincisi: Va'adi tutmak, va'idi yerine getirmekten daha ikramlı bir dav- 
ranıştır. 


İkincisi: Hadislerde, Allah'ın rahmetinin gazabını geçip gâlib geldiği hu- 
susu çokca yer almıştır. Bu sebeble va'ade dâir umümi hükümleri tercih et- 
mek daha uygundur. 


Üçüncüsü: Va'id Allah'ın hakkıdır. Va'ad ise kulun hakkıdır. Kulun hak- 
kını gerçekleştirmek, Allah'ın hakkını gerçekleştirmekten evlâdır. Biz, valid ifâde 
eden umümların, va'adin umümları ile tezâd teşkil etmediğini kubul etsek bi- 
le, bu umümi hükümler kâfirler hakkında nâzil olmuştur. Bu sebeple onlar, 
umümu ifâde eunede katiyyet ifâde etmezler. 


İmdi eğer “Sebebin husüsi oluşuna değil, lâfzın umümi manasına bakılır” 
denilir ise, biz deriz ki: Farzet ki bu böyledir. Ancak biz, birçok umüm Iğfzın, 
hususi sebeplerden dolayı vârid olduğunu, bu sebeplerden de maksadın sa- 
dece husüsilik olduğunu görünce, bu umümi lâfızların, umümi manayı ifâde 
etmelerinin kuvvetli olmadığını anlamış olduk. Allah en iyisini bilir. 


1. Cüz, el- BAKARA SÜRESİ 2/R1 A. Ci/157 


Kebire İşleyenlere Allah Azab Etmez İddiasında Olanlar 


Büyük günah işleyen kimseleıe Allah'ın azab etmeyeceğini kesin olarak 
söyleyenlere gelince, onlar bu görüşlerine birçok bakımdan deliller getirmişler: 


a) “Cenab-ı Allah, “Bugün rezillik ve azab kâfirlerin üstünedir”” (Nahl, 27) 
ve: “Hiç şüphesiz bize, azabın yalanlayan ve yüz çeviren kimseler üzerine ol- 
duğu vahyedilmiştir” çre-ha, 49) buyurmuştur. Bu ayetler, rüsvaylık ve azabın 
kâfirlere has olduğunu gösterir. Bu sebeple bu şeylerden herhangi birinin, kâ- 
tirlerin dışında herhangi bir kimse için söz konusu olmaması gerekir. 


b) Cenab-ı Hak: “De ki: Ey nefislerine haksızlık eden kullarım, Allah'ın 
rahmetinden ümidinizi kesmeyiniz. Çünkü Allah bütün günahları bağışlar” Zö- 
mer, 63) buyurmuştur. O, tevbe ve benzeri şeyleri nazar-ı itibara almaksızın bü- 
tün günahları affedeceğini bildirmiştir ki bu, O'nun bütün günahları 
bağışlayacağını kesin olarak ifâde eder. 


c) Allah Teâlâ: “Hiç şüphesiz senin Rabbin, insanlara karşı, onların zu- 
lumlerine rağmen mâğlfiretlidir”” (Ra'd. 6) buyurmuştur. Ayette geçen £ lâf- 
zı durumu ifâde eder. Tıpkı senin 4$'İ É Sİ Lİ; j sözün gibi, bu, “O 
yemekle meşgul iken, ben padişahı gördüm” manasındadır. İşte bu ayete gö: 
re de Allah'ın onları, onlar zulüm ile meşgul oldukları halde affetmesi gerekir. 
İnsanların zulümle meşgul oldukları sirada, tevbe etmeleri imkânsızdır. Bu s8- 
beple tevbesiz de bağışlamanın olabileceğini anlıyoruz. Bu ayet kâfirlerin de 
bağışlanmasını gerektirir. Çünkü Hak Teâlâ: “Hiç şüphesiz şirk büyük bir 
zulümdür” Lokman, 13) buyurmuştur. Fakat bu hususta bu ayetle amel etmek 
bırakılmış, başka hususlarda bu ayetle amel edilmiştir. Aradaki fark ise, küf- 
rün durumunun günahtan daha büyük olmasıdır. 


d) Allah Teâlâ: “İşte ben sizi alevlendikçe alevlenen bir ateşle korkutuyo- 
rum. O ateşe, Hakk'ı yalanlamış ve (imandan) yüz çevirmiş en bedbaht kim- 
selerden başkası girmez” (Leyi, 14-16) buyurmuştur. Şüphesiz her ateş 
alevlendikce alevlenir. Buna göre Allah Teâlâ sanki şöyle demiştir: “Ateşe an- 
cak yalanlayan ve imandan yüz çeviren şâkiler girer.” 


e) Allah Teâlâ: “O cehenneme ne zaman bir grub insan atılsa, cehennem 
bekcileri onlara: “Size bir uyarıcı (peygamber) gelmedi mi?” diye sorarlar. 
Onlar, “Evet, bize bir uyarıcı (peygamber) geldi. Ama biz (onları) yalanladık” 
ve, Allah hiçbirşey inzâl etmedi. Siz çok büyük bir sapıklık içindesiniz dedik” 
dediler. mü, 6-9) buyurmuştur. Bu ayet, bütün cehennem ehlinin yalancı oldu- 
ğunu gösterir. Ayetin kâfirlere has olduğu söylenmesin. Allah Teâlâ'nın bu ayet- 
ten önce: ““Rablerini inkâr edenlere cehennem azabı vardır. O ne kötü bir varış 
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yeridir. Onlar oraya atıldıkları zaman, onun kaynadığı haldeki bed sesini işl- 
tirler, O nerede ise, öfkesinden çatlayacak gibi olur” mur, e-s) buyurduğunu 
görmüyor musun? Bu o ayetin “Evet, bize bir uyarıcı (peygamber) geldi. Ama 
biz (onları) yalanladık”' ve, “Allah hiçbirşey inzal etmedi...” diyen bazı kâfir- 
lere has olduğunu gösterir. Bu söz bütün kafirlerin söylediği bir söz değildir. 
Çünkü biz, bu ayetten önceki kısmın kâfirlerle ilgili olmasının, daha sonra ge- 
len ayetin umümi olmasına maüı olamayacağını söylüyoruz. 


Ama hasmımızın “Bu bütün kâfirlerin söylediği bir söz değildir” iddiasına 
gelince, biz deriz ki: Biz bunu kabul etmiyoruz. Çünkü yahüdi ve hıristiyanlar 
da Allah'ın Hz. Muhammed (s.a.s)'e hiçbirşey indirmediğini söylüyorlardı. Du- 
rum böyle olunca yahudi ve hristiyanların da, Allah'ın hiçbirşey indirmediği- 
ni söyleyen kimselerden olması doğru olur. 


D Allah Teâlâ 
ZA NAÇİZ 
THEY K 
“Biz kâfirlerden başkasını cezalandırmayız” (Sebe, v7 buyurmuştur. Ayetteki 


5 58 kelimesi mübalağa ifâde eden bir kalıptır. Bu sebeple tam kâfire has 
olması gerekir. 


9) Cenab-ı Allah, insanların, yüzleri beyaz ve siyah olan iki sınıf olacakla- 
rını haber verdikten Sonia: 


K2 AEE O Gti 
ó AE SK yer yayi PRAA 
“Yüzleri siyah olanlara gelince, (onlara şöyle denir: ) İmân ettikten sonra de- 
mek inkâr ettiniz. haa! Öyle ise tadınız azabı..” (AH İmran, 166) buyurmuş ve böyle 
olanların kâfirler olduğunu ifâde etmiştir. 


i) Allah'u Teâlâ insanları, 5 yal) “yarışı önde bitirenler” ÜNİ ai 
("amel defteri sağından verilenler”, ve izli REEE ) ( “uğursuzluk ehli” 
olarak üç kısma ayırıp, “yarışı önde bitirenler” ve “amel defteri sağından 
verilenler” in cennette; “uğursuzluk ashabı” nın cehennemde olduğunu be- 
yan etmiş; sonra m bu “uğursuzluk ashabı"'nın kâfirler olduğunu: 

ği . “2 © GAZ La A RA 
RAGS MERA ERS RIKSA AA 
“Onlar şöyle Pedi “Biz ölüp, toprak ve çürümüş kemikler haline geldi- 
gimizde, (evet), hakikaten biz diriltilecek miyiz” vak'a, an ayetiyle açıklan- 
mıştır. 


|) Büyük günah sahibi rüsvay olmaz; halbuki cehenneme giren herkes, 
hakirliğe düçar olur. Buna göre büyük günah sahibi cehenneme girmez. Biz, 
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büyük günah sahibinin rezil ve rüsvay olmayacağını söyledik, çünkü büyük 
günah sahibi mü’ minar mamin i i80 rezil ve rüsvay edilmez. Biz büyük gü- 


nah sahibinin Allah'ın: LRS 5 yo” İ (Bakara 3) ayetinin tefsirinde mü'min 
olduğunu açıkladığımız i için, onun mü'min olduğunu söyledik. Biz, mü'minin 
rezil ve rüsvay edilmeyeceğini, birkaç yönden söylemekteyiz: 
1) Allah'u Teâlâ'nın: 
KAK EAN A 
as ERA ES 
“Allah Peygamberi ve onun yanındaki iman etmiş olan kimseleri, o gün 
rüsvay etmez” (Tahrim, 8) ayetidir. 


2)Yine Allah'ın: 
İNE Zİ AZ 


“Muhakkak ki, o gün rüsvaylık ve kötülük, kâfirleredir” (Nanı, 27) ayetidir. 


Yİ NAİL 
eke 8 uk EC Fb 


ri 


.. e bue Korg 
Í CARECE ze Gi ULAG 


OLYEĞE EE zi 
OUZ A İp ECE 


“Ki onlar ayakta, oturarak ve yanları üzre Allah'ı anarlar. Göklerin ve yerin 
yaratılışını düşünerek, “Rabbimiz, sen bunları boşa yaratmadın, seni noksan 
sıfatlardan tenzih ederiz. Rabbimiz bizi ateşin azabından koru.. Rabbimiz, sen 
kimi cehenneme sokarsan, muhakkak ki onu rezil ve rüsvay etmişsindir. Za- 
limler için hiçbir yardımcı yoktur. Ey Rabbimiz, biz, Rabbinize iman edin diye 
çağıran bir davetçi duyduk da, hemen iman ettik! Rabbimiz, bizim günahları- 
mızı bağışla, kötülüklerimizi ört ve bizi, iyi kullarınla beraber öldür ! Rabbi- 
miz bize, peygamberlerine va'adetmiş olduğun şeyi ve, kıyamet gününde bizi 
rezil ve How etme” derler (a. imran, 191194) ayetleridir. Daha sonra Cenab-ı 


Hak: AE 
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“Bunun üzerine Rableri onlara icâbet etti” (A. imran, 195) buyurmuştur. Al- 
lah'ı ayakta, oturarak ve yan üzre yatarak zikredenlerie, Allah'ın gökleri ve 
yeri yaratmasını düşünenlerin içerisine, isyankârlar, zina edenler ve içki içən- 
ler de dahildir. Allalu Teâlâ, onların, “Bizi, kıyamet gününde rezil ve rüsvay 
etme" dediklerini nakledip, sonra da kendisinin, onlara bu hususta icâbet et- 
tiğini açıklayınca, Allahu Teâlâ'nın onları rezil ve rüsvay etmeyeceği sabit ol- 
muş olur. İşte böylece de,ibizim anlattıklarımızla, Allahu Teâlâ'nın, ehl-i 
kıbleden olan günahkârları rezil ve rüsvay etmiyeceği ortaya çıkmış olur. Biz 
cehenneme giren herkesin rezil ve rüsvay olacağını söyledik, çünkü Cenab-ı 
Hak: “Rabbimiz, sen kimi ateşe sokarsan, muhakkak ki onu rüsvay 
etmişsindir"' buyurmuştur. Böylece, bu iki mukaddimenin her ikisiyle de, bü- 
yük günah sahibinin cehenneme girmeyeceği kesinleşmiş olur. 


k) Va'ad hakkında gelmiş ve hayli fazla olan umumi ifadelerdir. Meselâ, 
Allahu Teâlâ; 


> ue Yas e, sg .), 4 
„o 23.9, LO A ..3 110 
di AE R EN Lİ ME e 7 
4303233, ~}, à 
oi 


“Ve onlar, sana indirilenle, senden önce indirilenlere iman ederler. Ahi- 
rete de kesin olarak inanırlar. İşte bunlar, Rablerinden olan bir hidâyet üzere- 
dirler. Ve onlar, kurtuluşa ermiş olanların ta kendileridir” (Bakara, 45) buyurmuş 
ve iman eden herkesin kurtulacağına hükmetmiştir. 


Ve yine Cenab-ı Hak; 
JE, AYDA GN GAS ye NN KAA 


PRA .. 
SOFAN GENE > e AA 
“İman edenlerden, yahudilerden, hristiyanlardan ve sâbiilerden kim Al- 
lah'a ve ahiret gününe iman eder ve salih amel işler ise, işte böyle olanların, 
Rableri yanında mükâfaatları vardır. Onlara korku yoktur. Onlar mahzun da 
olacak değiller” (Bakara, 62) buyurmuştur. Buna göre Allah'ın: wie İ 4 
ve salih amel işlerler” ifadesindeki VJU> lafzı müsbet ve nekire bir 
kelimedir. Dolayısı ile tek bir salih amel yeterlidir. Ve yine Hak Teâlâ: 


e e 
E, E ALE DEER Uyar 

“Kadınlardan ve erkeklerden kim mümin olarak salih amel işler İse, 
böyle olan kimseler cennete girerler” (Nisa, 124) buyurmuştur. 


, 25 
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Bu gibi ayetler gerçekten çoktur ve bizim bu hususta müstakil bir kitapcı- 
fımız vardır. Bu ayetleri görmek isteyen, o kitapcığımızı gözden geçirsin. Bü- 
tun bu hususlara, “Bu izahlar va'id ile ilgili umümü mana ifâde eden ayetlerle 
(ozad teşkil eder” diye cevap veririz. Bu ayetlerin herbirinin tefsiri inşaallah 
yori gelince görülecektir. 


Bazılarının Affedileceğini Söyleyip Bazıları Hakkında 
Tevakkuf Edenlerin Delilleri 


Bazı kimselerin affedileceğini kesin olarak söyleyen ve bazı kimselerin 
affedilip edilmemesi konusunda tevakkuf eden (susan) alimlerimize gelince, 
onlar Kur'an'dan birçok ayeti delil getirmişlerdir: 


Birinci Delilleri: Birinci delilleri, Allah Teâlâ'nın çok affedici ve bağışlayı- 
cı olduğunu gösteren ayetlerdir. 


Meselâ; 
KİLO İZ A İN Çala 
O fa AM e Ge K EAS 
“O (Allah), kullarının tevbesini kabul eden, kötülükleri affeden ve sizin 
ne yaptığınızı bilendir” (Şüra, 25; 


SS HEL Z$ iz 


“Size isabet eden bir musibet, eterinizin e şey yüzündendir. Al- 
tah ai da KE b yi 


ez 5 e TE o A 


“Denizde dağlar gibi akıp giden gemiler de O'nun ayetlerindendir. Eğer 
O, dilerse rüzgarı durdurur (o zaman yelkenli gemiler) denizin yüzünde kalı- 
verirler. Şüphesiz ki bunda çok sabreden, çok şükreden herkes için kat'i ayet- 
ler vardır. Yahud (Allah o gemileri), (insanların) kazandığı (günahlar) yüzünden 
helâk eder. Bir çoğunu da bağışlar” (Şöra, 3234) ayetleri gibi. 


Keza ümmet-i Muhammed, Allah'ın, kullarını affedeceğine ve O'nun isim- 
leri arasında “el-Afüvv” (affedici) isinin de olduğuna ittifak etmişlerdir. Bu- 
na göre biz deriz ki “afv”, ya ikâb edilmesi güzel olan veya ikâb edilmesi 
yerinde olmayan kimseden azabı düşürmekten ibâret olur. Bu ikinci şekil bå- 
tıldır. Çünkü ikâb edilmesi yerinde olmayan kimseyi cezalandırmak kabih (çir- 
kin) dir. Böyle bir işi yapmayan kimse için, “O, onu affetti” denilemez. Baksana, 
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insan birisine zulmetmediği zaman, “O, onu affetti” denilemez. Ancak azab 
etme hakkı olan bir kimseye azab etmeyi (cezalandırmayı) bırakır ise, O za- 
man “O, onu affetti” denilir. İşte bu sebepten ötürü Cenab-ı Hak: 


GE İÇ 
SAA ERIN 
e ei ei daha uygundur” (Bakara, 237) buyurmuştur ve yine Allah: 
227 3, 
İZ VE Jo Gja < Nİ 5 Sürü 29 buyurmuştur. Eğer af, 
tevbe adenin cezasını düşürmekten ibaret olsa idì, bu faydasız bir tekrar 
olurdu. Böylece biz, affın ikâb edilmesi (cezalandırılması) yerinde olan bir 


kimsenin cezasını kaldırmaktan ibaret olduğunu anladık. İşte bu bizim gö 
rüşümüzdür. 


İkinci Delil: İkinci delilleri, Allah'ın gâfir, gafür ve gaffår olduğunu göstə- 
İM LA AY Ze İŞ 
ren ayetlerdir. Nitekim Allah: pir yay) Mei. 
“(O), günahı bağışlar, pi kabul eder” um 3); 
TA 
İŞ RNA 
“Senin Rabbin abi ve rahmet sahibidir ** çKeht, 58); 
ATDP 
AREEN 
“Şüphesiz ben (Allah), tevbe edene mâğfiret ederim” (Tana, 82) ve 


Li 
Zi Gaz 
“Ey Rabbimiz bizi bağışla, varış ancak Sanadır” (Bakara, 285) buyurmuş- 

tur. Mağfiret cezalandırılması yerinde olmayan kimseden azabı düşürmekten 
ibâret değildir. Bu sebeple onun cezalandırılması yerinde olan kimsenin ce- 
zasını düşürmekten ibaret olması gerekir. Biz, buradaki ilk şeklin bâtıl oldu- 
ğunu söyledik, çünkü Cenab-ı Allah mağfiret sıfatını, kullarına lütfu sadedinde 
zikretmiştir. Eğer biz mağfireti birinci manaya hamledersek, geriye lütuf ma- 
nası kalmaz. Çünkü çirkin olan bir işi yapmamak, kula bir lütuf olmaz. Belki 
bu bir bakıma kendi nefsine iyilik olmuş olur. Çünkü eğer Allah böyle yapmış 
olsaydı, zemme ve kınamaya müstehak olmuş olur, ulühiyet çizgisinden çık- 
mış olur, çirkin şeyleri bırakması sebebiyle de kulları tarafından övülmeye müs- 
tehak olmazdı. Bunun böyle olması bâtıl olunca, mağfireti ikinci şekilde 
manalandırmak ortaya çıkar. Ki bu varmak istediğimiz neticedir. 


İmdi denilirse ki: Niçin af ve mağfireti, dünyada gereken cezayı ahirete 
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tehir etmek manasına hamletmek câiz olmasın? Nitekim affın dünyadaki azabı 
tehir etme anlamında kullanıldığına, Allah Teâlâ'nın yahudilerin kissasındakl: 
” Kİ 
& SL Es 

“Sonra, bunun peşisıra sizi affeltik”” (Bakara, 52) ayeti de delâlet etmekte- 
dir. Bu ayetten maksad, ikâbı düşürmek değil, onu ahirete bırakmaktır. Allah'ın: 
“Size isabet eden bir musibet ellerinizin kazandığı şey yüzündendir. Allah bir- 
çoğunu da bağışlıyor” (şürâ, 30) ayeti de böyledir. Yani Hak Teâlâ, ya bir imti- 
han olarak veya acele bir ceza olarak, sizin günahlarınız sebebi ile cezasının 
musibetlerini vermede acele etmez; birçok günaha karşılık mihnet ve cezayı 
da acele vermez. Yine Allah'ın: “Denizde dağlar gibi akıp giden gemiler de 
O'nun ayetlerindendir. Eğer O, dilerse rüzgarı durdurur da (o zaman yelkenli 
gemiler denizin yüzünde kalıverirler). Şüphesiz ki bunda çok sabreden, çok 
şükreden herkes için kat'i ayetler vardır. Yahud (Allah o gemileri), (insanla- 
rın) kazandığı (günahlar) yüzünden helâk eder. Bir çok (günahı da) bağışlar” 
(Şürâ, 32-34), yani eğer Allah onları helâk etmeyi isteseydi onları helâk ederdi. 
Halbuki birçok günahlarına rağmen helâk etmemiştir. 


Evet böyle denilirse cevabımız şöyle olur: 


“Afv” kelimesinin asıl mânası “giderdi” manasına olan, iji u 
(Onun izini giderdi) ifâdesindendir. Durum böyle olunca “af'' denen şeyin 
“izâle” (gidermek) manasına gli gerekir Punan dolayı Allah Teâlâ: 


İSA >í EE) 

—<Fakat kimin (hangi kâtilin) lehinde maktülün kardeşi (velisi) tarafından 
cüz'i birşey a affolunursa... (Bakara, 178) buyurmuştur. Halbuki bu aftan maksad 
cezayı tehir etmek değil, aksine izale etmek, kaldırmaktır. Allah'ın: “Ağetme- 
niz takvaya daha uygundur” (Bakara, 237) ayeti de böyledir. Buradaki aftan mak- 
sad, onu belirli bir zamana ertelemek değildir, aksine onu tamamen 
kaldırmaktır. Yine affın te'hir manasına gelmediğine şu da delâlet eder: Ala- 
caklı kimse, alacağını istemeyi tehir ettiğinde, “O, onu affetti” denilmez. Eğer, 
o alacağından tamamen vazgeçerse, o zaman *'O, onu affetti” denilir. Böylə- 
ce affın tehir manası ile tefsir edilmesinin mümkün olmadığı ortaya çıkmıştır. 


Üçüncü Delil: Üçüncü delil, Allah'ın rahman ve rahim olduğunu göste- 
ren ayetlerdir. Bu nevi ayetlerle şu şekilde istidlal edilir: Allah'ın rahmeti ya 
sevaba hak kazanmış müti kimseler için, veyahut da cezaya müstehak olmuş 
âsi kimseler için olur. Birincisi bâtıldır. Çünkü onlar hakkında Allah'ın rahme- 
ti, Allah onlara hakettikleri sevabı vermiş olduğu için meydana gelir veya ha- 
kettiklerinden fazlasını onlara vermesi süreti ile lutfetmiş olur. Birincisi bâtıldır, 
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çünkü vacibi (görevi) yerine getirmek, rahmet diye adlandırılamaz. Baksana, 
birisinden yüz dinar alacağı olan kimse, onu zorla ve mecbur tutarak aldığın- 
da, bu parayı veren kimse için, “O, bu miktar parayı alan kimseye rahmet ol- 
sun diye verdi” denilmez. İkincisi de yanlıştır; çünkü mükellef hakkı olan 
mükafaâtı almış olması sebebiyle, bu fazlalıktan adeta müstağni gibidir; bu 
sebeple, bu fazlalık nimet vermede ziyâdelik diye adlandırılıp, kesinlikle rah- 
met diye adlandırılmaz. Görmüyor musun, en büyük hükümdarın hizmetinde 
büyük servet ve mükemmel bir mülk sahibi olan emir ve yöneticiler bulunsun; 
sonra bu hükümdar onun malına kendi mülkünden başka mülkler kattığında 
bu durumda hükümdar “ona merhamet etti” denilmez, tam aksine, o ona ni- 
metler vermede çok cömert davrandı denilir. Burada da böyledir. 


İkinci kısma gelince ki bu, Allah'ın rahmetinin ikâbı (cezalandırmayı) ha- 
ketmiş olan kimse için olmasıdır, bu tür rahmet ya Allah'ın hakedilen azaba ' 
daha fazla azab katmaması şeklinde olur. Bu batıldır. Çünkü zaten bu fazla 
azabı vermemek vacibtir. Vacib olan ise rahmet diye adlandırılmaz. Bir de her 
kâfirin ve zalimin, bize zulmetmedikleri için, bize karşı “rahim” (merhametli) 
sayılması gerekir. Buna göre, geriyə sadece, Allah'ın müstehak olunan azabı 
bıraktığı için rahim” olması gerekir. Bu da, tevbe etmelerinden sonra, ne kü- 
çük günah ne de büyük günah sahibləri hakkında söz konusu olur. Çünkü za- ` 
ten onlara azab etmemek vacibtir. Bu sebeple, bu Allah'ın rahmetinin ancak 
büyük günah sahibine tevbe etmediği halde azab etmeyi terkettiği için mey- 
dana geldiğini gösterir. 


Şayet,“herbiri lütuf olan Allah'ın yaratması,mükellef tutmuş olması ve rı- 
zık vermiş olmasından dolayı, bir de büyük günah sahibinin azabını hafiflet- 
miş olmasından dolayı O'nun rahmetinin olması niçin câiz olmasın?” denilirse 
biz deriz ki: Birincisine gelince bu, Allah'ın dünyada rahim olduğunu ifade eder. 
Ümmet Allah'ın ahiretteki rahmetinin, dünyadaki rahmetinden daha büyük ol- 
duğunda ittifâk ettiğine göre bu durumda Allah'ın âhiretteki rahmeti nerede 
kalacak? İkincisine gelince, bu hususta size göre Allah'ın azabını hafifletmesi 
câiz değildir. Va'ldiyye olan Mu'tezile'nin görüşü de böyledir. Ayetin mukte- 
zasına göre hafifletme meydana geleceği için, affetmesinin câiz olduğu da sabit 
olmuş olur. Çünkü bu ikisinden birisini kabul eden,diğerini de kabul etmektedir. 


Dördüncü Delil: Allah'ın: 
Se Ev > a .. 2 
İD YO FSI 
“Allah kendisine şirk koşulmasını affetmez, Ban dışındaki şeyleri dile- 
diği kimseler için affeder” (isa, 4) ayetidir. Buna göre biz deriz ki, Allah'ın, “di- 
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lediği kimseler için.” ifadesinin, tevbe eden büyük günah ve küçük günah 
sahiplerini içine alması câiz olmaz. Bu sebeple, bu ifâdeden kastedilenin tev- 
be etmemiş olan büyük günah sahipleri olması gerekir. Biz, “Bunun tevbe et- 
mış büyük günah ve küçük günah sahiplerini içine alması câiz değildir" dedik, 
bunun birçok sebebi vardır: 


'a) “Allah kendisine şirk koşulmasını affetmez, bunun dışındaki şeyleri 
afleder...”” ayetinin manası, “Bunu bir lütuf olarak bağışlamaz, hakedilmiş bir 
bağışlama olarak da bağışlamaz” demektir. Akıl ve nakil bunun böyle oldu- 
gunu gösterir. Bu böyle olunca, Allah'ın: “Bunun dışındaki şeyleri dilediği kim- 
seler için atfeder” sözünün manası, şirkin dışındaki günahları bağışlamakla 
“lütufta bulunmuş"'demektir.Böylece nefy ve isbât aynı şeye âit olmuş olur. 
Görmez misin falanca şayet, “O yüz dinâr lutfetmez. Hakeden kimseye bun- 
dan daha aşağısını verir” dediği zaman bu derli toplu bir söz olmaz. Tevbe 
etmiş olan büyük ve küçük günah sahibini bağışlamak, hakedilmiş bir bağış- 
lama olunca, ayetten onların kastedilmiş olması imkansız olur. 


b) Şayet, “Allah (şirk) dışındaki şeyleri dilediği kimseler için affeder” ayeti, 
“Tevbe edenler ve küçük günah sahipleri gibi affedilmeye hak kazanmış kim- 
seleri bağışlar” manasında olsaydı, geriye şirki, şirk olmayan günahlardan ayır- 
manın bir manasi kalmazdı. Çünkü Cenab-ı Hak, hakedildiği zaman şirkin 
dışındaki günahları bağışladığı gibi, hakedilmediği zaman onları bağışlamaz. 
Aynen bunun gibi bağışlanma hakedildiğinde şirki de bağışlar, hakedilmediği ! 
zaman bağışlamaz. Böylece de geriye şirk ile diğerlerini ayrı mütalâa etmenin 
bir manası olmaz. 


c) Tevbe edenlerle küçük günah sahiplerini bağışlamak vâcibtir, Vâcib 
olâhbir ir şey isẹ, Allah’ ın meşietine (dilemesine) bağlanamaz. Çünkü meşiete 
cib olan, istensin istenmesin mutlaka yapılması gereken şey demektir. Ayette 
geçen bağışlama, meşiete bağlanmış olan mağfirettir. Bu sebeple, onun tev- 
be edenler ile küçük günah sahiplerinin bağışlanması olması câiz değildir. 


Bil ki bütün bu izahların tamamı, “Tevbe etmiş olan büyük ve küçük gü- 
nah sahiblerinin bağışlanması vacibtir” diyen Mu'tezile'nin görüşüne daya- 
nir. Bize gelince, biz bu.görüşte değiliz. 


d) Hak Teâlâ'nın: “Bunun (şirkin) dışındaki şeyleri dilediği kimseler için 
affeder” ifâdesi, şirkin dışında kalan her günahı affedeceğini kât'i olarak gös- 
terir. Bu ifâdenin içine, tevbe eden ve etmeyen büyük ve küçük günah sahip- 
leri de girer. Ancak bu üç kısmın bağışlanmasının iki ana kısma ayrılması 
muhtemeldir. Çünkü bütün günahların herkes için veya bazı kimseler için af- 
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fedilmesi muhtemeldir. Buna göre Allah'ın: "Bunun dışındakileri affeder" 
sözü, bu üç kısmın hepsini aftedebileceğini gösterir. Sonra O'nun, “dilediği 
kimseler için” ifâdesi de bütün günahları herkesten değil de, bazı kimseler- 
den affedeceğine delâlet eder. İşte bu, Ehl-i Sünnet'in prensiplerine uygun 
olan izah tarzıdır. Bu sebeple şayet, “Biz, mağfiretin, Allah'ın ahirette günah- 
kârlara azab etmeyeceğini gösterdiğini kabul etmiyoruz. Bunu şöyle izah ədə- 
biliriz: Mağfiret, ikâbı kaldırmaktır. İkâbı (cezayı) kaldırmak ise, devamlı olarak 
veya geçici olarak kaldırmayı içine alır. İki şey arasındaki müşterek bir miktarı 
belirtmek üzere konulan bir lafız, bu iki şeyden ikisini de işâr etmez. Buna 
göre “mağfiret” kelimesinde, azabı devamlı olarak (ebedi olarak) kaldırmaya 
delâlet eden herhangi birşey yoktur. Bunun böyle olduğu sabit olunca biz de- 
riz ki,““Niçin bu ayetten maksadın, “Allah şirkin cezasını dünyadan ahirete bi- 
rakmaz, ama şirkin dışındaki günahların cezasını ise, dilediği kimseler için 
ahirete tehir eder” şeklinde olması câiz olmasın?” Şöyle denilmesin: "Bu na- 
sıl doğru olur. Halbuki biz dünyevi bakımından, mü'minlerden daha çok,kâfir- 
lere cezâ verileceğini kabul etmiyoruz. Çünkü ayetin takdirinin, “Allah dilediği 
kimseler için dünyada şirkin cezasını tehir etmez, yine dilediği kimseler için 
şirkin dışındaki günahların cezasını tehir eder” şeklinde olduğunu söylüyo- 
ruz." Böylece, bununla, her nekadar bu onlardan çoğuna yapılmasa bile, her- 
birinin cezasını peşin vermek mümkün olduğu için, kâfir ve fâsıkların cezasının 
peşin verilebileceği sebebi ile her iki grub insanın da korkutulması meydana 
gelir. Biz bağışlamanın (mağfiretin), devamlı olarak cezayı kaldırmak mana- 
sından ibaret olduğunu kabul ediyoruz. Buna göre niçin, “Bu kelimeyi, tevbe 
edenler ile küçük günah sahibinin bağışlanmasına hamletmek mümkün 
değildir"? dediniz? 

lik üç izah tarzı, onların söylemediği prensipler üzerine bina edilmiştir. 
Bunlar, büyük ve küçük günah sahiblerinin tevbelerinden sonra bağışlanma- 
larının vacib olmasıdır. 


Dördüncü bir izah tarzına gelince, biz, Allah'ın, “Bunun (şirkin) dışın- 
daki şeyleri..” ifâdesinin umüm ifâde etiğini kabul etmiyoruz. Bunun delili, 
bedel olmak üzere, kengisine F ve (ai lafızlarının getirilmesi ve 
meselâ: a ö yi E ANG “Bunun dışındaki herşeyi bağışlar;” 

I opu Çaki aNg “Bunun dışındaki bazı şeyleri affeder” 
denilmesinin doğru oluşudur. Şayet Allah'ın “Bunun dışında..”” sözü umüm 
ifâde etseydi, işte bu doğru olmazdı. Biz bu sözün umüm ifâde ettiğini kabul 
etsek bile, tevbe eden büyük ve küçük günah sahipleri ile tahsis etmiş oluruz. 
Bu böyledir, çünkü va'id hakkında gelen ayetlerden herbiri, meselâ adam öl- 
dürme ve zinâ etme gibi bir büyük günah çeşidi ile tahsis edilmiştir. Bu-ayet 
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ise, bütün günahları, içine almaktadır. Halbuki hass lâfız âmm olan lâfza tak- 
dim edilir. Bu sebeple va'id ayetlerinin, bu ayetten önce nazar-ı itibara alın- 
ması gerekir. 


Birinciye şöyle cevab verilir: BİZ mağfireti, azabı tehir etme manasına al- 
dığımızda, ayetin hükmüne göre, dünyada müşriklerin cezasının mü'minlerin 
cezasından daha çok olması gerekir. Aksi halde böyle bir ayırımda herhangi 
bir fayda olmazdı. me böylə Sma 


PA İKİ AR 
ÇAYA EŞ GANAS SESİ 
5- vale 
WEG 8 
“Eğer insanlar (kâfirlerin rızıklarının bol verildiği fikrine kapılarak tek bir 
ümmet haline gelmeyecek olsaydı, Rahman (Allah'ı) inkâr edenlerin evlerinin 


tavanlarını ve çıkacakları merdiveni gümüşten yapardık” unnt, 39) ayetinin də- 
lâlstiyle malümdur. 


Onun, “Niçin Allah'ın “Bunun dışındakiler...” sözü umüm ifâde eder de- 
diniz? sözüne gelince biz deriz ki, Allah'ın ù lafzı, şirkin dışında kal- 
makla nitelenen şeylere işaret eder. Bu şeylerin mahiyeti birdir. Böylece Al- 
lah kesin olarak onları bağışlayacağına hükmetmiştir. Buna göre bu mahiyet 
kendisinde bulunan her şey için, bağışlamanın söz konusu olması gerekir. Böy- ` 
lece bu sözün umüm ifâde ettiği ortaya çıkmış olur. Bir de hangi günah olursa 
olsun bundan istisna edilebilir. Va'idiyye (Mu'tezile'nin bir kısmı)'ye görə, 
birşeyden istisnânın yapılabilmesi onun umüm ifâde ettiğini gösterir. Onun, 
““Va'id'ayetleri bu ayetten daha hususidir'* sözüne gelince, biz deriz ki: Bu 
ayet va'id ayetlerinden daha husüsidir. Çünkü bu ayet bazı günahların affedi- 
leceğini ifâde eder. Halbuki sizin söylediğiniz va'd ayetleri, her günah için va'idi 
ifâde eder. Bir de Kur'an ve hadislerde affa teşvik babında gelen şeylerin çok 
olmasindan < dolayı, af ayetlerini tercih etmek daha evlâdır. 


Beşinci Delil: Beşinci delil, bizim va'ad ayetlerinin umümi oluşuna sarıl- 
mamızdır. Bunlar Kur'an'da pekçokturlar. Sonra biz deriz ki: Bir tearuz var 
gibi göründüğünde bir tercih yapmamız veya o iki şeyin arasını bulmamız ge- 
rekir. Tercihin yapılmasının sebepleri pek çoktur: 

a) Va'ad ayetlerinin umümi oluşları daha çoktur. Delillerin çok oluşu sə- 


bebi ile tercihte bulunmak dinimizde muteber bir iştir. Biz usulü fıkıh kitabı- 
mızda bunun doğruluğuna deliller getirmiştik. 


b) Allah Teâlâ'nın: 


A ol 


“Hiç şüphesiz iyilikler, kötülükleri giderir” (Hoa. 114) ayeti, usul-ü fıkıhta da 
sabit olduğu gibi, hasene (iyilik) olduğu için hasenâtın kötülükleri giderdiğini 
gösterir. Bu sebeple, işte bu işâretin hükmüne göre, her hasenenin (iyiliğin), 
kâfirden çıkan iyiliklere nazaran yapılmamış olan her kötülüğü gidermesi ge- 
rekir. Çünkü bu iyilikter kâfirlerin kötülüklerini gidermez. Dolayısı ile geriye ayət- 
le, kâfirlerin dışındakiler hakkında (yani mü'minler hakkında) amel edilmesi 
kalır. 


c) Hak Teâlâ: 
z ap 


GEY İZ 
“Kim bir iyilik yaparsa, ona o iyiliğinin on misli (sevab) vardır. Kim de 
bir kötülük (günah) işler ise, sadece o kötülüğü kadar cezalandırılır” (En'am, 
160) buyurmuş va sonra bu on misli sevaba ilavede bulunarak: 
YUN 730343 a 
= Ae E RRES 
“Her berkin yüz danesi bulunan yedi başak bitiren bir tohum misa- 
li..." (Bakara, 281) buyurmuştur. Daha sonra, bunda Ga ilâvede bulunarak 


Ar EAEN 


“Allah dilediğine kat kat e (Bakara, 261) e Günahlar husu- 
sunda ise, Allah: “Kim de bir kötülük (günah) işler ise, sadece o kötülüğü ka- 
dar cezalandırılır” (Enam, 160) uyurmuştur. Bu, Allah katında, iyilik tarafının 
kötülük tarafına ne kadar üstün tutulduğu hususunda son derece açık bir de- 


lildir. 
d} Allah Teâlâ, Nisâ suresindeki bir va'ad ayetinde şöyle inledi 


yiya — . 
SAZ DELİ LEE AN 
© Sual GİLAN f AA 

“İman edip salih ameller işleyenleri, altlarından ırmaklar akan cennetle- 
re, ebedi kalıcılar olarak sokacağız. Allah va'adini hak olarak yaptı. Sözü Al- 
lah'dan daha doğru kim var” «isa, 122) . Allah, “Allah va'adini hak olarak 
yaptı” sözünü ancak te'kid için söylemiş ve hiçbir yerde, “Allah va'idini hak 
olarak yaptı” şeklinde birşey söylememiştir. 


Cenab-i Allah'ın: e 241727231, 033 
pe Aşa 
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“Bizim katımızda söz değiştirilmez. Ben kullanıma zulümkâr değilim” Kat, 
29) buyruğu hem va'ad hem de va'id hususundadır. 


e) Allah Teâlâ: 
EKA ALMAK LYA EN 
OE TE 


“Kim bir günah işler veya kendine zulmeder de sonra Allah'dan bağış- 
lanmayı İsterse, Allah'ı gafür ve rahim bulur. Kim bir günah işlerse, onu ken- 
di aleyhine yapmış olur. Allah alim ve hakimdir” (Nisâ, 110-111) buyurmuştur. 
İstiğfâr, mağfiret taleb etmektir ki tevbeden farklıdır. Burada, ister tevbe etsin 
isterse tevbe etmesin, bir kul Allah'dan mağfiret taleb ettiği zaman, Allah onu 
bağışlayacağını açıkca ifâde etmiş, ama “kim bir günah işlerse Allah'ı azab 
edici ve ceza verici olarak bulur” dememiş, aksine “Onu kendi aleyhine yap- 

-miş olur” buyurmuştur. Bu durum, iyilik tarafının üstünlüğünü gösterir. Bu- 
nun bir benzeri de Hak Teala nin: 


K Modaya Ağı 


“Eğer iyilik yaparsanız, kendiniz için iyilik yapmış olursunuz. Kötülük ya- 
parsanız da kendi aleyhinize yapmış olursunuz” (isra, 7) ayetidir. Bu ayette, 
Cenab-ı Allah, “Kötülük yaparsanız da kendiniz için kötülük yapmış 
olursunuz” buyurmuştur. Buna göre sanki O, kulun iyiliğini iki kere tekrar et- 
mek suretiyle ifâde etmiş, kötülüğünü ise tek bir döfa zikrederek âdetâ ört- 
müştür. Bütün bunlar iyilik tarafının üstün olduğunu gösterir. 


f) Biz, Allah Teâlâ'nınnN Bunun dışındaki şeyleri (günahları) dilediği kim- 
seler için affeder” (Nisa, 48) SÖZü nün, ancak büyük günah sahibini affetmeyi ih- 
tivâ ettiğine delil getirmiştik. İmdi Allahu Teâlâ bu ayeti, tek surede iki defa 
getirmiştir. Tekrar ediş, ancak te'kid için olursa güzel olur. Buna karşılık, Al- 
lah va'id ayetlerinden hiçbirini aynı Iğfız ile ne tek surede ne de başka başka 
surelerde tekrar etmemiştir. Böylece bu da Hak Teâlâ'nın hasenât ve affa da- 
ir va'ad tarafına, günahtan daha fazla önem verdiğine delâlet eder. 


g) Va'ad ve va'idin umümi ifâdeleri birbirleriyle tezat teşkil ediyor gibi gö- 
rününce, bu durumda iki taraftan birine doğru te'vile gitmek gerekir. Te'vili 
va'id tarafında yapmak, va'ad tarafında yapmaktan daha güzeldir. Çünkü örf- 
te va'idden vazgeçmek güzel, va'adi yerine getirmemek ise, çirkin sayılmıştır. 
Bu sebeple te'vili va'ide yöneltmek, va'ade yöneltmekten daha evlâ olur. 


h) Kur'an, Allahu Teâlâ'nın gâfir, gafür, gatfâr olduğunu; gufrân ve mağ- 
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firetinin bulunduğunu; rahim ve kerim olduğunu; affının, ihsanının, fazlının ve 


lütfunun bulunduğunu gösteren ayetlerle doludur. Bu hususlara delâlet eden 


hadisler de tevâtür derecesine varmışlardır. Bütün bunlar va'ad tarafını takvi- 
ye eden şeylerdir. Kur'an'da Allah'ın rahmet, kerem ve aftan uzak olduğunu 
gösteren hiçbir ayet yoktur. Dolayısıyla bütün bunlar va'ad tarafının va'id ta- 
rafına üstün olmasını gerektirir. 


i) Büyük günah sahibi insan,hayırların en üstünü olan iman etmiş, kötü- 
lüklerin en büyüğü olan küfre düşmemiş, fakat kötülüklerden olup da zirvede 
olmayan bir şerri (günahı) işlemiştir. Kölesi bulunan bir efendi düşünün. Onun 
kölesi taatların en büyüğünü yaptığı halde, orta derecede bir kusur işlemiştir. 
Bu durumda şayet efendi bu orta derece kusuru büyük taate tercih eder (on- 
dan daha önemli sayarsa), kınanır ve eziyet vezen birisi sayılır. Burada da böy- 


ledir: Allah'ın böyle yapması câiz olmayınca, va'ad tarafının üstün olduğu ortaya | 


çıkmış olur. 


jì) Yahya b. Mu'az er-Râzi şöyle demiştir: “Allah'ım! Bir saatlik tevhid, 
elli senelik küfrü yerle bir edince, elli senelik tevhid bir saatlik günahı nasıl 
yerle bir edemez? Allahım! Küfürle beraber hiçbir taatin faydası olmayınca, 


senin adâletinin gereği, imânın yanında hiçbir günahın da zarar vermemesi ` 


beklenir. Aksi halde küfür imandan daha büyük olmuş olur. Eğer böyle olursa 
affını ummaktan daha az başka birşey olmaz.” Bu güzel bir sözdür. 


k) Biz Allah'ın: “Bunun dışındaki şeyleri dilediği kimseler için affeder” 
sözünü, tevbe etmiş küçük ve büyük günah sahibine hamletmenin mümkün 
olmadığını delile dayanarak izah etmiştik. Buna göre şayet sen, bu ifâdeyi tevbe 
etmemiş büyük günah sahiplerine hamletmez isen, ayetin âtıl sayılması gere- 
kir. Ama biz va'id ayetlerinin umümi ifâdelerini, o günahları helâ! gören kim- 
seler manasında tahsis ettiğimizde, bu sırf umümi bir ifâdeyi tahsis olur. Tahsis 
etmenin ta'til (atıl brakmak, onunla amel etmemek) den daha ehven olduğu 
herkesce malümdur. 


Mü'tezile birçok bakımdan va'id tarafının tercih edilmesinin'daha evlâ ol- 
duğunu söylemiştir: 


1) Ümmet-i Muhammed, fâsık kimsenin lanetleneceği, ibret ve azab ol- 
mak üzere cezalandırılacağı ve onun rezil ve rüsvay edileceği hususunda itti- 
fak etmiştir. Bu, fâsıkın ilâhi cezaya müstehak olduğunu gösterir. Fâsık cezayı 
haketmiş olunca onun bu halde sevabı da haketmesi imkânsız olur. Bunun 
böyle olduğu sabit olunca va'id tarafının va'ad tarafından üstün olduğu orta- 
ya çıkmış olur. Fasıkın lanetlenmiş olmasının izahını Kur'an ve icmâ gösterir. 
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Kur'an'ın bu húsustáki deliline gelince, Allah'ın mü'mini öldüren kimse 
-9 e çi 
hakkındaki: Pag Aa as 


“Allah ona pa inis ve onu lanetlemiştir”” (isa, s3) ayeti ile: 
sorz 
AE NA 
“Haberiniz olsun ki Allah'ın laneti zalimleredir”” (Hoa, 19) ayetidir. Bu 


husustaki icma aşikârdır. O günahkârın ibret olarak cezalandırılmasına gelin- 
ce, bu ei Reel 


ak 
İTİN ÇE Mae 
“Hirsiz erkek ile hırsız kadının yaptıkları günahtan dolayı, Allah'dan ib- 
ret verici bir ceza olarak ellerini kesiniz” (Mide, 38) ayeti ile beyan ettiğidir. 
Onun azab olarak cozalandinimas; Allah'ın zinâ edenler hakkındaki: 


Kon RAE EG Esri 
“Onların azabına (cezalandırılışlarına) mü'minlerden bir cemaat şâhid ol- 


sun (görsün)” (Nur, g.ayetinde beyân edildiği gibidir. Onların rezil ve rüsvay 
olanlardan olmalarına gelince bu, Allah Teâlâ'nın yol kesenler eman 


NB GİLAN E 
IG s Sid AR G AARE A 
ori 7 AYBEN Ella 


“Allah'a ve Resülüne harb açanların, yeryüzünde (yol kesmek suretiyle) 
fesada koşanların cezası ancak ya öldürülmeleri, ya asılmaları, ya da (sağ) 
elleriyle (sol) ayaklarının çapraz olarak kesilmesi, yahut da sürgüne gönderti- 
meleridir. Bu onların dünyadaki rüsvaylıklarıdır. Ahirette ise onlara pek bü- 
yük bir azab vardır” (ise, 33, ayeti ile beyân ettiği husustur. Fâsığın (günahkâr 
mü'minin) bu sıfatlara sahip olduğu sabit olunca, azab-ı İlahi'ye ve zemmedit- 
meye müstehak oldukları da sabit olur. Bunlara devamlı müstehak olanların 
bunlara müstehak oluşları devamlı olduğu zaman, sevaba müstehak olmaları 
imkansız olur. Çünkü sevab ve ikâb (ceza) birbirinin zıddıdır. Bu ikisine aynı 
anda müstehak olmak imkansızdır. Fâsığın sevaba müstehak olamayacağı sa- 
bit olduğuna göre, va'id tarafının va'ad tarafından daha üstün olduğu sabit olur, 


2) Va'ad ayetleri umümi mana ifâde ederler, va'id ayetleri ise, hasstırlar. 
Hass'olan ifâdeler, âm ifâdelerden daha önce nazar-ı itibara alınır. 
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3) İnsanlar fesad ve zulme mütemayildirler. Bundan dolayı kötülüğe kai- 
şı zecretmeye (engel olmaya) ihtiyaç daha şiddetlidir. Binâenaleyh va'id tara- 
fı daha üstündür. 


Muw'tezile'nin İddialarına Cevaplar 
Mü'tezile'nin birinci iddiasına birkaç bakımdan cevap veririz: 


a) Fâsıkların günahları sebebiyle dünyada azab ve lanet olunacaklarına 
delâlet eden ayetler bulunduğu gibi, imanları sebebiyle dünyada iken ikrama 
uğrayacaklarına ve saygı duyulacaklarına delâlet eden ayetler de bulunmak- 
tadır. Nitekim Cenab-ı Hak: 

Kİ PIRIS REGA IDLA D LAIAT NG 
EŞE SEM AE Sa 

“Bizim ayetlerimize iman edenler sana geldikleri zaman (onlara şöyle) 
de: Selam üzerinize olsun. Rabbiniz rahmet etmeyi kendisine farz kıldı” (en'- 
am, 4) buyurmuştur. Bu sebeple fasıkların dünyada azab olunduklarına ve kı- 
nandıklarına delâlet eden ayetler sebebiyle ahiret hayatıyla ilgili va'ad ayetlerini, 
onların iman ettikleri için dünyada saygı gördüklerine delâlet eden ayetler sə- 
bebiyle, ahiret hayatıyla ilgili va'id ayetlerine tercih etmek daha evlâ değildir. 


b) Ahiretle ilgili va'ad ayetleri, yine ahiretle ilgili va'id ayetlerine muarız 
(tezad teşkil eder) göründüğü gibi, dünyada ibret verici cezaları ifade eden 
va'id âyetleri ile de muârız (tezad teşkil eder) görünür. Bu sebeple niçin dün- 
yevi va'id ayetlerini, uhrevi va'id ayetlerine tercih etmek, aksini tercih etmek- 
ten daha eviâ olsun? 


c) Biz, tevbe etse bile hırsızlık yapan kimsenin elinin, —ibret verici bir ce- 
za olarak değil de— bir imtihan olmak üzere kesileceğinde icmâ ettik. Bu se- 
beple Cenab-ı Hakk'ın: «İli > YE SU 

“Yaptıkları günahtan dolayı, Allah'tan ibret verici bir ceza olarak” ifâde- 
sinin, onların tevbe etmemeleri haline bağlı olduğu ortaya çıkmıştır. Binâena- 
leyh niçin onun affedilmeme şartı ile de kayıtlı olması câiz olmasın? 


d) Cezâ, yeten ve kâfi olan şey demektir. Dünyadaki ceza yeterli olunca, 
ahirette ceza vermenin câiz olmaması gerekir. Aksi halde bu, o dünyevi cezâ- 
nın kâfi ve yeterli oluşunu zedeler. Bu sebeple dünyevi cezanın uhrevi cezayı 
kaldırdığı sabit olmuş olur. 


Mür'tezile'nin va'id tarafını tercih etme görüşlerinin bozuk olduğu sabit 
olunca biz deriz ki, meselâ va'ad ve va'ide delâlet eden iki ayet var. Bunları 
tevfik edip bağdaştırmak gerekir. Buna göre, “'Kula sevab ulaşır, sonra da ce- 
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zâ evine nakledilir" denilmesi ümmetin icmâı ile batıl olan bir sözdür. Vəya- 
hut da, "Kula ceza verilir, sonra da mükâfaat (sevap) yurduna nakledilir ve 
orada davamlı kalır” denilebilir ki matlub da bunu ortaya koymaktır 


İkinci tercihe gelince, bu görüş zayıftır. Çünkü Allah'ın, “Bunun dışında- 
ki şeyleri affeder” sözü küfre şamil değildir ama, “Kim Allah ve Resülüne is- 
yan ederse...” (nisa, 14) sözü hepsine şamildir. Bu sebeple bizim sözümüz daha 
hususidir. Allah en iyisini bilendir. 


Altıncı Delil: Biz Hz. Muhammed (s.a.s)'ın şefaatinin azabı kaldırma hu- 
susunda tesiri olduğuna delil getirmiştik. Bu, bizim bu meseledeki görüşümü- 
ze delâlet eder. 


EA Fa 
Yedinci Delil: Hak Teâlâ'nın: Ca AN Pi: al HE “Hiç şüphesiz 


Allah bütün günahları affeder” (Zümer, 53) iye der bu meselede bir nastır. Bu- 
na göre, eğer, “Bu ayet ancak her günahkârın mağfiret olunacağına kati ola- 
rak delâlet eder. Halbuki siz böyle demiyorsunuz. Öyle ise, ayetin delâlet edip 
de sizin söylemediğiniz, sizin söyleyip de ayetin delâlet etmediği şey nedir? 
Biz bunu kabul etsek bile, bu ayetten Cenab-ı Allah'ın muradı, bütün günah- 
ları tevbeden sonra bağışlamasıdır. Ayeti bu manada anlamak iki sebepten 
dolayı daha evladır: 


a) Biz ayeti bu manada aldığımızda, tahsis etmeksizin bütün günahlara 
hamledebiliriz. 


b) Allah Teâlâ, bu ayetin peşisıra; 


ÖR 
ANEY AIF 

“Azab size gelmeden önce, Rabbinize dönün ve O'na teslim olun" (za 
mer, 54) buyurmuştur. İnâbe (dönmek), tevbe etm fk manasınadır. Bu sebeple 
bu ayet, günahların affedilmesi için tevbenin şaft olduğunu gösterir” denilir- 
se, şöyle cevap veririz: Allah'ın:““Hiç şüphesiz Allah bütün günahları affeder” 
(Zümer, sa) ayeti, Allah tarafından, gelecekte günahları düşüreceği (affedeceği) 
hususunda bir va'addir. Biz Allah'ın gelecekte bu va'dini yerine getireceğine 
kesin inanıyoruz. Çünkü biz, hiç şüphesiz Allah'ın mü'minleri cehennemden 
çıkaracağına inanıyoruz. Bu sebeple bu ayet, Allah'ın bağışlaması hususun- 
da da kesin bir hüküm olur. Böylece ayeti zâhiri manasında almak için, tevbe 
şartını getirmeye ihtiyac olmadığı ortaya çıkar. İşte bu meseledeki sözün ta- 
mamı kudur. Muvaffakıyyet Allah'dandır. Artık ayetin tefsirine dönüyor ve şöylə 
diyoruz: 
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Bu İstidraddan Sonra Ayetin Tefsirine Dönüş 


Mü'tezile, günahın günahkâr kuşatmasını, onu işleyenin sevabını boşa 
çıkaran büyük bir günah olması şeklinde tefsir eder. Buna birkaç yönden iti- 
raz edilir: 


a) Günahın insanı kuşatmasının şartı, büyük günah olması olduğu gibi; 
bu kuşatmanın şartı da o günahın affedilmesidir. Çünkü affolunursa, günahın 
insanı kuşatması tahakkuk etmez. Bu durumda da günah, ancak affedilmedi- 
ği zaman insanı kuşatır. Bu, meselenin başıdır. Bu ayetle istidlâl matlübun sü- 
butuna bağlıdır ki o da batıldır. 


b) Biz günahın büyük olması sebebi ile insanı kuşattığını söylemiyoruz, 
aksine insanın içinin ve dışının günah ile nitelendirilmiş olması ile tefsir ediyo- 
ruz. Bu da ancak kalbi, dili ve bütün azaları ile günah işlemiş olan kâfir hak- 
kında gerçekleşmiş olur. Kalbi ve dili ile Allah'a itaat eden ve bazı azaları ilə 
Allah'a karşı günah işleyen müslümanın durumuna gelince, bu halde güna- 
hin kulu kuşatması keyfiyeti gerçekleşmez. Şüphesiz günahın kuşatmasını bi- 
zim söylediğimiz şekilde tefsir etmek daha evlâdır. Çünkü bir cisim bir başka 
cismin bir kısmına dokunduğu zaman, “O, onu kuşattı” denilmez. Böylece, 
günahın kulu kuşatmasının ancak kul kâfir olduğu zaman tahakkuk ettiği or- 
taya çıkar. Bunun böyle olduğu sabit olunca biz deriz ki ; 
gü! Hel aj yú “İşte böyle olanlar cehennemliktir” ayəti, cehennemlik- 
lerin, sadece böyle olan kimseler olduğunu ifâde eder. Bu da büyük günah 
sahibinin cehennem yârânı olmaması gerektirir. 


c) Cenab-ı Allah'ın: “İşte böyle olanlar cehennemliktir" buyruğu, onların 
bu anda cehennemde olmalarını gerektirir ki bu yanlıştır. Bu sebeple bu aye- 
ti, onlar “Cehenneme müstehak olar kimselerdir” manasında anlamak gere- 
kir. Biz bunun böyle anlaşılması gerektiğini söylüyoruz. Ancak Allah Teâlâ'nın 
bu hakkından vazgeçmesinin de muhtemel olduğunda bir münakaşa yoktur. 
Bu da meselenin başıdır. 


Biz bu ayetle ilgili sözlerimizi fıkhi bir kâide ile sona erdirelim: Burada İki 
Şart vardır 


1) Günah işlemiş olmak, 


2) O günahın kulu iyice kuşatması iki şarta bağlanmış olan ceza, O iki şart- 
tan sadece birinin bulunmasıyla gerçekleşmez. Bu da boşanma ve köle azâd 
etme hususunda yeminini iki şarta bağlayan kimsenin, o iki şarttan birisinin 


bulunmasından dolayı yeminin bozulmayacağını gösterir. Allah en iyisini bilir. 
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“İmân edip salih ameller işleyenler (yok mu?) işte onlar cennetliktir ve 
onlar orada ebedi olarak kalıcıdırlar”” 
(Bakara, 82) . 


Terhibden Sonra Tergibin Gelmesindeki Hikmet 


Bil ki Cenab-ı Allah Kur'an'da ne zaman bir va'id ayeti zikretse, onun ya- 
nısıra mutlaka bir va'ad ayetini de zikreder. Bunun birçok faydaları var: 


1) Allah bununla adâletini ortaya koyar. Çünkü küfürde ısrar edenler hak- 
kında devamlı azaba hükmedince, iman etmeye devam edenlere de, devamlı 
olan nimetlerle hükmetmesi gerekir. 

2) Mü'minin, Hz. Peygamber (s.4.s)'in: YY ijj yiii 
“Müminin korkusu ve ümidi tartılsa denk gelirdi”) buyurduğu gibi, korku ve 
ümidinin terazili olması gerekir. Bu denk oluş ise ancak bu yol ile olur. 


3) Allah Teâlâ va'adi fle rahmetinin tamlığını, va'idi ile de hikmetinin tam- 
hgm, göstermiştir. Böylece bu, insanı İrfana götürür. Bu ayetle ilgili birkaç 
mesele vardır: 


Ameli salih, imân'dan başka bir şeydir. Çünkü 

BİRİNCİ MESELE (Cenab-ı Hak bu ayette, “imân edenler ve salih amel- 
Amel İmandan Ayndır ler işleyenler.” buyurmuştur. Şayet iman, amel-i sa- 

liha delalet etseydi, iraandan sonra ameli salihiri 

zikredilmesi bir tekrar olurdu. Kâdi, buna şu şekilde cevap vermiştir: İmana, 
her ne kadar bütün salih ameller dahil olsa bile, ancak O'nun, zi sözü, 
ancak onun iman fiillerinden birini yapmış olduğunu ifâde eder. Bu sebeple, 


(39) Keştu'l-Hafå, 2/166 (Beyhaki'den). 
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O'nun, latai 1gs en] gli; demesi yerinde olmuş olur. Buna ceva- 
bımız şudur: “Mazi fiil, o fiilin geçmiş zamanda meydana geldiğini gösterir, 
“İman” bir masdardır. Buna göre şayet bu masdar, bütün salih amellere de- 
lâlet etseydi, kişinin dal , Sözü, o kimseden bütün amellerin südur ettiğine 
delil olurdu. Allah en iyisini bilendir. 


Bu ayet, büyük günah işleyenlerin cennete girebi- 

İKİNCİ MESELE leceğini gösterir. Çünkü biz iman edip salih amel iş- 

Büyük Günah İşleyen "İman Ve Salih leyen, sonra da büyük günah işleyen ve ondan 

Amel” Çerçevesi Dışına Çıkmaz dolayı tevbe etmeyen kimseden bahsediyoruz. Bü- 

yük günah işlemeden önceki durumda o şahsın 

iman edip satih amel işlediğini söylemek doğru olur. Kendisi hakkında böyle 

denilmesi doğru olan kimsenin iman edip salih amel işlediğini söylemek de 

doğru olur. O kimse hakkında böyle demek doğru olunca, onun, Allah'ın: On- 

lar, cennet ehlidirler. Onlar orada ebedi kalıcıdırlar”” ayetinin şümülüne gir- 
mesi de vacib olur. 


Eğer: "Allah'ın “'.. ve salih amel işleyenler" sözü, o kimse hakkında an- 
cak, bütün o salih amelleri işlediği zaman doğru olur; tevbe de bu salih amel- 
ler cümlesindendir, buna göre o insan tevbe etmediği zaman salih amelleri 
işlemiş olmaz ve böylece de ayetin ifâde etmiş olduğu kimseler arasına girmez” 
denilirse cevaben deriz ki; biz onun hakkında büyük günah işlemeden önce, 
“O iman etti ve salih ameller işledi” demenin bu vakitte doğru olacağını; bu 
onun hakkında doğru olunca da, onun, iman etmiş ve salih ameller işlemiş 
olmasının doğru olacağını da beyan etmiştik. Çünkü , bir cümle doğru olduğu 
zaman, onun cüz'ünün de doğru olması gerekir. Hatta, o şahıs bir günah işle- 
diği zaman, onun bütün zamanlarda iman edip salih amel eşlediğini söyle- 
mek doğru olmaz. Fakat bizim, “O iman edip salih ameller işledi"? sözümüz, 
“o, bütün zamanlarda veya bazı zamanlarda böyleydi" sözümüzden daha umu- 
mi bir ifâdedir. Ayette nazar-ı itibara alınması gereken, her iki durumda müş- 
terek olan husustur. Böylece, o kulun bu va'ad hükmünün şumülüne girdiği 
sabit olur. Bundan sonra geriye onların şu sözü kalır: “Günahkårın günahının 
cezası, taatinin sevabını düşürmüştür. Bundan dolayı, va'id tarafının Üstün sa- 
yılması gerekir. Bununla ilgili sözümüz, yukarda geçmişti. 


Cübbai, bu ayeti, cennete giren kimsenin bir lütuf 
ÜÇÜNCÜ MESELE olarak cennete „girmediğine delil getirir, Çünkü 
il P <T 
Cenab-ı Allah'ın: TLGA je Fa 


(İşte onlar cennettiktir) ayeti, hasr ifâde eder. Böylece bu, cennetliklerin an- 
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cak iman edip salih amel işleyenler olduğunu gösterir. Biz deriz ki: “Niçin hun- 
dan maksat, cennete girmeyi hak etmiş olanlar olması mümkün olmasın? Böyle 
olunca cennetin bir lütuf olarak verilmiş olduğu kimse, bu hükmün şümülüne 
dahıl olmaz.” Allah en iyisini bilendir. 


İsrailoğullarından Alınan Ahid 


Ac EANET ye EEE. Gila 


%5 3 Z 1.3 

ie ei AU» ae alem İİ CE ali 
ZA obeos, . PE KEE ai 

, E VEA SİĞİL 


“Hani biz İsrailoğullarından, “Allah'tan başkasına ibadet etmeyin, anne 
babaya, yakınlara, yetimlere, yoksullara iyilik yapın, insanlara güzel 
söyleyin; namazı dosdoğru kılın ve zekâtı verin” diye bir ahid almıştık. 
Sonra da, içinizden az bir kısmı hariç, yüz çevirdiniz ve hâlâ da yüz 
çeyirmektesiniz”” 

(Bakara, 83). 


Bil ki bu, Allah'ın İsrailoğullarına has kılmış olduğu nimetlerin sonuncu- 
sudur. Bu böyledir, çünkü bu şeylerle mükellef tutmak, nimetlerin en büyüğü 
olan cennete ulaştırır. Nimete ulaştıran şey de nimettir. Bundan dolayı, hiç 
şühhesiz bu teklif de nimetlerdendir. Bundan sonra Cenab-ı Aitah burada, onları 
bazı şeylerle mükellef tutmuş olduğunu beyân etmiştir. Birinci mükellefiyet, 
Allah'ın: a ğı b JAn “Ancak Allah'a ibadet edeceksiniz” sözüdür. Bu 
sözle ilgili bazı meseleler vardır: 


, İbn Kesir, Hamza ve Kisal, kelimeyi yâ harfiyle; 

. BİRİNCİ MESELE (OÖşüN şeklinde, geriye Kalanlar da tâ harfiyle ol- 
Birinci Farz: Alah'a Kuluk, mak üzere, ù D paS şeklinde oökumuşlardır. Kelime- 
Fakı Kiraatier ve Hücceter NİN ÖşâMK şeklinde okunmasının sebebi, onlar 

gâib olup, onlardan haber verildiği içindir. & pee 


şeklinde okunmasının sebebi, onlar muhatap oldukları içindir. Tercihe şayan 
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olan "tå" harfiyle okunmasıdır. Ebü Amr şöyle demiştir: "Görmüyor musun, 
Cenab-ı Allah bu sözün devamında, “ve insanlara güzel söz söyləyin" buyur- 
muştur. Bu da, kelimenin, onların muhatap sayılmak üzere, “tå” harfi ile okun- 
ması gerektiğini gösterir. 
Nahiv âlimleri ó şa; kelimesinin T'rabdaki yeri hu- 
İKİNCİ MESELE susunda, beş değişik görüşte olmak üzere, ihtilâf 
: öl, Cümlesinin etmişlerdir. 


Muhtemel İ'rabla a) Kisai, kelimenin, Iyi; Y öl şeklinde olmak 
üzere merfü olduğunu söylemiştir. Buna göre sanki ayetin manası şöyledir: 
yia Yü pr VİSİ “Biz onlardan, Allah'tan başkasına tapmamaları 
hususunda bir ahid almıştık...” Ancak ne var ki, buradaki Ai düşürüldüğü 
için, fiil merfü olmuştur. Nitekim, Tarafe şöyle demiştir: 
sal Sİ ja i gaiii Ğİ Zi İİ 
“Harblerde bulundum ve güzel şeyleri müşâhede ettim diye ey beni kınayan 
şu kimse, sen beni ebedi kılıcı mısın?” Şâir, “si filli ile yasi gi demeyi 
kastetmiş ve bundan dolayı da 4 Ül ifâdesi ona atfedilmiştir. Bunu Ah- 
feş, Ferra, Zeccâc, Kutrub, Ali b. İsâ ve Ebu Müslim câiz görmüşlerdir. 


EDPS 


b) Ayetteki © JAA fiilinin nahiv bakımından yeri, kasemin cevabı olarak 
ref'tir. Sanki şöyle denilmiştir: “Hani biz onlar hakkında, ancak Allah'a ibâdet 
etmeyeceklerine dair yemin almıştık.” Bu şekil, Müberred, Kisâi, Ferrâ ve Zec- 
câc câiz görmüşlerdir. Bu aynı zamanda Ahfeş'in iki görüşünden biridir. 


c) Kutrub'un görüşüdür. Buna göre o iA fiili hal makamın- 
dadır ve mahallen mansubtur. Cenab-ı Hak sanki şöyle buyurmuştur: “Biz, 
siz Allah'dan başkasına ibâdet etmediğiniz halde, sizden misâk aldık.” 

d) Ferra'nın görüşüdür ki buna göre bu kelime mahallen bir nehiy ifâde 
eder, ancak Allah'ın: rip 5 AŞ “Anne çocuğu yüzünden zarara 
sokulmasın”” (Bakara, 233)“ ayetinde olduğu gibi, bir haber kipi şeklinde merfu 
olarak gelmiştir. Fakat mânası bir nehiy ifâde etmektedir. Bunun bir nehiy ol- 
duğunu te'kid eden birçok husus vardır: Birincisi: | yal “(Namaz) - 
kılınız”* emridir. İkincisi; bu görüşü Abdullah b. Mesud ile Ubeyy b. Ka'b 
(r.a)'in Vay (ibadet etmeyiniz...) şeklindeki kıraatleri de kuvvet- 


lendirmektedir. Üçüncüsü; emir ve nehiy manasında olmak üzere gelen ha- 
“ber cümleleri, apaçık emir ve nehiy cümlelerinden daha etkili ve müessirdir. 


(40) Fera, Ja şeklinde okumuştur. Bizim kırastimizde ise bu kelime pe şeklindedir. 
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Çünkü, bu durumda emre hemen uyulmuş ve yasaklanan şeyden kaçınılmış 
da sanki ondan haber veriliyor, hissi uyandırılır. 

e) Kelimenin takdiri, 154a Y bi “(Allah'dan başkasına) ibadet etmeyi- 
niz diye...” şeklindedir. Buna göre ği harfi fiil ile birlikte kelimesinden 
bedel omuş olur. Sanki şöyle denilmektedir: “Biz İsrailoğullarından, Allah'ı bir- 
leyecekleri hususunda misâk (ahid) aldık.” 


Bu misâk (ahd), dini bakımdan gereken herşeyi içi- 

ÜÇÜNCÜ MESELE © ne alır. Çünkü Cenab-ı Allah, Allah'a ibâdeti emre- 

İbadet Kavramı, Kelam, Fih Ve dip başka şeylere ibadeti nehyettiği zaman, hiç 

Ahkâma Şamildir şüphesiz Allah'ın zatını bilmek, O'nun hakkında va- 

cib, câiz ve imkansız olan herşeyi bilmek, O'nun 

vahdâniyyetini, zıddı ve ortağı olmaktan beri olduğunu, eşi ve çocuğu olmak- 

tan münezzeh olduğunu bilmek, O'na ibâdetle emredilmeden ve başkasına 

ibâdetten nehyedilmeden daha önce gelir. Yine ancak vahiy ve peygamberlik 

yoluyle bilinebilecek olan ibâdetin keyfiyetini bilmek de bu emirden öncedir. 

Buna göre Cenab-ı Hakk'ın: “Ancak Allah'a ibadet edersiniz” sözü, kelam, 

fıkıh ve ahkâm ilminin ihtiva ettiği herşeyi içine almış olur. Çünkü ibadet an- 
cak bunlarla tam yerine getirilebilir. 


İkince Farz: Ana Ve Babaya İyi Davranma: 


İkinci mükellefiyet, Cenab-ı Hakk'ın: VES l ji “Ve ana-babaya 
iyilik yapın..”” emridir. Burada birkaç mesele vardır: 


“Allah'ın: GANİ sözünün başındaki harf-i ceri 
BİRİNCİ MESELE © neye taalluk eder,ve Vk»! kelimesi de niçin man- 
Bu Emir İlgli rab Vecinleri o subtur?” denilebilir. Deriz ki bu hususta üç görüş 
vardır: 


a) Zeccâc, ÜL! áli jy 1 Í “Ana-babaya kusursuz bir şeklide iyi- 
lik ediniz, iyi davranınız” takdiri ile, mansub olduğunu söylemiştir. 

b) ULA çilli şa 3 “Biz onlara, ebeveynlerine iyi davranmaları- 
nı emir ve tavsiye etkik” takdiri üzere, GU.>-! kelimesi mansub olmuştur” 
denilir. Çünkü bå harfinin bu şekilde mukadder bire 3 yfiiline taalluk etme- 
si daha güzeldir. Şayet birinci şekle göre takdir edilir ise, o zaman, ge giy 
ibaresi çil jid anlamına gelir.Sanki''Anne babaya iyilik ediniz” denmiştir. 


c) Daha doğrusu bu cümle daha önce geçen manaya atfedilen bir haber 
olarak gelmiştir, yani “ibâdet edesiniz ve iyi davranasınız diye...” manasındadır. 
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Allah'ın ibâdet emrinin peşinden, ana-babaya iyi 
İKİNCİ MESELE davranma emri getirilmiştir. Bunun birçok sebebi 
Allah'a ibadetten Hemen Sona © vardır: 
Ebevsyna İyilik Emreditmesinin : 
Hikmeti 1) Kulun üzerinde en çok nimeti olan, şüphesiz Al- 
lah Teâlâ'dır. Bu sebeple Allah'ın nimetine karşılık 
yapılacak şükrün, başkalarının iyiliklerine karşılık yapılacak teşekkürden ön- 
ce gelmesi gerekir. Allah'ın nimetinden sonra ana-babanın çocuklarına olan 
iyilikleri başka iyiliklerden daha şümüllüdür. Bunun sebebi şudur: Çünkü an- 
ne ve baba çocuğun olmasında, meydana gelmesinde temel ve sebeptirler. 
Aynı şekilde onlar çocuklarına onu terbiye ederek in'âmda bulunmuş olurlar. 
Ebeveynin dışındaki insanlara gelince, onlardan varoluşun aslı ile ilgili bir in'- 
âm (iyilik) söz konusu olmaz, sadece terbiye hususunda bir iyilik yapmaları 
(in'âmları) söz konusu olabilir. Böylece ana-babanın çocuğuna olan iyilikleri- 
nin, Allah'ın nimetlerinden sonra, diğer iyiliklerin (nimet şekillerinin) en büyü- 
ğü olduğu ortaya çıkar. 


2) Allah Teâlâ, insanın meydana yeke hakiki müessiridir. Anne ve 
baba ise zahiri örf itibariyle, onun meydana gelmesinde müessirdirler. Cenab-ı 
Allah hakiki müessiri zikredince, peşinden zahiri ve örfi müessiri zikretmiştir. 


3) Alluhu Teâlâ, kuluna verdiği nimetlere mukabil bir karşılık talebetmez. 
Allah'ın maksadı,sadece in'âm etmektir.Anne baba da böyledir, onlar da ço- 
cuklarına yapmış olduğu iyiliklerden mali bir karşılık ve mükâfaat beklemez- 
ler. Çünkü ahireti inkâr eden bile çocuğuna iyilik yapıp onu terbiye eder, 
yetiştirir. İşte bu yönden, anne-babanın evlâdına olan iyilikleri, Allah'ın nimet- 
ler vermesine çok benzemektedir. 


4) Allahu Teâlâ kuluna nimet vermekten bıkıp usanmaz. Kulu, en büyük 
suçu bile işlemiş olsa, O kulundan nimetlerini ve lütfunun eserlerini esirge- 
mez. Anne baba da böyledir; onlar da çocuklarına in'âmda bulunmaktan usan- 
maz ve her ne kadar çocuk anne babasına asi olsa bile lütuf ve ihsanlarını 
esirgemezler, 


5) Şefkatli bir babanın , çocuğunun malında, daha çok kâr elde etmek, 
onun fazlalaşmasını istemek ve onu noksanlaşmadan ve kalitesinin düşme- 
sinden korumak için tasarrufta bulunması gibi, Hak Teâlâ da kulunun taatın- 
da tasarruf eder. Onu zayi olmaktan korur. Sonra Allah'u Teâlâ, kulunun daim 
olmayan amellerini, ebedi olarak devam eden bir şey yapar, fani mallarını ba- 
Ki hale getirir. Nitekim Hak Teâlâ, 


i Cüz, e. BAKARA SÜRESİ 2/83 3. Cilt/181 


mi SES Aİ ağ 234 [E 


ASAN 2 


*“Mallarını Allah yolunda dee heri bir başağında yüz “tane” bu- 
lunan yedi başaklı bir “tane” gibidir” (Bakara, 261) buyurmuştur. 


6) Allah'ın nimeti, her ne kadar anne babanın nimetinden daha büyük ol- 
sa bile, O'nun nimetleri, istidlâl ile; ebeveynin nimetleri de zaruri (açıkca ve 
bedihi) olarak bilinir. Ne var ki, Allah'ını nimetlerine nisbetle ebeveynin nimet- 
leri azdır. Bu sebeple, bu yönden her ikisi de dengelenmiş olur. Ancak üstün- 
lük ve rüçhaniyyet, Allah'ın nimetlerine aittir. Bu sebeple biz, ebeveynin 
nimetlerini, Allah'ın nimetlerine nisbetle ikinci derecede kalal ettik.. 


Alimlerin ekseriyeti, - kâfir bile olsa - anne-babaya 

"ÜÇÜNCÜ MESELE © saygı göstermeninsvacib olduğu hususunda ittifak 

Ebeveyne itaatin Hükmü etmişlerdir. Buna birçok husus delâlet etmektedir. 

1) Cenab-ı Hakk'ın: GL gi juj sözü, onların 

mü'min olup olmamalarıyla kayıtlanmamıştır. Ve yine, fıkıh usülünde sabit ol- 

duğu üzere, vasfa terettüb eden hüküm, vasfın illet olduğunu bildirir. Bu sə- 

beple bu ayet, anne babaya saygı göstermekle ilgili emrin onlar sırf anne baba 

oldukları içiri olduğuna delâlet etmektedir. Ki bu da, umümi bir mânayı iktiza 
eder. Cenâb-ı Hakk'ın: 


e Mi SA ini Ss 
AYAS YDLZA 3 
“Ve Rabbin, ancak kendisine ibâdet etmenizi, anne babaya da iyi dav- 
ranmanızı hükmetmiştir” (isra, 23) ayetiyle istidiâl etmek de böyledir. 


2) Allahu Teâlâ'nın: 


K 7 e. ef =. ye 2 
ÇAKAY YIK 

“Ve sakın onlara “üf” bile deme ve onlan azarlama; onlara güzel söz 
söyle!” (isra, 2 ayetidir. Bu anne babaya sıkıntı ve eziyet vermekten mən hu- 
susunda, son derece anlamlı bir vá Sonra cenab Hak diğər bir ayette: 
FEF M3 A 

N AA 
“Ve de ki: Rabbim, Gn beni yl iken nasıl terbiye etmişlerse, sen 
de onlara merhamet et!” (isra, 24 buyurmuş, anne babaya saygı duymanın vå- 

* cib oluşunun sebebini açıkca izah etmiştir. 
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3) Allahu Teâlâ, Hz. İbrahim (s.a.s)'den, o babasını küfürden imana da- 
vet ederken ona nasıl nazik davrandığını bize şu By nakletmiştir: 


GE AZ ağ ya 


“Babacığım! duymayan, görmeyen Ve sana hiçbir faydası olmayan şey- 
lere niçin tapıyorsun?” (Meryem, 42). Sonra onun babası Hz. İbrahim (a.s)'e ezi- 
yet ederek, ağır cevaplar veriyor, ama Hz. İbrahim (a.s) bunlara katlanıyor. 
Hz. İbrahim (a.s) hakkında bu geçerli olunca, bu ümmet için de ayna geçerli 


olur. Çünkü Cenâb-ı Hak: GE Aa ye m E YANE 


“Sonra da sana, hanif olan İbrahim'in dinine tâbi olmanı vahyettik” (Nahl, 
123) buyurmuştur. 


Bil ki anne babaya iyilikte bulunmak, kesinlikle on- 

DÖRDÜNCÜ MESELE lara bir sıkıntı vermemek ve ihtiyaç duydukları fay- 

Ebeveyne Yapılacak İtsanın Şümlü dalı şeyleri onlara ulaştırmak demektir. Bu ihsân 

lâfzının içerisine, eğer anne baba kâfir iseler onları 

imana davet etmek; eğer günahkâr iseler yumuşak bir yolla onlara marüfu em- 
retme hususları da girer.. 


Üçüncü Farz: Anababaya (Yakınlara) İyilik Vecibesi: 


Cenâb-ı Hakk'ın: e) 1433 “Ve yakmlara” ifâdesidir. Bu ifâdede bir- 
kaç mesele vardır. 


İmam Şafii (r.a) şöyle buyurmuştur: Birisi Zeyd'in 

BİRİNCİ MESELE (yakınlarına vasiyette bulunsa, bu mefhümun içeri- 
Akraba Mefhumuna Dehil Olanlar Sine mirastan mahrum olan ve olmayanlar dahil olur 
da, onun babası ile oğulları girmez. Çünkü bunlar 

hakkında yakınlar, akrabalar tabiri kullanılmaz. Ve yine bu sözün içerisine, to- 
runlar ve dedeler de dahil olur. Bu mefhümun muhtevâsına “usül ve fürünun” 
girmeyeceği de söylenmiştir. Ayrıca, herkesin bu hükme dahil olduğu da söy- 
lermiştir. Burada bir incelik vardır. O da şudur: Araplar geçmiş atalarını ($6- 
cere halinde) ezberleyerek muhafaza ederler, böylece onların nesli genişler 
ve böylece hepsi akraba olurlar. Biz geçmiş atalarımıza doğru hareket edip 
ve onların çocuklarını da hesapladığımızda, yakınlar çoğalır. İşte bu sebep- 
ten dolayı İmam Şafii (r.a), “Kâfir bile olsa, kendisine nisbet olunan ve kendi- 
siyle tanınılan en yakın dedeye kadar çıkabilir, varılabilir..”” demiş ve örnek 
olarak da, kendi yakınlarını zikrederek şöyle demiştir: Birisi, Şâfii'nin yakınları- 


“4. Cüz, al- BAKARA SÜRESİ 2/83 3. Cit/187 


na vasiyette bulunsa, biz bu vasiyyeti, akraba dahi olsalar, Muttalib ve Abd-i 
Menâfoğullarına değil de, Şâfiloğullarına hamlederiz. Çünkü Şâfil meşhür gö- 
rüşe göre, Abd-i Menâf'a değil de Şâfi'ye nisbet edilir. Allâme Gazzâli “Bu 
Şafii'nin zamanında böyleydi, ama bizim devrimizde bu söz ancak Şâfll (r.a)'nin 
çocuklarına hamledilir. Ama, bu Şâfiloğullarına kadar çıkmaz. Çünkü bu ço- 
cuklar zamanımızda İmâm Şâfii'nin kendileri vasıtası ile tanındığı en yakın kim- 
seleridir. Ana tarafından yakın olmaya gelince, bu yakınlık Acemlerin 
vasiyetlerinde söz konusu olur ise de, en kuvvetli görüşe göre, Arapların vasi- 
yetinde söz konusu olmaz. Çünkü Araplar, ana tarafından olan yakınlığı akra- 
balık saymazlar. Ama insan "'falancanın ““erhamı” (akrabaları) için vasiyette 
bulunuyorum” dese de, bu söze hem baba, hem ana tarafından olan akraba- 
lar girerdi. 


Bil ki akrabaların hakkı, ana-baba hakkının bir uzan- 
İKİNCİ MESELE tist gibidir. Çünkü insan ana-babası ile olan bağları 
Araba Hukukunun Önemi vasıtası ile akrabalarına bağlanır. Ana-baba ile olan 
bağ, akraba bağlarından önce gelir. İşte bu sebep- 
ten ötürü Allah, akrabayı ana-babadan sonra zikretmiştir. Ebu Hureyre (r.a)'den 
Peygamber (s.a.s)'in şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir: 
idik E Bİ dy uai pi İS Ğİ yas ge ie a öl 
le ia feig eubh 2 Zİ A ğe Bİ Gü iL bal 
Şİ ei dişi Ja i 
“Sila-i rahm, Rahman kelimesinden türemiştir. Ama ML günü olduğun- 
da şöyle der: Ey Rabbim bana zulmedildi, bana kötülük yapıldı, yakınlarım 
benimle alakayı kestiler.” Hz. Peygamber (s.a.s) şöyle devam etti: “Rabbi ona 
şu şekilde cevap verir: Seninle alakayı kesenle benim de alakamı kesmeme ve 
seni gözetene benim rahmetimi ulaştırmama razı olmaz mısın?” Hz. Peygam- 
ber (s.a.s) sonra şu ayeti okudu: “Demek idareyi ve hâkimiyeti ele alırsanız, 
yeryüzünde fesat çıkaracak, sıla-ı rahmi (akrabalık bağlarını) keseceksiniz öyle 
Mİ? (Muhammed, 221*"). Bu hakka riayet etmenin tekid ile bildirilmesinin akli se- 
bebi şudur: Akrabalık birlik, sevgi, gözetme ve yardım mahallidir. Eğer bu sa- 
yılan şeylerden biri meydana gelmez ise bu kalbe güç gelir, onu son derece 
incitir ve kalbi yalnızlık, vahşet ve sıkıntıya düşürür. Bu sayılan şeyler ne kâ- 
dar güçlü olur ise, kalbin bu güçlüklerini o nisbette giderir. İşte bu sebepten 
ötürü akraba haklarına riayet etmek vacib olmuştur. 


41) Benzeri bir hadis için bkz. Müslim, Birr, 16 (4/1981); Tirmizi, Birr, 16 (4324); Buhari, Edeb, 13. 
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Dördüncü Farz: Yetimlere İyi Davranma: 


Dördüncü mükellefiyet, Allah'ın o Sİ) “Ve yetimlere (iyilik yapın” 
emridir. Bununla ilgili iki mesele vardır: 


“Yetim”, bulüğ çağına gelmeden önce babası öl- 
BİRİNCİ MESELE müş kimseye denir. Bunun cem'i “nedim” kelime- 
Yetim Kime Denir? sinin cem'inin , ai olması gibi, Şii veya; ali 
şeklinde gelir. Annesi ölmüş kimseye "'yetim'' den- 
mez. Zeccâc, bunun insan hakkında böyle olduğunu, insan dışındaki canlılar- 
da yetimliğin, annenin olmaması manasında olacağını söylemiştir. 


“Yetim”, akraba haklarını gözetmenin bir uzantısı 

İKİNCİ MESELE gibidir. Bu böyledir, çünkü yetim küçük olduğu için 

Yetimle İlgilenmenin Önemi Ondan istifâde edilemez. O yetim olduğu için ve ih- 

, tiyaçlarını görecek bir kimsesi olmadığı için, ona fay- 

dalı olacak birisine muhtaçtır. İnsan, böylesi yetimlerle arkadaş olmaya pek 

az arzu duyar. Bu mükellefiyet, insanların nefislerine ağır geldiği için, şüphe- 
siz ki derecesi dini bakımdan çok büyüktür. 


Beşinci Farz: Fakirlere İyi Davranma: 


Beşinci mükellefiyet Allah'ın: o (,S' Lİ “ve miskinlere (iyilikte bulu- 
nunuz)"” emridir. Bununla ilgili olarak söylenmesi gereken bazı meseleler 
vardır: 


ys La lafzının müfredi, “sükün” kelimesinden a- 
BİRİNCİ MESELE © lınmış olan Sa lâfzıdır. Sanki fakirlik onda ko- 
Miskin Kime Denir? naklamıştır. Bu kelime, ekseri dil alimlerine göre fa- 
kirden daha muhtaç olan kimseyi ifâde eder ki bu, 

Ebu Hanife'nin (radıyallahu anh) görüşüdür. Hanefiler, Allah'ın: 

KESE 

“Veya topraklara belenmiş bir yoksula...” (Belea, 16) ayetini bu görüşleri- 
ne delil getirmişlerdir. İmam Şâfii (radıyatlahu anh) ye göre ise, daha kötü du- 
rumda olana “fakir” denir. Çünkü “fakir” kelimesi, gri KE) “Sır- 
tın omurga kemiği” tabirinden alınmıştır. Sanki onun omurgası, ihtiyacının faz- 
lalığından dolayı kırılmış gibidir. Bu, İbnü'l-Enbâri'nin de görüşüdür. Şâfiler 


1 Cüz, el- -BAKARA SÜRESİ 2/83 A Ei ih/I83 


bu görüşlerine Cenâb-ı Hakk'ın: 333 NEZ: az gia is itiş 


“Gemiye gelince, o denizde iş yapan fakirlere alt idi” (Kent, 79 ayetini delil ge - 
tirdiler. Çünkü Allah o kimseleri, gemi onlara âit olduğu halde, onlara “mis - 
kinler” (fakirler) demiştir. 


Miskinlerin (fakirlerin) derecesi, yetimlerden sonra 

İKİNCİ MESELE gelmiştir, çünkü bazan miskinlerden hizmet etme- 

Miskin'in Yetimden Sonra leri suretiyle istifade olunur. Bu sebeple onlarla iliş- 

Sralanmasının Hikmeti ki içinde olma temayülü, yetimlerle ilişkili olma 

temayülünden daha fazladır. Bir de miskin, kendi işi 

ve mâişeti (geçimi) ile meşgul olması mümkündür. Yetim ise böyle değildir. 
İşte bundan dolayı Allah Teâlâ, miskinden önce yetimi saymıştır. 


Akraba ve yetimlere yapılan iyiliklerin mutlaka ze- 
ÜÇÜNCÜ MESELE kattan başka şeyler olması gerekir. Çünkü atıf mu- 
gâyereti (ayrı ayrı şeyler olmayı) gerektirir. 


Altıncı Farz: İnsanların Güzel Söz Söyleme Vecibeleri: 


Altıncı mükellefiyet, Allah'ın: É> «Ül! (İd) “Ve insanlara güzel (i- 
yi) söz söyleyiniz” emridir. Bu hususta da birkaç mesele vardır: 


Hamza ve Kisâi, mahzuf olan Y ; ý kelimesinin sıfa- 

BİRİNCİ MESELE, tı olarak bu kelimeyi s şeklinde okumuşlardır. 
Kraat Farkına Göre Minalar. Buna göre Allah sanki, > Yİ e) ld “İn. 
sanlara güzel söz söyleyiniz demiştir. Diğer kıraat 

imamları ise bu kelimeyi tua şeklinde okumuş ve bu okuyuşlarına şu ayetle- 


74 


ri şahid getirmişlerdir: Cz ANN CGA 9 (Ankebüt, 8); VE: Ji ye 


EN» (Nemi, 11). BU kelimenin manası ile ilgili bazı vecihler vardır: 

a) Ahfeş, bunun manasının “Güzellik sahibi bir söz" demek olduğunu 
söylemiştir. 

b) éns lafzının, İS yerinde kullanılması câizdir. Nitekim, sen jâ£ J i 
(âdil adam} dersin. 

co) Éz pi İİ) ayetinin manası “sözünüz güzel olsun" demektir. 
Buna göre, > kelimesi, birinci sözün (yani gesi iyilik ediniz sözünün) 
kendisine delâlet ettiği fiilin mef'ülu mutlakı olarak mansub kılınmıştır. ` 


d) Ús son derece güzel olduğu için “haddizatında güzel olan söz”. 
manasınadır. 
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“Haber cümlelerinden sonra nıçın yanuaılere, 
İKİNCİ MESELE © | Fi p) “söyleyiniz:” kelimesi ile, muhatab sigası ile ko 
nuşulmuştur?” denilebilir. Buna üç yönden cevab 
verilir: 


1) Tıpkı Allah Teâlâ'nın: 
i .. Dn eek, 
PAU Sie 
“Tâ ki siz gemide olduğunuzda ve gemiler onları (yani sizi) taşıdığında...” çvo- 
` nus, 22) ayetindeki gibi iltifât üslübundan(2 dolayıdır. 


Bu ayette bir hazif vardır. Yani yg gö Gİ “Biz onlara “deyiniz” 
dedik” demektir. 

3) Kesin söz almak (ahd, misak almak) ancak bir kelâm (söz) şeklinde 
olur. Sanki şöyle denilmektedir: Ben, “Allah'dan başkasına ibâdet etmeyiniz" 
dedim, siz de “....deyiniz.” 


Alimler, Allah'ın: És éY (İSİ) “İnsanlara gü- 

ÜÇÜNCÜ MESELE zel (söz) söyleyiniz” emrinin muhatablarının kimler 

olduklarında ihtilaf etmişlerdir.Buna göre, "Allah ya- 

hüdilerden, Allah'dan başkasına ibâdet etmemeleri ve insanlara güzel söz söy- 

lemeleri hususunda söz almıştır” denilebilir. Veya, “Allah yahüdilerden, Al- 

lah'tan başkasına ibadet etmemelerine dair söz almış, sonra da Hz. Musâ ile 

ümmetine “İnsanlara güzel söz söyleyiniz” demiş olması muhtemeldir. Her 

bakımdan güzel ahlak ve iyi âdetleri ihtivâ eden tek bir kıssa teşkil etsin diye 

birinci görüş her nekadar doğruya daha yakın ise de, lâfız bakımından her iki 
görüş de düşünülebilir. 


Bazı alimler şöyle demişlerdir: Mü'minlere karşı gü- 
DÖRDÜNCÜ MES'ELE zel söz söylemek gerekir, kâfirlere ve fâsıklara kar- 
Kimlerle Güzel Konuşmalı, Kâfirler şı değil. Buna iki şey delâlet etmektedir: 


lm ini 1) Onlara lânet etmek ve onlara karşı savaşmak ge- 


rekir. Böyle olunca onlara güzel söz söylemek na- 
sıl mümkün olur? 


22.2 .y 0 ae 1,“ ...? 1 
2) Hak Teâlâ'nın: EW FS as KAA) asi š 


42) Bir söz dizisi içerisinde, şahıslar aynı olduğu halde şahıs zamirlerinin gaibken muhataba, veya muhatab 
iken gilibe v.b. değişmesidir. 
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“Allah kötü sözün açıkca söylenmesini sevmez. Zulme uğrayanlar başka” 
(Nisa, 148) âyetidir. Allah, zulmedilenlere, incitici sözü açıkca söylemelerini mü- 
bah kılmıştır. Sonra bu görüşte olanlardan bazıları, bu emrin, ("ve insanlara 
güzel söyleyiniz”) emrinin kıtal âyetiyle nasholunduğunu iddia etmişlerdir. Yi- 
ne onlardan, bu emrin tahsis edildiğini iddia edenler de vardır. 


Bu açıklamaya göre burada iki ihtimal bulunmaktadır: 


a) Muhataplara göre tahsisin vukü bulmuş olması. Bu da, âyetten mura- 
dın, “mü'minlere güzel söz söyleyin” şeklinde olmasıdır. 


b) Hitâb etme cihetinden tahsisin meydana gelmesidir. Bu da, bundan 
maksadın insanlara, Allah'a davet ve Emr-i bi'l-Marûf hususunda güzel söz 
söyleyin” şeklinde olmasıdır. Birinci izaha göre tahsis hitâba değil muhâtaba; 
ikinci izaha göre ise, tahsis muhataba değil hitâb tarzına gelir. 

Ebu Ca'fer Muhammed ibn el-Bakır, bu âyetin umümluğunun, zâhirine 
göre devam ettiğini ve tahsise ihtiyacın olmadığını iddia etmiştir ki, bu en kuv- 
vetli görüştür. Buna delil ise, Hz.Musa (a.s) ve Harun (a.s)'un, makamlarının 
yüceliğine rağmen, Firavun'a yumuşaklık ve rıfk ile muâmele etmekle emro- 
lunmuş olmalarıdır. Yine Hz.Muhammed (s.a.s), yumuşak davranıp ve sert dav- 
ranmamakla emrolunmuştur. Allah'ın: 


ALLİ MEEKS, Ayi ci 
“Rabbinin yoluna hikmetle ve güzel öğütle çağır” (Nahl, 125) âyeti de böy- 
ledir. Yine Cenâb-ı Hak: 
EDE NİYE 
“Allah'tan başkasına ibâdet edenlere sövmeyin, sonra onlar da, bilme- 
den, haddi aşarak Allah'a söverler”” (En'am, 108) buyurmuştur. 


>..71 
CU EA AYARA 
“Boş bir sözle karşılaştıkları zaman, şerefli insanlar olarak geçip giderler” 
(Furkan, 72); VO: 


“Ve, cahillerden yüz çevir” «arat, tes âyetleri de aynı mânadadır. 
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Kâfirlere Lånet Etmek Gerekir mi? 


Âyette ilk önce istidlâl edip de, onlara lânet etmenin vacib olduğunu, on- 
lara güzel söz söylemenin mümkün olmadığını söyleyenlere gelince, biz deriz 
ki, her şeyden önce onlara lânet etmek ve sövmenin vacib olduğunu kabul 
etmiyoruz. Bunun delili ise Hak Teâlâ'nın: “Allah'tan başkasına ibâdet eden- 
lere sövmeyin”” (En'am, 108) âyetidir. Biz onlara iânet etmenin gerektiğini kabul 
etsek bile, biz lânetin, güzel söz söylememek olduğunu kabul etmiyoruz. Bu- 
nun izahı şudur: 


Güzel söz, onların hoşuna giden ve onların sevebileceği sözlerden ibaret 
değildir. Tam aksine güzel söz, kendisiyle faydalanacakları sözdür. Biz, onlar 
kötü fiillerinden vazgeçsinler diye onları kınayıp tânetlediğimiz zaman, bu söz 
onlar için faydalı olur. Böylece bu lânet, güzel ve faydalı bir söz olmuş olur. 
Nitekim bir babanın, sözünde sertlik yanlısı olması,bu sebeple kötü bir fiilden 
vazgeçileceği için, bazan güzel ve faydalı olur. Biz onlara lânet etmenin, gü- 
zel söz olmadığınıkabul ediyoruz, tamam, fakat biz lânet etme gereğinin gü- 
zel söz söyleme vazifesine aykırı olduğunu kabul etmiyoruz. Bunun izahı şudur: 


Bir kimsenin, bize lütufta bulunmuş olması sebebiyle saygıya hak kazan- 
mış olması ile, küfründen ötürü hakarete müstehak olması arasında bir aykırı- 
lık yoktur. Durum böyle olunca, onlara güzel söz söylemenin gerekliliği niçin 
caiz olmasın? 


Onların ikinci olarak getirdikleri delile gelince, ki bu Cenâb-ı Hakk'ın: “AJ- 
lah kötü sözün açıkca söylenmesini sevmez. Zulme uğrayanlar başka” (Nisa, 
148) âyetidir, buna şu şekilde cevap veririz: Bundan maksadın, insanlar ken- 
disinden kaçınsınlar diye zalimin durumunu ortaya koymak, şeklinde olması 
niçin caiz olmasın? İşte bu mâna Hz.Peygamber (s.a.s)'in; 


gl 3 öd 5 ad Va dedi y Ke 3İ “İnsanlar ondan kaçınsınlar diye få- 
sıkı, kendisindeki kötü vasıflarla anınız“ sözüyle de kastedilmektedir. 


. Tahkik ehli, “İnsanların insanlara söylemiş olduk. 

BEŞİNCİ MES'ELE ları sözlerin, ya dinî yada dünyevi hususlarda oldu- 
Kâlirler, Fâsıklar Ve Diğer ğunu; buna göre eğer bu sözler dini hususlarda 
İnsanlarla Münasebet olursa, bu söz kâfirlere karşı söylenirse, onları imâ- 

na davet etmek; fâsıklara karşı söylenirse onları ita- 

ata davet etmek için olur. İmâna davet etmeye gelince, bunun mutlaka güzel 


43) Keşlu'-Hala, 1/106; Taberani ve İbn Ebi'd-Derda'dan. 
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sözle olması gerekir. Nitekim Cenâb-ı Hak Hz.Musa (a.s) ve Harun (a.s)'a 


ee, iş ğa YAY Yi 
Eği: ENA AY a9 
“Ona, yumuşak bir söz söyleyin. Umulur'ki nasihat alır ya da korkar” 
(Taha, 44) buyurmuştur. Allah, Hz.Musa (a.s) ve Harun (a.s)'un mertebelerinin 
çok yüce olmasına rağmen, onlara, Allah'a karşı son derece inkârcı, isyankâr 
ve serkeş olmasına rağmen, Firavn'a yumuşaklıkla davranmalarını emretmiş- 
tir. Yine Hz.Muhammed (s.a.s)'e: 


a pear V er {Lia VE 
E AÇ AN Ya 


FA bta s Ç 
0 PANVA AAAS ga 
“Eğer sen sert ve katı kalbli olsaydın, onlar senin etrafından dağılırlardı. 
Sen onları affet, bağışlanmalarını İste ve “emir” hususunda onlarla müşave- 


re ei! Azmettiğin zaman, Allah'a tevekkül et, çünkü Allah tevekkül edenleri 
sever” (Ai İmran, 159) buyurmuştur. 


e 


ES 


Fâsık olanları Allah'a itaate davet etmeye gelince, bu hususta güzel söz 
söylemek müteberdir. Nitekim Cenâb-ı Hak, “Rabbinin yoluna Klein ve gü- 
zel ni davet et” iyi 125) buyurmuş ve: 


ZE YARİ NEİL a MESİ 


“(Sen kötülüğü) en biz olanla aava O zaman bír de baketak ki, 
seninle arasında bir düşmanlık bulunan kimse, yakın bir dost olmuştur” (Fus- 
silet, 34) demiştir. 


Dünyevi işlere gelince, güzel sözle maksada ulaşmak mümkün olduğu 
zaman, bunun dışında herhangi bir şeyin güzel olmayacağı zaruri olarak bili- 
nen bir şeydir demiştir. Böylece dini ve dünyevi âdabların tamamının Hak Te- 
âlâ'nın, "Ve insanlara güzel söz söyleyin” itâdesinin içine dahil oluduğu sabit 
olmuş olur. 


Âyetin zâhiri, yahudilerin dinine göre akrabaya, ye- 
ALTINCI MES'ELE timiere ve yoksullara ihsanda bulunmanın vacib ol- 
Bu Âyetteki Emirler Vöcib duğuna delâlet eder. İnsanlara güzel söz söylemek 
İfade Eder de onlara vacibtir. Çünkü misak atmak, vâcib olmayı ' 
gösterir. Bu böyledir, çünkü emrin zâhiri vücüb ifâ- 
de etmektedir. Bir de Allahu Teâlâ onları, bu emirden yüz çevirdikleri için kı- 
namıştır; bu da onun farz olduğunu gösterir. 


Bizim dinimizde de, bazı bakımlardan emir vücüb ifâde eder. İbn Abbas'- * 
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dan şöyle dediği rivayet edilmiştir: “Zekât (maldaki diğer) bütün hakları nəs- 
hetmiştir.”* Bu görüş zayıftır, çünkü kendisini ihtiyacın kıskıvrak yakaladığı, 
bizim de durumunun böyle olduğunu müşahade ettiğimiz kimseye, zekât vər- 
mek bize vâcib olmasa bile, tasaddukta bulunmamız gerekir. Öyle ki, onun 
ihtiyacı zekât ile giderilmezse, ona tasaddukta bulunmak bize vacib olur. Ken- 
disiyle zarara uğrayacakları bir tarzda insanlarla konuşmanın vacib olduğun- 
da şüphe yoktur. 


Yedinci ve Sekizinci Farz: Namaz ve Zekat: 


Yedinci ve sekizinci mükellefiyet, Cenâb-ı Hakkın; 

İSİN iş ölgilehi i,aği; âyetidir ki, bunların tefsiri yukarda geçmişti. 

Bil ki Allahu Teâla, şu sekiz mükellefiyet hususunda onlardan kesin söz 
aldığını açıkladıktan sonra, her şey hususunda onlardan bir ahid almış olması 
sebebiyle, kabül edip de böylece Rableri katında büyük bir makam elde et- 
sinler diye onlara nasıl in'âmda bulunduğunu beyan edince, onlar yüz çevi» 
rip, kendi kendilerine kötülük yaparak, delillerin ve alınan ahidlerin çok kuvvetli 
olmasına rağmen Rablerinin nimetini güzelce kabül (telakki bilkabül) etmedi- 
ler. Bu da, onların yüz çevirmeleri ve arka dönmeleri hususundaki kötü dav- 
ranışlarını artırmaktadır. Çünkü son derece müessir açıklamalardan ve 
kendilerinden kesin söz alınmasından sonra Allah'a muhalefet etmeye cür'et 
etmeleri, cehâletten ötürü karşı gelmekten daha ağır bir suç olur. 


Alimler, Hak Teâlâ'nın: se s 2 “Sonra yüz çevirdiniz” hitabıyla kim- 
lerin murad edildiği hususunda, üç ye üzere ihtilaf etmişlerdir: 


a) İsrailoğullarının ilk nesilleri. 


b) Hz.Peygamber (s.a.s) zamanında bulunan yahudiler. Buna göre ma- 
na, "Sizin atalarınızın yüz çevirmesi gibi, mucizelerin zuhürundan sonra yüz 
çevirdiniz...” şeklinde olur. 


c) Cenâb-ı Hakk'ın: or a) “Sonra siz yüz çevirdiniz” ifadesiyle ön- 
cekiler, é yo jo ij l4'*Ve siz z yüz M aoui” sözüyle de sonrakiler mu- 
rad edilmiştir. 


Birinci görüşün.izahı şöyledir: Birinci söz, onlardan önce geçenler hak- 
kında olunca, hitâbının zahirinin, sözün sonunun'da, -bu zâhiri manadan sözü 
çevirecek herhangi bir delilin bulunması durumu müstesnâ- onlar hakkında 
olmasını gerektirir. Bunu, Cenâb-ı Hakk'ın birinci sözü, onlara deliller getir- 
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mek suretiyle nimetini izhâr etmek sadedinde zikretmiş olması; sonra da, on- 
lardan pek azının müstesnâ, onların yüz çevirmiş olduklarını ve İçinde 
bulundukları davranışta 'devam ettiklerini beyan etmiş olması açıklar. 


İkinci sözün izahı şöyledir: Hak Teâlâ'nın: pa) ý # buyruğu hitab-ı 
müşafehedir ki bu, o anda mevcut olanlara daha çok uygundur. Bundan önce 
geçen söz ise, hikâye yoluyla gelmiş bir sözdür ki bu , onların gâib olan, el'an 
mevcut olmayan seleflerine daha uygun düşer. Buna göre Allahu Teâlâ san- 
ki: “Bu ahid ve misaklara sarılmaları onlara lâzım olduğu gibi, Tevrat da Hz.Mu- 
hammed (s.a.s)'in durumunu ve peygamberliğinin doğruluğunu bilmiş 
olmanızdan ötürü, size de bu misak ve ahidlere sarılmak vâcibtir” demiştir. 
Böylece onları bağlayan delil, sizi de bağlamaktadır. Halbuki buna rağmen 
siz, pek azınız müstesna, bu hüccetten yüz çevirerek, ona arka döndünüz, 
Bu, sayısı az olan kimseler de iman edip müslüman olan kimselerdir. İşte böyle 
bir açıklama yapılabilir. Üçüncü görüşün izahı şudur: Allahu Teâlâ onlara o 
nimetleri in'âm ettiğini, sonra onların bu nimştlerden yüz çevirdiklerini beyan 
edince, bu onların davranışlarının ne derece kötü olduğuna delâlet etmiştir. 
Allahu Teâlâ'nın, © ye ja m ij 13 hitabı Hz.Peygamber (s.a.s) zamanındakile- 
re hastır. Yani sizler, akdinden söz alınmasından sonra yüz çevirmiş olan, 
önceki selefleriniz gibisiniz. Çünkü sizler de Hz.Muhammed (s.a.s)'in sıdkına 
delâlet eden delillere muttali olmanızdan sonra, ondan yüz çevirip onu inkâr 
ettiniz. Buna göre siz, bu yüz çevirmenizle (i'râd) yüz çevirmiş olan öncekiler 
gibi oldunuz. Aliah en iyi bilendir. 


GG Y 
CN 3 


ei 


“Hani sizden, kanlarınızı akıtmayacaksmnız ve birbirinizi yurtlarınızdan 
çıkarmayacaksınız, diye kesin bir söz almıştık...Sonra siz de bunu ikrar 
etmiştiniz ve şimdi de buna şehâdet ediyorsunuz” 

(Bakara, 84). 


Bil ki bu âyet, Allah'ın onlara olan nimetlerinden başka bir çeşide delâlet 
etmektedir. Bu da, Allahu Telâlâ'nın onları bu teklifle mükellef kılması, onla- 
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rın da bu teklifin doğruluğunu kabul edip, sonra bu husustaki ahidierine mu- 
halefet etmeleridir. 


Šito uisi İL) Hitabının Muhatapları 


Cenâb-ı Hakk'ın, pi viši İN sözüne gelince, bunda birkaç husus 
vardır. 


a) Hz.Peygamber (s.a.s) zamanında bulunan yahudi âlimlerine bir hitaptır. 


b) Yahudilerin seleflerine olan bir hitaptır. Buna göre cümlenin takdiri şöyle 
olur: “Hani biz, atalarınızdan bir söz almıştık...” 


c) Selefe hitap, fakat halefi de bir kınamadır..Buna göre; Fun visí 
ifâdesinin anlamı şu olur: Biz size emrettik, emri de iyice te'kid ettik... Sonra 
siz de onun lüzümunu ve vücübiyetini kabul ederek ikrar ettiniz.. 


“Kanınız: Dökmeyeceksiniz”' Nehyinin Tefsiri 


Cenâb-ı Hakk'ın, ME rey) ULY hitabına gelince, bunda bir müşkil var- 
dır. Bu da şudur: İnsan, kendisini zaten öldürmemek zorundadır. Durum böy- 
le olunca, bundan nehyolunmada hiçbir fayda yoktur. Buna birkaç yönden ce- 
vap verilebilir: 


a) Bu zorunluluk bazan değişebilir. Nitekim Hindliler, kişinin kendisini öl- 
dürmesiyle bu bozukluk âleminden kurtulup, nâr ve kurtuluş (salâh) âlemine 
ulaşılacağına inanıyorlardı. Veya, zamanın kendisine güç geldiği ve bazı işler 
altında ezilip de intihar eden, kendisini öldüren birçok kimse vardır. İnsanın 
kendisini âldürmemeye mecbur olduğu söylenemeyeceğine göre, onun böy- 
le bir mükellefiyete tâbi tutulması uygun olur. 


b) Bundan maksat, “birbirinizi öldürmeyin” demektir. Kişinin dışındaki kim- 
se, neseb ve din bakımından ona yakın olduğunda, kişinin kendi zatı gibi ka- 
bul edilmiştir. Bu, Cenâb-ı Hakk'ın tıpkı: pri 1 PEN “Birbirinizi öldürü- 

ÜZ” (Bakara, 54) âyeti gibidir. 

c) Kişi başkasını öldürdüğü zaman, kendisine kısas uygulanacağından, 
sanki kendisini öldürmüş gibidir. g 

d) Sizi öldürmeye çalışan kimseyi, siz de öldürmeye çalışmayınız. Aksi 
halde sizler kendinizi öldürmüş olursunuz... 


e) Siz, dünyada kendileri sayesinde ayakta durduğunuz kimselerin kanı- 
nı akıtmayın; yoksa, kendi kendinizi helâk etmiş olursunuz... 
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Cenâb-ı Hakk'ın, pri öy pi Y sözüne gelince, bunda da iki izah 
şekli vardır: 


a) Memleketinizden çıkarılmaya müstehak olmanıza sebebiyet verecek 
şeyi yapmayınız. 


b) Bundan maksad onların birbirini yurtlarından çıkarmalarından nehiy- 
dir. Çünkü bunda nerede ise öldürmeye yakın bir sıkıntı ve şiddet vardır. 


edi 


kğ er yg 47” 
Cenâb-ı Allah'ın: OÅ s315 e) gi “Sonra siz de göre göre bunu 
ikrar etmiştiniz”” hitabında birkaç vecih vardır: 


a) Bu en kuvvetli olan görüştür. Buna göre mânâ şöyle olur: Siz misakını- 
zı ikrâr edip, ona uymanın gerekli olduğunu itiraf ettiniz. Şu anda da kendi 
aleyhinize şahidlik yapıyorsunuz. Bu senin şu sözüne benzer: “Falanca, ken- 
di aleyhine şunu ikrâr etmiştir." Yani, “O, kendi aleyhine şåhiddir” demektir. 


b) Siz onun kabul edilmesini itiraf ettiniz ve birbirinize bu hususta şahid- 
lik ettiniz. Çünkü o misak aranızda yaygın ve meşhur idi. 


c) Ey yahüdi topluluğu, bugün siz bu misakı atalarınızın ikrâr ettiğine şa- 
hidiik ediyorsunuz. 


d) İkrâr, emre razı olup, gereğini yapma hususunda sabretmek demektir. 
Aynen, “Falanca zulmü tasrib etmez” (yani ona sabretmez) sözü gibi. Buna 
göre âyetin manası şöyle olur» “Allah bunu size emretti, siz de razı olup də- 
vam ettiniz ve onun yerine getirilmesinin gerekli ve doğru olduğuna şahâdet 
ettiniz." Bu durumda şayet, “Mana aynı olduğu halde niçin Cenâb-i Hak: “Son- 
ra siz de bunu ikrâr etmiştiniz ve şimdi de buna şehâdet ediyorsunuz” buyur- 
muştur?” denilirse, biz deriz ki: Bu hususta üç görüş vardır: 


a) “İkrar etmiştiniz” ifadesinin manası “Atalarınız ikrâr etti " şeklinde; 
“Şimdi de buna şehâdet ediyorsunuz” ifâdesinin manası, ''onların ikrâr et- 
miş olduklarına şahidlik ediyorsunuz” şeklinde olur. 


b) Geçmiş olan misâk esnasında ikrâr etmiştiniz ve bundan sonra şehâ- 
det ediyorsunuz. 


2s.ç SİK 


c) ogigi «ği; ibaresi te'kid için gelmiştir. 
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«Yja 431 gi Tabirinde Birbirine Zıt Olan Muhatap Ve Gaib 
Nasıl Biraraya Gelmiştir? 


Piar PA 


AIA RER TOG 
HAMİL MA) EYİ vut oya 


A rA,s 


paS Zy e 0.423 1,370, $ 
CAA AEI emo ik se 
2i 


PA a PER y P *, Aç 
EN azal 5 Bye ENE 
GE PE 


“Sonra şizler yine o kimselersiniz ki kendilerinizi öldürüyor, içinizden bir 
grubu yurtlarından çıkarıyor, onlara karşı günah ve düşmanlık hususunda 
birleşip yardımlaşıyorsunuz. Eğer onlar esir olarak size gelirlerse onlarla 
fidyeleşiyorsunuz. Halbuki onları yurtlarından çıkarmak size haramdı. 
Yoksa siz Kitabın bir kısmına inanıyorsunuz da bir kısmını inkâr mı 
ediyorsunuz? Şu halde içinizden böyle yapanların cezası dünyada bir 
rüsvaylıktan başka birşey değildir. Kıyamet gününde de onlar azabın en 
çetinine uğratılacaklardır. Allah yaptıklarınızdan habersiz değildir” 
(Bakara, 85). 


Hak Teâlâ'nın: “Sonra sizler o kimselersiniz ki...” ifâdesinde bir müşkil- 
tik vardır. Çünkü gül (sizler) ifâdesi muhatablar için, Ya “O kimseler...” 
ifâdesi ise gåibler (orada olmayan) için kullanılır. Buna göre hazır olan bir zat 
aynı zamanda nasıl gâib olur? Buna birkaç yönden cevab verilir: 


a) Bu ifâdenin takdiri, yp mV ; o gi“Sonra siz ey şöyle olanlar.."'şek- 
lindedir. 


b) Bu ifâdenin takdiri, ye Pali Yy) po gi si 3 “Sonra sizler, ben şu 
hazır olanları kastediyorum” şeklindedir. 


c) ya lâfznn, aii manasına olması; sılasının ise, © i yi 
lâfzının olmasıdır. Haber olak alındığı zaman, © O pis merfudur. Sıla oldu- 
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ğu zaman ise, irâbda mahalli yoktur. Zeccâc, sıla olmasında bu ifâdenin bir, 
benzeri de, Hak Teâlâ'nın: 
A 
; S Aa WE 
“Sağ elindeki nedir, ey Müsa” (Teha, ın Ayetidir. Yani, Saz y3 Giz Vj 
demektir. $ 


d) siya lafzı, 2 lafzini te'kiddir. Haber ise, ö ği cümlesidir. 

Allah'ın: “nefislerinizi öldürüyorsunuz” ifâdesine gelince, biz bu hususu 
yukarda açıklamıştık. Bu vecihlerin en doğrusu bu tür ifâdelerden maksadın, 
““bazınız bazınızı ödürüyor” şeklinde olmasıdır. Bazısının bazısını öldürmesi 
halinde, bütün insanlar tek bir vücüt gibi olduklarından “O, nefsini öldürdü” 
denilir. Biz, "memleketlerinden çıkarma"'dan neyin kastedildiğini açıklamış- 
tık. Allah'ın, gadag Syu Selis öşzalks o öyetine gelince, bunda birkaç 
mesele vardır. 


Asım, Hamza ve Kisaî, kelimeyi ójá şok- 

BİRİNCİ MES'ELE © iinde şeddesiz okumuşlardır. Diğerleri ise; & 3 Ais 

aç, Kiaat, şeklinde şeddeli okumuşlardır. Şeddesiz okumak, 

andede » tâ harfinin birisini hazfetmekten dolayıdır. Bunun bir 

benzöri de Hak Teâlâ'nın; işişlas Y4 (Maido, 2 âye- 

tidir. Şeddeli okumak ise, tâ harfini &,zi harfine idğam etmekten dolayıdır. 

Bu Hak Teâlâ'nın tıpkı, göü (Tevbe, 38) âyetidir. Hazfetmek hafiflik ifâde e- 
dip, idğam ise kelimenin aslını gösterir. 


Bil ki “tezakür” karşılıklı yardımlaşma demektir. 

İKİNCİ MES'ELE (© Memleketlerinden onları çıkarmak ve birbirlerini öl- 

dürmeleri, fitneyi büyüten ve yapılabilmesi için güç 

ve kudrete muhtaç olunan bir husus olduğu için, Allahu Teâlâ, onların bunu 

zulümde ve düşmanlıkta yardımlaşan kimselerden yardım talep edercesine 
yaptıklarını açıklamıştır. 


Âyet, zulmetmenin haram oluşu gibi, zalimin zulmü- 

ÜÇÜNCÜ MES'ELE ne yardım etmenin de haram olduğunu gösterir. Bu- 
Zulme Yardım da Zulümdür Na göre şayet, “Allahu Teâlâ, zalimi zulüm etmeye 
muktedir kılıp, engelleri ve mâniaları ortadan kaldı- 

rarak, zalimi zulme götüren istek ve arzuları verince, ona zulmünde yardım 
etmiş olmaz mı? Buna göre şayet, zalime zulmünde yardım etmek çirkin ol- 
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saydı, böyle bir şeyin Allah'tan meydana gelmemesi gerekirdi” denilirse, ce- 
vâben deriz ki; Allahu Teâlâ her ne kadar zalime zulmünü yapması hususunda 
imkân, güç ve kudret vermişse de, şüphesiz onu, tehdit ve engelleme ilə zu- 
lüm etmekten alıkoymuştur. Ama, zalime zulmünde yardımcı olan böyle de- 


. ğildir. Çünkü o, zalimi zulme teşvik ediyor, o zulmü onun gözünde güzel, 


gösteriyor ve onu zulmetmeye davet ediyor. Böylece, aradaki fark anlaşılmış 
olur. 


Bu âyet, zulme yardımcı olanın günahının miktarı- 

DÖRDÜNCÜ MESELE (nın, bizzat zulüm yapan kimsenin günahının mikdarı 
Zalim İle Yardımcısının kadar olduğuna delâlet etmez. Tam aksine delil, zul- 
Günahları Farklıdır me yardımcı olan kimsenin günahının, bizzat güna- 


: hı işleyen kimsenin günahından daha aşağı ` 
© olduğunu gösterir. Çünkü bizzat zulmü yapmaksızın yardım yapılmış olsaydı, ' 


bu yardımın zulmün meydana gelmesinde bir tesiri olmazdı. Ama, yardım ol- 
maksızın zulüm fiili yapılmış olsa, şüphesiz zarar ve zulüm meydana gelir. Böy- 
lece, bizzat zulmü yapmanın, ona yardımcı olmaktan daha fazla günahı 
gerektirdiğini anlamış olduk. 


Esirlerinizi Fidye Verip Kurtarırsınız 


Hak Teâlâ'nın: ŞALI syi = yn dl âyetine gelince, bunda da i 


birkaç mesele vardır. 


Nâfi, Asım ve Kisai, her iki kelimeyi de elifle; 
BİRİNCİ MESELE (GÖ! ve gili şeklinde; yalnız Hamza her iki 
Kıraat Farkları kelimeyi de elifsiz olarak; gAşdâ s zi şeklinde; 
diğer kıraat imamları ise, elif ile 4) j&i , elifsiz 


şhsiâtlşeklinde okumuşlardır. $ zer kelimesi, tıpkı & # , ve Ea # ibi, pi © 


kelimesinin çoğuludur. s yi şekline gelince, bu hususta iki görüş vardır; 


a) Bu kelimenin, tıpkı" s Sü - ç 1 kelimeleri gibi, sa keli- 
mesinin cem'i olmasıdır. 


b) el kelimesinin cem'i olmasıdır. Ebü Amr, sz- ile st arasın, 


da fark bulunduğunu ileri sürerek, ç pa] nin elleri kelepçelenmiş kimse- 
ler; $ ye, nın ise elle tutulan esirler olduğunu söylemiştir. Ebü Amr, sanki 

s pj nın daha fazla mâna ihtiva ettiği görüşüne varmıştır. Sa'leb, bu a- 
çıklamayı kabul etmemiştir. Ali ibn İsa ise, “tercihe şayan olan elifle olan 
5 yel şeklidir. Çünkü imamların çoğu bu şekilde okuduğu gibi topluluk an- 
lamına da daha çok delâlet etmektedir. Çünkü bu kelime çokluk için kullanılır; 
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bunun, $S (inleyen, acı duyan) kelimesi gibi, o tek kimse hakkında kul- 
lanıldığı nadirdir. Tercih sebeplerinden biri de Hicazlıların lügati olmasıdır. 


h jii ve ŞASE |, iki meşhur kullanıştırlar. 

İKİNCİ MESELE pi yl telâftuzu, zi masdarından türemiştir 

i, bir şeyi korumak amacıyla, o şeye karşılık veri- 

len bedeldir. Bu ifâde; yaâsluğ "Ona karşılık bir fidye verdi” şeklinde kulla- 


s 


milir. Al ifâdesi, štá mastarındandır. 


Müfessirlerin çoğu Cenâb-ı Hakk'ın, ghgöli (fid- 

ÜÇÜNCÜ MESELE © yeleşirsiniz) ifâdesinden maksadı, İsrailoğullarına ta- 
Fidye İle Esirleri at olan bir vasfı vermektir ki bu da esir dindaşları 
Kurtarmadan Maksad küfürlerine tekrar dönsünler diye mal ve benzeri şəy- 

leri bolca vererek onları esâretten kurtarmalarıdır. 

» Ebu Müslim, âyetten maksadın bu söylenenin zıddı olduğunu, esas mu- 
radın şu mâna olduğunu söylemiştir: Birbirinizle savaşmış olmanıza ve birbi- 
rinizi memleketinizden çıkarmış olmanıza rağmen, onlar sizin elinize esir olarak 
düştüklerinde, onlardan fidye almanız haram kılındığı halde, ancak bir mal ve 
bedel alarak'onları serbest bırakıyorsunuz. Ebu Müslim bir de şöyle demiştir: 
“Müfessirler yukarıdaki açıklamayı, Hak Teâlâ'nın: “Yoksa siz Kitab'ın bir kıs- 
mına İnanıyorsunuz da bir kısmını inkâr mı ediyorsunuz?.” ifâdesine daya- 


narak yapmışlardır ki bu zayıftır. Çünkü bu ifâde daha önce geçen peygamber 


ve onlara indirilmiş olan kitab (Tevrat) ile ilgilidir. Buna göre maksad şöyle olur: 
Nezdinizdeki Kitab'ta (Tevrat'ta), Hz.Muhammed (s.a.s) ile ilgili haberler bu- 
lunduğu halde siz onları inkâr edince, Tevrat'ın bir kısmına imân etmiş bir kıs- 
mını inkâr etmiş oluyorsunuz.” 


Her iki görüş de “fidyeleşme” sözüne uygun düşer. Çünkü esirlerden do- 
layı fidye veren için, sý denilebilir. Esirleri bırakmak için fidye alan için 
de,! 4130 fiili kullanılabilir. Ne var ki müfessirlerin ittifak ettikleri görüş daha 
doğrudur. Çünkü Allah'ın: “Yoksa siz kitabın bir kısmına inanıyorsunuz da 
bir kısmını inkâr'mı ediyorsunuz?.” hitabının, aynı âyette bahsedilen konu ile 
alakalı olması, birkaç âyet önce bahsedilmiş olan birşey ile âlakalı olmasın- 
dan daha uygundur. 
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Bazı alimler şöyle demişlerdir: Yurtlarından çıkarı- 

DÖRDÜNCÜ MESELE lan yahüdiler ile, fidye verilip kurtarılan yahüdiler ay- 
Nüzül Sebebi nı grubtur. Bu böyledir. Çünkü Kurayza ve 
Nadiroğulları, Evs ve Hazreç kabileleri gibi iki kar- 

deş (ırkdaş) kabile idiler. Ama araları açıldı. Böylece Nadiroğulları Hazreç ka- 
bilesi ile, Kureyzâoğulları ise Evs kabilesi ile ittifâk ederek, her grub savaşlar- 
da müttefikinin yanında yer aldı. İki taraftan biri galib geldiğinde, öbür tarafın 
yurtlarını harab ediyor, oradan sürüyorlardı. Her iki grubtan birisi esir düştü- 
ğünde ise, onun için iki yahüdi kabilesi de birleşiyor, esir olanlar için fidye ve- 
rip onları kurtarıyorlardı. Araplar da onların bu halini ayıplayıp, “Niçin önce 
onlarla savaşıp, sonra da onları esaretten kurtarmak için fidye veriyorsunuz?” 
dediler. Bunun üzerine yahüdiler, “Biz onlar için fidye vermekle emrolunduk, 
Onlarla savaşmamız bize haramdır. Fakat biz müttefikimiz olanların yenilme- 
sinden de ar duyuyoruz.” dediler. Bir kısım başka alimler ise, o yahüdileri yurt- 
larından çıkaranların fidye veren yahüdilerden başka yahudiler olduğunu, bu 

yüzden onları Allah'ın kınadığını söylediler. 


Yurt Dışına Çıkarma Meselesi 


Allah'ın “Halbuki onları yurtlarından çıkarmak size haramdı ” buyruğuna 
gelince, buradaki a J sözü hakkında iki görüş vardır: 
a) Bu zamir, zamir-i kıssa ve zamir-i şan'dır. Sanki buna göre şöyle denil- 
mektedir: “Hadise şudur: Onları yurtlarından çıkarmak size haramdır.” 
b) Bu zamir, “çıkarmaktan” kinâyedir, te'kid için zikredilmiştir. Çünkü bu 
zamir ile “çıkarma” masdarının arası, bir söz ile ayrılmıştır. Buna göre A 
zamirinin mahalli refdir. Sanki Sis i pF 4471741 denilmektedir. Sonra, 


..4 


di A birinciyi (zamiri) açıklamak için tekrar edilmiştir. ` 
Kitabın Bir Yerine İnanıp Diğerine inanmamak 


Cenâb-ı Allah'ın: “Yoksa siz kitabın bir kısmına inanıyorsunuz da bir kis- 
mim inkâr mı ediyorsunuz?” âyeti hususunda âlimler iki bakımdan ihtilaf et- 
miştir: 

a) Onların birbirlerini yurtlarından çıkarmaları küfür, birbirlerini kurtarmak 
için fidye vermeleri ise imândır. Bu İbn Abbas, Katâde ve İbn Cüreyc'in gö- 
rüşüdür. Allah onları fidye vermelerinden dolayı zemmetmemiş, tenakuza düş- 
melerinden dolayı;zemmetmiştir.Çünkü onlar, vacib olan mükellefiyetlerin bir 
kısmını yerine getirmiş, bir kısmını terketmişlerdir. Tenâkuza düşmek bazan 
daha fazla kınanmayı gerektirir. 


1 Cüz, el-BAKARA SURESİ 2/85 3. Ct 


Şöyle bir görüş ortaya atılamaz: “Farzet ki onların birbirlerini yurtların- 
dan çıkarmaları günahtır. Öyle ise niçin, isyankârın (günahkârın) kâfir sayıl- 
mayacağı sabit iken, Allah bu günahı küfür olarak tavsif etmiştir?” Çünkü biz 
«diyoruz ki: “Belki de onlar bu çıkarmanın vacip olmadığını tasrih etmişlerdir. 
Bununla beraber Tevrat'ın sarih hükmü, vücübuna delâlet etmektedir. 


b) Bu âyetten murad, İsrailoğullarının, Hz.Musâ (a.s) ve Hz.Muhammed 
(s.a.s)'inpeygamberliklerine dâir delillerin aynı olmasına rağmen, Hz.Muham- 
med (s.a.s)'i yalanlayıp Hz.Musa (a.s)'yı tasdik ettiklerine dikkat çekmektir. 
Verdikleri söz (misak)'de hepsi aynı durumda iken, bu, onların kitabın bir kıs- 
mına imân edip, bir kısmını inkâr eden atalarının yolunda olduklarını gösterir. 


Rüsvaylığın Şümülü 


Allah'ın: “Dünyada bir rüsvaylıktan başka birşey değildir” buyruğuna gə- 
lince, buradaki $ $ #kelimesinin asıl mânası zillet ve gazabdır. 'Allah Teâlâ bi- 
risine gazablanıp rahmetinden uzaklaştırdığı zaman, aii ei denilir. Bu ke- 
limenin aslının “utanmak” manasına olduğu da söylənilir. Çünkü! al ji 
denildiğinde sanki “Allah onu utanacağı bir hale soktu "' manası kastedilmiş- 
tir, Genel olarak bu kelimeden maksad büyük bir kınamadır. Âlimler bu rüs- 
vay oluş hususunda birkaç görüş belirtmişlerdir: 


1) Hasan el-Basri, bundan muradın cizye ve aşağılanmak olduğunu söy- 
lemiştir. Bu görüş zayıftır. Çünkü, cizyenin onların şeriâtlarında bulunduğuna 
dair bir delâlet yoktur. Daha doğrusu, biz bunu Hz.Muhammed zamanında 
bulunanlara hamledersek, bu takdirde bu izah şekli doğru olur. Çünkü zımmi- 
lerin başına gelen rüsvaylık cümlesinden birisi de, onlardan cizye alınmasıdır. 


2) Benu'n-Nadir'in yurtlarından çıkarılması, Benü Kurayza'nın öldürü- 
lüp, çoluk çocuklarının esir alınması. Bu da ancak, eğer biz âyeti Hz.Muham- * 
med (s.a.s) zamanında bulunanlara hamledersek doğru olur. 


3) Bu, en uygun olanıdır. Çünkü bundan murad, her hangi bir şekilde, 
şuna değil de ötekine tahsis etmeksizin, son derece fazla ve şiddetli bir kına- 
madir. 55” kelimesindeki belirsizlik, zemmetme ve kınamanın son derece 
büyük bir şekilde vaki olduğuna delâlet eder. 


gij İZİ daki İsm-i Tafdilin İzahı 


Genâb-ı Hakk'ın: 144i ket £ b j j pi é %3 âyetine gelince, bun- 
da bir sual bulunmaktadır. Bu da şudur: Yaratıcıyı inkâr eden Dehriyyenin aza- 
bının yahüdilerin azabından daha şiddetli olması gerekir. Öyleyse, Cenâb-ı Al- 
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lah niçin yahüdiler hakkında: vidali isi eN 0 f “Onlar azabın en şid- 
detlisine götürülürler” buyurmuştur? Cevap: Bundan maksat, o azabın dün- 
yada meydana gelmiş rüsvaylıktan daha şiddetli olduğudur. Buna göre al 
lafzı, her ne kadar mutlak ise de, bu bakımdan “daha şiddetli” mânasınadır.. 


Cenâb-ı Allah'ın: bjii üs pü, ii uş 


“Allah, sizin yaptıklarınızdan habersiz değildir” âyetiyle ilgili olarak iki 
mesele vardır: 


İbn Kesir, Nâfi ve Âsım, tâ harfile ô A şek- 

BİRİNCİ MESELE linde, muhatab şigasıyla; diğer kıraat imâmları da 

Kıraat Mes'elesi yâ harfiyle, ösa şeklinde, gâib sigasıyla oku- 

muşlardır. Birinci okunuş tarzı, bu sözün başlangı- 

cındaki, yakı ÜS) ési a Öğe 35i hitabından dolayıdır. İkinci oku- 

nuş şekli, bu cümlenin, sözün sonu da dolayıdır. Kırâat imamlarının 

çoğunun rivayeti, keza mânaya daha fazla delaleti cihetiyle hitab sigasının tağ- 

lib yolu ile gaybet sigasına hâkim kılınması sebebiyle, hitab kıraati birinci planda 
zikredilmiştir. 


Cenâb-ı Allah'ın: “Allah, sizin yaptıklarınızdan ha- 

İKİNCİ MESELE bersiz değildir” ifâdesi, şiddetli bir tehdit, günaha 

karşı büyük bir engelleme ve taattan dolayı da bü- 

yük bir müjdedir. Çünkü Cenâb-ı Allah'ın kâdir olanların en muktediri olması- 

nın yanısıra, gaflet de O'nun hakkında imkânsız olunca, bu muhakkak ki hak- 
ların onları hak edenlere ulaşacağını gösterir. 
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“İşte bunlar, ahiret hayatına mukabil dünya hayatını satın alanlardır. Bu 
sebeple, onların azabı hafifletiimez ve onlara yardım da olunmaz” 
(Bakara, 86) . 


Bil ki, dünya lezzetleriyle ahiret lezzetlerini beraberce elde etmek, imkânsız 
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olup, mümkün değildir. Halbuki Cenâb-ı Hak, mükellefe, bunlardan dilediği 
ve istediği herhangi birini elde edebilme imkânı vermiştir. Buna göre mükel- 
lef, bu ikisinden birisini elde etmekle meşgul olduğu zaman, öte yandan diğe- 
rini elden kaçırmış olur. Böylece Cenâb-ı Hak, yahudilerin kitablarında mevcut 
olana iman etmekten yüz çevirdiklerinden içinde bulundukları küfür ile elde 
ettikleri dünyevi lezzetleri bir alışveriş olarak kabül etmiştir. Bu, Allah tarafın- 
dan onların şiddetli bir biçimde zemmedilmeleridir. Çünkü, dünyadaki alışve- 
rişinde aldanmış olan kimse, kınanır. Hatta bu Kimse, aklından zoru olmakla 
nitelenir. Durum böyleyken, ahireti vererek dünya metaını satın alan kimse, 
kınanmaya ve zemmedilmeye daha lâyıktır. 


Azablarının Hafifletilmemesi 


Cenâb-ı Hakk'ın: plâaji çi Ab Yİ buyruğuna gelince, bunda iki 
mesele vardır. 


O'nun, „iás Yü ifâdesine få harfinin dahil olma- 
BİRİNCİ MESELE © sı hususunda iki görüş vardır: 


a) Bu ifâdeyi, ya ifâdesine atfetmek için ge- 
tirilmiş fâ harfidir. 


b) Emrin cevâbı manasına olduğu için, fâ harfi getirilmiştir. Bu senin, tip- 
kı “uyanık ol, şu sapıklar var ya onlarda hayır yoktur..”;| 45i İyi! aj pi 
e > S demen gibidir. Birinci izah, daha makbuldür, çünkü bu izahta 
herhangi bir takdire izah duyulmamıştır. 


Bazı alimler, hafifietmeyi azabın kesintiye uğrama- 

İKİNCİ MESELE (© masına, tam aksine devam edip gitmesine hamlet- 

Halifietmek Ve Kesinliye mişlerdir. Çünkü, azâb kesilecek olsa, mutlaka 

Uğrama Meselesi hafiflemiş olur. Bazı âlimler ise bu ifâdeyi, onun de- 

vamına değil şiddetine hamletmişlerdir. Evlâ olanı, 

şöyle denilmesidir: Azab, her vakit ya da bazı vakitlerde, bazan kesintiye uğ- 

ramak, bazan da azaltılmak suretiyle hafifletilebilir. Cenâb-ı Hak, onların aza- 

bini hafifietilmemekle vasfedince, bu bizim söylediğimiz şeylerin hiçbirinin 
olmamasını gerektirir.. 


Allah'ın, ó ppe AI 3 buyruğuna gelince, bu hususta iki görüş vardır. 
Ekseri âlimler bu ifadeyi ahiret hususundaki yardımın yokluğuna hamletmiş- 
lerdir. Yani, “Hiç kimse bu azabı onlardan gideremez ve onlar Allah'ın azab 
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etmeyi dilediği kimselere yardımda bulunamazlar” demektir. Bazılarıysa bu- 
nu, dünyevi husustaki yardımın yokluğuna hamletmişlerdir ki, birincisi evlâ- 
dır. Çünkü Allahu Teâlâ, bunu onların yaptıklarına bir ceza olarak vermiştir. 
İşte bu sebepten dolayı Cenab-ı Hak, “Bu sebeple onlardan azâb hafifletilmez"' 
buyurmuştur. Bu nitelik, ancak âhirete uygun düşer, çünkü dünyevi cezâ mey- 
dana gelirse, bu günah işleyene tatbik edilen hadler, cezâlar gibi olur: Bir de, 
bazan kâfirler, mü'minlere üstün gelebilirler. 


EN teri Kaz e Gy PE para 
Ta - Z bıze Ze 
LNA AAA lg 


LAIPA i ÖN iye 


“Celâlim hakkı için Musâ'ya Kitâb'ı verdik, ondan sonra da peşpeşe 
pegamberler gönderlik. Meryem oğlu İsa'ya da apaçık deliller verdik ve 
onu Ruhu'L-Kuds ile destekledik. Demek, ne zaman bir peygamber size 
gönüllerinizin hoşlanmadığı bir şeyi göterirse, kibirlenmek isteyeceksiniz 
de bir kısmınız yalarılayacak, bir kısmınız da öldüreceksiniz, öyle mi?“ 


(Bakara, 87). 


Bil ki bu, Allah Teâlâ'nın onlara feyazân ettirmiş olduğu nimetlerin bir baş- 
ka çeğididir. Bir de onlar kalkıp bu nimete, küfür ve kötü fiillərie mukabelede 
bulunmuşlardır. Bu böyledir, çünkü Hak Teâlâ daha önce yahudileri, birbirle- 
rini öldürmek ve birbirlerini yurtlarından çıkarmak suretiyle, Allah'ın emrine 
muhalefet etmekle niteleyip, daha sonra da bu çirkin fiilleriyle ahireti verip dün- 
yayı satın aldıklarını açıklayınca, bu ayette zikrettikleriyle de onları iyice sus- 
turmuştur. Ayette geçen: 


“Kitâb”a gelince, bu Allah'ın onlara bir defada toptan göndermiş olduğu 
Tevrat'tır. İbn Abbas” tan, Tevrat nâzil olunca, Allahu Teâlâ'nın Hz. Musâ'ya 
Tevrat'ı taşımasını emrettiği, fakat O'nun buna gücü yetmediği, bunun üzeri- 
ne Allah'ın Tevrat'ın her harfi için bir melek gönderdiği; onların da Tevrat'ı 
taşıyamadıkları, böylece de Allah'ın Tevrat'ı Hz. Musâ'ya hafiflettiğini ve tun- 
dan sonra onu taşıyabildiği rivayet edilmiştir. 


1. Cüz, el- BAKARA SÜRESİ 2/87 3. Cil/203 


Hz. Mi Sonra Rasüller Gönderilmesi 


esa 


Allah'u Teâlâ'nın, Si, SAZ ayetine gelince, bunda da iki me- 
sele vardır: 


çö kelimesi, ugi (peşinden getirdik) mânası- 
BİRİNCİ MESELE © nadır. Bu, bir şeyin peşinden başka bir şeyin gəl- 
mesi anlamından nakledilmiştir. “Hemen onun pe- 

şinden gelmek...” anlamı gibi.. pun bir benzeri de, Cenâb-ı Hakk'ın: 


TERTS 
KE 
“Sonra peygamberlerimizi peşpeşe yolladık” şMüminön, 44) ayetidir. 


Rivayet olunduğuna göre Hz. Müsa'dan sonra, Hz. 

İKİNCİ MESELE (İsa'nın bi'setine kadar, şeriat aynı olduğu halde, ar- 

; darda peygamberler gelmiş, birbirlerinin peşlerinden 

zuhür etmişlerdir. Çünkü Hz. Isa (a.s). veni bir şeriat getirmiştir. Bunun doğ- 
ruluğuna Cenâb-ı Hakk'ın, Ne ya Oda; ie cü jjayetiyle istidlâlde bulunmuş- 
lardır. Çünkü bu ayet, aynı şeriat içinde birbirlerini izleyerek onların aynı çiz-, 

gi, tevhid çizgisi üzerinde olmalarını gerektirmektedir. Kadi şöyle demiştir: “Hz. 
Musâ'dan sonra ikinci olarak gelen peygamberin, o şeriatı aynen, yani ne ek- 
sik ne de fazla olarak edâ etmediği sürece, birinci peygamberin şeriatı üzre 
olması mümkün değildir. Aynı zamanda bu ikinci şeriat, birincisinin aynısı ol- 
duğu tevatür yoluyla bilinebilecek bir şekilde de, muhafaza edilir. Çünkü pey- 
gamberin durumu böyle olunca, onun ancak daha önce bilinmiş olan bir şeyi 
veya daha önce bilinmesi mümkün olan bir şeyi bilmesi mümkün olabilir. Al- 
lah'ın beraberinde bir şeriatı olmayan bir peygamer göndermesi caiz olmadı- 
ğı gibi, ki akliyatçılar bu sebebi böyle açıklamaktadırlar, şu andaki konumuz 
hakkındaki söz de böyledir. Böylece Hz. Musâ'dan sonra gelen peygamber- 
lerin içinde, her ne kadar birincisi aynen muhafaza edilmiş olsa da, yeni bir 
şeriat veya birinci şeriatın silinmiş bazı yönlerini ihyâ #decek ve yeniden orta- 
ya koyacak bir şeriat getirmiş olanların mutlaka bulunmuş olmaları gerekir.” 
Buna şu şekilde cevap veririz: Bu peygamberlerin gönderilmesinden maksa- 
dın, ümmete geçmiş şeriatları hakim kılmaları veya ancak Allah'ın bilebilece- 
ği başka neviden lütufları yerine getirmiş olmaları, niçin caiz olmasın? Velhasıl 
Kâdi (Abdülcabbar) delil getirmeyip, mevcut iddiasını tekrar etmekten öte bir 
iş yapmamıştır. O, “Peygamberlerin ya yeni bir şeriat, ya da ortadan kalkmış 
bir şeriatı ihya vazifesi ile gönderilmeleri gerekir” hükmünü neye dayanarak 
vermiştir? Oysa, ihtilaf sadece buradadır. 


44/1, Cilt TEHSİR f KEBİR 


Bu psygamberler şunlardır: 


Yüşa, İsmail, Şem'ün, Davüd, Süleymân, İşa'yâ, Er- 
miyâ, Uzeyr, Hezekyal, İlyâs, Elyesea, Yünus, Zə- 
keriyya, Yahyâ (a.s) ve diğerleridir.. 


ÜÇÜNCÜ MESELE 
Hz. Musâ'dan Sonraki Resuller (a.s) 


Hz. İsa'ya Verilen Âşikar Belgeler 


Cenâb-ı Hakk'ın İY pi e buyruğuna gelince, bunda 
birkaç mesele vardr: ” ” (© © 7 


Allahu Teâlâ peygamberleri önce mücmel zik- 

BİRİNCİ MESELE © redip, sonra Hz. İsa (a.s)'yı genişçe zikretmiştir. Bun- 

daki sebep nedir? Çünkü önceki peygamberler Hz. 

Musâ'nın şeriatını getirmişlerdir. Böylece onlar, Hz. Musâ'ya tâbi olmuşlar- 

dır. Halbuki Hz. İsa böyle değildir. Zira O'nun şeriatı, Hz. Musâ'nın şeriatıni 
kısmen neshetmiştir. 


Süryancada İsa, Eyşü; Meryem ise hizmet eden an- 
İKİNCİ MESELE © lamınadır. Şöyle de denilmiştir: İbrancada Meryem, 
erkeklerle oturup kalkmaya düşkün olan kadın” ma- 
nasınadır. Ru'be'nin sözü de böyle tefsir edilmiştir: 5; Ja Alas Pi ¿i 
“Kadınlara çok düşkün olan oadama ») erkeklere düşkün olan o kadı- 
nın, niçin onu ziyaret ettiğini, sordum.” 


Ayetteki ağ kelimesi hakkında birkaç görüş 
ÜÇÜNCÜ MESELE © bulunmaktadır: 


a) Ölüleri diriltmek, vs gibi, mucizeler anlamına ge- 
lir. Bu mâna İbn Abbas'dan rivayet edilmiştir. 
b) Sİ, İncil anlamına gelir. 
c) Bu en kuvvetli olan görüş olup, bütün yukarıda zikredilenler, EJ! 
kelimesinin muhtevâsına girer. Çünkü mu'cize gösteren peygamber, kendi nü- 
büvvetinin doğruluğunu ortaya koymaktadır. Nitekim İncil de, o peygambere 


şeriatinin keyfiyetini gösterir. Bu sebeple, tahsiste bulunmanın bir manasi 
olmaz. 


Hz. İsa'yı “Ruhu'i-Kudüs İle Takviye Etme 


Allah'u Teâlâ'nın lâl! xx UÑ; ayetine gelince bu hususta birkaç 
mesele vardır: 


1 Cüz, el BAKARA SÜRESİ 2/87 4. Cih/20$ 


Ayetteki ölğilâfzı, bu şekilde okunmuştur. İbn Ke- 
BİRİNCİ MESELE Sîr tahfifie, ri şeklinde, diğerleri ise, harekeli 


Farkl Kıratler olarak „iii şeklinde okumuşlardır. Bu her iki o- 
kuyuş, gji ve LE ji kelimeleri gibi, fasih olan 
iki okuyuştur. 


Alimler, ayetteki “rüh” kelimesi üzerinde, bazı gö- 
İKİNCİ MESELE rüşler belirterek, ihtilâf etmişlerdir. : 


Rüh'dan Maksad a) Bu, Cebrail (a.s)'dir. Cebrail (a.s) birkaç yönden 
böyle isimlendirilmiştir: 
1) Rühu'l-Kudüs'ten maksat, er-Rühu'i Mukaddese demektir. Nitekim; 
3 Ppa ve ib y denilir.Böylece Cenâb-ı Hak,Cebrail'i, “kendi katında 
mertebesinin yüce olduğunu açıklamak ve onu şereflendirmek için bu şekil- 
de nitelemiştir. 


2) Cebrail (a.s)'e bu ad verilmiştir, çünkü beden nasıl rühla diriliyorsa, din 
de Cebrail (a.s) ile hayat bulmaktadır. Çünkü Cebrail (a.s), peygamberlere vahiy 
getirmeyi üstlenmiştir. Bu hususta mükellef olanlar ise, onun getirdikleriyle 
dinlerini ihyâ etmiş olurlar. 


3) Cebrall (a.s)'in gâlib vasfı, O'nun ruhâni bir varlık oluşudur. Diğer me- 
tekler de böyledir. Ne var ki, O'nun ruhâni bir varlık oluşu daha tam ve daha 
mükemmeldir. 


4) Cebrail (a.s) rüh diye adlandırılmıştır. Çünkü ne erkeklerin sulbü, ne* 
de kadınların rahimi onu barındırmamıştır. 


b) Ruhu'i-Kudüs'ten maksat, İncil'dir. Nitekim Cenâb-ı Hak, Kur'an'da: 
Uzal ça ey, Emrimizden bir rüh... (Zuhrut, 52) buyurmuştur. İncil böyle adian- 
dırılmıştır. Çünkü din İncil ile hayat bulur,dünyevi işler de O'nun vesilesiyle 
bir intizama girer.. 


c) Bu, Hz. İsa'nın, kendisi sebebiyle ölüleri diriltmiş olduğu ismidir. Bu 
görüş, İbn Abbas ve Said İbn Cübeyr'den rivâyet edilmiştir. 


d) Bu, Hz. İsa'ya üflenen rühtur. Kudüs ise, bizzat Allah'tır. Böylece, Hz. 
İsa'yı bir yüceltme ve teşrif olsun diye, O'nun rühu Cenâb-ı Hakk'a muzâf kı- 
inmiş, nisbet edilmiştir. Nitekim, ali ¿J ve àl BU ifâdesi de böyledir. 
Bu görüş Rebi'den rivayet edilmiştir. Buna göre, ayelteki rühtan murad, insa- 
nın sayesinde hayata kavuştuğu rühtur. 
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Bil ki, rüh isminin Cebrali'e İncil'e ve İsm-i A'zam'a ad olarak itlâk edil- 
mesi, mecâzdır. Çünkü rüh, insanların hayat mıntıkalarında, damarlarında ve 
menfezlerinde dönüp dolaşan hava demektir. Malümdur ki, yukarıda zikredi- 
len Cebrail, İncil ve İsm-i A'zam böyle değildirler. Ancak bu üçünden her biri- 
ne teşbih üsiübuyla, rüh adı verilmiştir. Çünkü rüh, nasıl ki insanın canlılığının 
sebebi ise, Cebrali (a.s) de, ilimleri vasıtasıyla kalblerin hayat bulmasına sə- 
beptir. İncil de, şeriatların meydana çıkması ve yaşamasının sebebidir. İsm-i 
A'zam da, maksatlara ulaşma vesilesidir. Ancak rüh ismiyle Cebrail arasın- 
daki benzerlik, birkaç yönden daha uygun görülmektedir. 


a) Çünkü Cebraljl, lâtif ve nürani bir havadan yaratılmıştır. Bu sebeple, 
bu ikisi arasındaki benzerlik daha mükemmeldir. Binaenaleyh, "“rüh” ismini 
Cebrail'e vermek daha evlâdır. 


b) Bu ismi Cebrall'e vermek, diğerlerine vermekten daha belirgindir. 


c) Hak Teâlâ'nın, “ve biz onu Ruhü'i-Kudüs ile takviye ettik” buyruğu- 
nun mânası, “biz onu takviye ettik” demektir. Bu takviyeden maksat ise, ona 
yardım etmektir. Yardımı Cebrail'e isnâd etmek hakiki İncil ve İsm-i A'zam'a 
isnâd etmekse mecâzdır. Bu sebeple, rüh ismini Cebrati'e vermek daha evlâ: 
olur. 


d) Hz. İsa'nın Cebrail (a.s) ile bir arada bulunması, bir benzeri başka hiç- 
bir peygambere nasib olmayacak bir şekilde tahsis olunca, biçimlerinin en kuv- 
vetlilerindendir. Çünkü Cebrali (a.s) Meryem'e, bir çocuk doğuracağını 
müjdeleyeceğini müjdelemiştir. Hz. İsa (a.s) Cebrail (a.s)'in üflemesinder mey- 
dana gelmiştir. Bütün durumlarda Hz. İsa'yı terbiye edip eğiten Cebrall'dir. 
Onunla beraber onun gittiği yere giderdi. O, göğe çıktığında da onunla be- 
raberdi. EA ; $ A Daa 

Cenâb-ı Hakk'ın, psi s Y t İzej pSt GISI ayetine gelince, bu 
onları son derece zemmetmektir. Çünkü İsrailoğullarının yahudileri, peygam- 
ber onlara hoşlarına gitmeyen bir şeyi getirdiğinde, o peygamberi yalanlarlar, 
eğer o peygamberi öldürme fırsatı ellerine geçerse öldürürlerdi. Onlar, dün- 
yada yükselmeyi istediklerinden, dünyanın lezzetlerini arayıp, halka önder oi- 
mak istediklerinden ve haksız yere onların mallarını almak gayesiyle hareket 
ettiklerinden ötürü, böyle olmuşlardır. Peygamberler ise, onların bu davranış- 
larına fırsat vermek istemiyorlardı. Bu sebeple onlar da peygamberleri yalan- 
lyor, cahil olan insanlara, peygamberlerin yalancı oldukları duygusunu 
aşılıyorlar ve bu hususta tahrif ve yanlış yorumlarla iddialaşıyorlardı. Onların 
içinde, tıpkı iblisin Hz. Adem'e karşı sergilemiş olduğu tavrı, peygamberlere 
gösteren kimseler bulunmaktaydı. i 


1 Cüz, el-BAKARA SÜRESİ 2/88 3. Cik/207 


Allahu Teâlâ'nın: b ye ý TF 3 ais ú ye ifâdesine gelince, birisi, 
çö ú vò 3 şeklinde denilmeli değil miydi? diyebilir. Buna iki şekilde cevap 
veririz: 


a) Bununla, mâzinin hikâyesi murad edilir. Çünkü, söz konusu İş, son de- 
rece korkunçtur. Böylece bu işin hatıralarda canlandırılması ve kalblerde ta- 
hayyül edilmesi murad edilmiştir. 


b) “Henüz kendilerini öldüreceğiniz bir grub..” manası murad edilmiştir. 
“Çünkü Hz. Muhammed (s.a.s)'i öldürmek için çok çaba sarfettiniz ve bunun 
için ona büyü yapıp yiyeceği koyunu zehirlediniz ama ben onu size karşı ko- 
rudum.” Hz. Peygamber (s.a.s) o9 ölürken; 

s Aí é úa o pi iğ ii j sisi Eh Şi “Hayberde yediğim (zehirli) 
lokmanın acısı benden ayr, İşte bu can damarımın kesilmek üzere ol- 
duğu andır) buyurmuştur. En iyisini Allah bilir. 


“Kalblerimiz Perdelidir'' Neye Delalet Eder? 


25 ed 


ANE al aça 5j > y Cé; 


“(Yahüdiler): *Kalblerimiz perdelidir”” dediler. Hayır öyle değil. Allah 
onları inkârları sebebi ile rahmetinden kovmuştur. Onun için artık az inanırlar" 
(Bakara, 88). 


ib kelimesi ile ilgili üç görüş vardır: 

a) Bu  âiiki kelimesinin çoğuludur. .AİSİ ise bir kılıf içinde olan şey de- 
mektir. Buna göre, “Bizim kalblerimiz, senin davetinin tesirinin ulaşmasına 
mâni olacak örtülerle sarılıdır"* demektir. 

b) Esâm bazı yahüdilerin, “Kalblerinin ilimle örtülü, hikmetle dolu 
olduğunu, bundan dolayı Hz. Muhammed (s.a.s)'in şeriatına ihtiyaçlarının 
olmadığın” söylediklerini rivayet etmiştir. 

c) Gulf, içinde senin dediğin şeylerin doğruluğuna delalet edecek herhangi 
birşey bulunmayan boş kılıf gibidir. Mü'tezlle birinci görüşü tercih etmişler ve 


44) Darimi, Mukaddime, 11 (1/33), 


MWA. Cih TELSİR.İ KEBİR 
sonra bu ayetin kâfirlerin kalblerinde, imana mani olacak herhangi birşeyin, 
ne gılâfın, ne örtünün, ne de, Mücebbirenin dediği gibi, bir engelin bulun- 
madığına delâlet ettiğini söylemişlerdir. Çünkü eğer böyle olsaydı yahudilerin 
bu sözleri doğru olurdu, Cenâb-ı Allah da: “Hayır öyle değil. Allah onları in- 
kârları sebebiyle rahmetinden kovmuştur” ayeti ile onları yalanlamazdı. Zira 
Hak Teâlâ, ancak bâtıla sarılan ve yalan söyleyen kimseleri zemmeder, doğ- 
.ru söyleyen ve mazeretli kimseleri zemmetmez. 


Mü'tezile sözüne devamlı şöyle ayi “Bu ayot, Allah'ın: 


> O E le 9 
Koshi 3 MN İZ seky üZzü 
“Biz onların kalblerinin üstüne o (Kur'an'ı) iyice anlamalarına engel per- 
“deler, kulaklarına da bir ağırlık koyduk ** ikeht, 57), 


“Biz onların boyunlarına bukağılar koyduk” {Yàsin, 8) ve: 


a, API 
GL 

“Aralarına bir engel koyduk” tsi, 9) ayetlerinin manasi o kâfirlerin imân- 
'dan men olunmayıp aksine lutf-i ilâhi'den men olundukları veya inkârdaki ıs- 
.rarlarından ötürü inkâra mecbur edilmiş kimselere benzetildikleridir. “Yine 
Mü'tezile," Hak Teâlâ'nın bu sözlerinden ötürü yahudileri zemmedişinin bir 
benzeri de yine aynı sözü söylemeterinden ötürü şu ayette kâfirleri zemmet- 
mesidir:; 


İLİ EEE KY 


“Onlar bizi davet edegeldiğiniz şeye karşı kalblerimiz örtüler içindedir. 
Kulaklarımızda bir ağırlık, senin ile aramızda da bir perde vardır” (Fussilet, 5) 
demişlerdir. Eğer durum Mücebbirenin dediği gibi olsaydı, bu kimseler doğru 
söylemiş olurlardı. Doğru söylemiş olsalardı, Allah onları zemmetmez, aksine : 
iman etmeme hususunda mazeretlerini ortaya koymak ve kınamayı onlardan 
düşürmek için bu sözlerini nakletmiş olurdu” demişlerdir. 


Bil ki biz Lâle kelimesinin tefsiri hususunda üç görüşü bildirdik. Binâe- 
naleyh bir delil olmadan bunlardan birini kesin olarak seçmek doğru olmaz. 
Biz bu ayetten maksadın, bu açıklama olduğunu kabul etsek bile, ey Mü'tezi- 
le, niçin “Bu ayet, bu sözün kınanmış bir söz olduğunu gösterir” diyorsunuz? 


P Bor 


Allah Teâlâ'nın: ga 4S; i 445) Ji “Allah onları inkârlarından dolayı 
rahmetinden kuğmuştur (lânetlemiş)” ayeti hususunda Mü'tezile'ye birkaç ce- 
vab verilmiştir: 


1 Cuz, el BAKARA SÛR 3. Cily209 


a) Bu ifâde, Hak Teâlâ'nın, küfürleri sebebiyle onlara lânet ettiğine delâ- 
ist eder. Oyle ise siz niçin, “Allah, onlara bu sözlerinden dolayı lânet etmiştir” 
tiyorsunuz? Belki de Allah, onların bir sözünü nakletmiş, sonra da inkârları 
sobebi ile mel'un olduklarını beyan etmiştir. 


b) Allah Teâlâ'nın: “Bizim kalblerimiz perdelidir” dediler” ayetinden mak- 
sad, onların bunu istifham-ı inkâri tarzında zikrettiklerini anlatmaktır. Yani, “Bi- 
zım kalblerimiz her hangibir perde veya örtü içinde değil, aksine son derece 
güçlü; zihinlerimiz de son derece berraktır. Sonra biz bu zekâ ve anlayışımız- 
la, Ey Muhammed (s.a.s) senin delillerin üzerinde düşündük de içlerinde kuv- 
vetli bir şey bulamadık” demek iştemişlerdir. Onlar bu verimsiz yalan sözü 
söyleyince, şüphesiz Allah bundan dolayı meydana gelen inkârları sebebiyle 
onları lanetlemiştir. 


c} Belki de onların kalbleri herhangibir örtü içinde değil aksine, Cenâb-ı 

Hakk'ın da: 
> , Pa e 4 IRA s. 
57 ye 29 yi 

“O (Muhammed'i), Ki (AMEE gibi bilir (tamırlar)”” (Bakara, 148) bu- 
yurduğu gibi, Hz. Peygamber (s.a.s)'in peygamberliğinin doğru olduğunu bili- 
yorlardı. Fakat onlar bildiklerini inkâr ederek, kalblerinin örtülü olup böyle bir 
bilgiye sahip olmadıklarını iddia etmişlerdir. Bu sebeple onların inkârları küfr- 
ü inâdi olmuş oldu. İşte Allah onlara şüphesiz bu küfürleri sebebiyle lânet et- 
miştir. 


Çok Az İnanır Olmaları 


Hak Teâlâ'nın: 5 uy Ú Yil “Onun için artık çok az inanırlar” ayeti 
ile ilgili iki mesele vardır: 


Bu ifâdenin tefsirinde üç görüş vardır: 
BİRİNCİ MESELE © a) YJİ iman edenlerin sıfatıdır. Yani “onlardan pek 
bhy a LA Buyruğunum EZI imân etmiştir” manasınadır. Bu görüş Katâde, 


Muhtemel Üç Mânası Esâm ve Ebu Müslim'den rivayet edilmiştir. 


b) par kelimesi, imanın sıfatıdır. Yani “Onlar, imân etmeleri gereken 
şeylerden pek azına inanırlar. Çünkü onlar Allah'a imân ediyor, ama peygam- 
berleri inkâr ediyorlardı.” 


A Bunun manası “Onlar aslâ imân etmezler” demektir. Nitekim; 
|a uy denilir. Bu cümlenin manası, “O, kesinlikle hiçbirşey yapma- 
dı” demektir. Kisâi ise şöyle demiştir: Arabtar, hiçbir bitki çıkarmayan bir top- 
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rağı kastederek iu par) > Lİ Uj j (Çorak bir araziye uğradık) der. ilk 
izah daha evlâdır. Çünkü o, aynen Cenâb-ı Hakk'ın: 


Nİ 
AĞASI ÇE sy, 

“Hayır Allah onların kalblerini küfürleri yüzünden mühürlemiştir. Artık 
onlar, pek azı hariç imân etmezler” (Nisa, 155) ayetinin bir benzeri Ifâdedir. Bir 
de birinci cümlede kavim açıkca zikredildiği için, istisnânın bu kavimden bir 
kısmını içine alması gerekir. 


Sé lafzının mansub oluşu ile ilgili bazı izahlar ya- 
İKİNCİ MESELE © pılmıştır: 


a) Bu, óy Ú Yİ Uka “Onlar az bir iman ile 
iman ederler” manasınadır. Ayetteki Ųų zâidedir. Bu az imanları da, Tvi 
ın bir kısmına iman etmeleridir. 


b) Harf-i cer haztedildiği için, Yi lafzı mansub kılınmıştır, bu, 
bhy Wá “Onlar azını tasdik ederler” demektir. 


c) Bunun takdiri, 5 ay U SLÓ iy) “Onlar az inanır oldular” şeklinde- 
dir. 


03 La 


U ii 


Vaz s2 


pray ye 


“O yahüdilere Allah katında, yanlarında bulunan (Tevrat'ı) tasdik edici 
bir kitab gelince -ki daha evvel inkâr edenlere karşı (Allah'dan) böyle bir feth 
(zafer) istiyorlardı- işte tanıdıkları o şey kendilerine gelince, onu inkâr ettiler. 

Bu sebeple Allah'ın laneti kâfirlerin üstünedir” 
(Bakara, 89) . 


Bil ki bu yahudilerin kötülüklerinden birisidir. Allah'u Teâlâ'nın, SES 
lafzına gelince, alimler bu kitâbın Kur'an olduğunda ittifak etmişlerdir. Çünkü 
ceo 


Cenâb-ı Hakk'ın, gö U dia beyanı bu kitabın onların yanında o'an- 
dan başkası olduğuna delâlet eder. Bu ise, ancak Kur'an'dır. 
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“Kendilerindeki Kitabı Tasdik Eden Kitap” Ne Demektir? 


Allahu Teâlâ'nın, . e4 UJ dia ifâdesine gelince, bunda iki mesele 
vardır; ' 


Nübüvvetine dair Hz. Muhammed'i tasdikle mükel- 

BİRİNCİ MESELE lef tutuldukları konusunda, Kur'an'ın, onların yanın- 

da bulunan Tevrat'ı doğrulamakta olduğunda hiçbir 

şüphe yoktur. Bu hususa yakışan, Kur'an'ın, Hz. Muhammed (s.a.s)'in nübüv- 

vetine delâlet hususunda, yanlarında bulunan Tevrat'a muvafık olmasıdır. Çün- 

kü onlar Kur'an'ın diğer şer'i meselelerde, yanlarında olan Tevrat'a muvafık 

olmadığını biliyorlardı, Biz de Kur'an'ın, Kur'an'ın delilleri konusunda Tevrat'a 

muvafakatı kasdetmediğini bilmekteyiz. Çünkü Allah'ın bütün kitapları böylə- 

dir. Hepsi geçersiz olunca, bundan maksadın, Kur'an'ın nübüvvete has olan 

ve nübüvveti gösteren alâmetler, sıfatlar ve özellikler hususunda onların ki- 
taplarına muvafakat etmiş olduğu sabit olmuş olur. 


Kelime, hal olmak üzere Giza şeklinde okun- 

İKİNCİ MESELE muştur. Buna göre, şayet nasıl nekire bir kelimeye 

hal olmak üzere, mansüb olmuştur? denilirse, de- 

riz ki nekire (belirsiz) kelimeler sıfat aldıkları zaman, hususileşirler. Bu sebep- 
le hal kelimesinin, hususi olan nekirelerden dolayı mansüb olması uygun olur. 
Çünkü Allah'ın, Ds sözü, yine O'nun, Ml ay sözüyle vasıflandırılmıştır. 


új nın cevabı hususunda üç görüş bulunmaktadır 
ÜÇÜNCÜ MESELE 
a) Cevap, mahzüftur. Bu, Hak Teâlâ'nın tıpkı: 


za 
Igi FANN 
“Eğer, bir Kur'an ki onunla dağlar yürütülseydi... ” (Ra'd, sı) ayeti gibidir. Çün- 


kü bunun cevâbı mahzüf olup, bu da, gi iza lda ÖLSİ“Bu ancak, bu Kur'an, 
olurdu” cümlesidir. Bu görüş Ahfeş ve Zeccac'dan rivayet edilmiştir. 


b) Bu hazif, (4) tekrar ettiği ve söz uzadığı içindir. Buna göre cevâp, 
u ly y ifâdesidir. Hak Teâlâ'nın tıpkı, 


EEI İZLER LERİ 


“Öldüğünüzde, toprak ve kemik olduğunuzda, sizin mutlaka çıkarılacağını- 
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zı mı size va'adediyor 0?” (Mü'minün, 35) ayeti gibidir. Bu görüş, Müberrld'den 
rivayet edilmiştir. 


c) Ayette geçen, GÜ © kelimesindeki få harfinin birinci, Gİ mn ce- 
vâbı; 4 | 3⁄5 ifâdesinin ise, ikinci Oi 'nin cevabı olmasıdır. Bu, Cenâb-ı 
Hakk'ın tıpkı: ; IIA E 

AD Peler, Lab 24177 ari me * af 

LERİ ANA saa EGG 
“Eğer size benden bir hidayet gelir ve kim de ona tâbi olursa, muhakkak ki 
onlara bir korku yoktur ve onlar üzülmeyeceklerdir dell” (Bakara, 38) ayeti gibi- 
dir.Bu görüş Ferrâ'dan nakledilmiştir. 


Ayetin Nüzul Sebebi 


Cenâb-ı Hakk'ın,!4$ pili ÇİZ ölç gi ğa 1S 3 ayetine gelince, 
bunun sebeb-i nüzülü hakkında bazı görüşler vardır: 

a) Yahudiler, Hz. Muhammed (s.a.s) peygamber olarak gönderilmezden 
ve kendisine Kur'an nazil olmadan önce, Allah'tan fetih ve muzafferiyeti iste- 
yerek, şöyle diyorlardı: “Ey Rabbimiz, bize fetih nasib et, ve bize ümmi olan 
peygamberin yüzü suyu hürmetine yardım et!” 


b) Savaşırken düşmanlarına şöyle diyorlardı: “Zamanı yaklaşan şu pey- 
gamber bize, size karşı yardım edecek..” Bu görüş İbn Abbas'dan nakledil- 
miştir. 

c) Onlar, Arablardan, onun doğumunu soruyor ve onu, “sıfatları şöyle şöy- 
tedir.” diye vasfediyor ve açıkca kâfirlere, yani müşrik Arablara ondan söz 
ediyorlardı.. Bu görüş de, Ebu Müslim'den rivayet edilmiştir. 


d) Peygamber olarak gönderilmeden önce, Allah'ın elçisiyle Evs ve Haz- 
r6c'e karşı muzafferiyet isteyen Kurayza ve Nadiroğulları hakkında nâzil ol- 
muştur. Bu görüş İbn Abbas, Katâde ve Süddi'den nakledilmiştir. 


e) Bu ayet, yahudilerin âlimleri hakkında nâzil olmuştur. Onlar, Tevrat'ı 
okuyup, onda Hz. Muhammed'in isminin geçtiğini görüp, O'nun peygamber 
olacağını ve Araplar içinden çıkacağını anlayınca, müşrik olan Araplardan, du- 
rumu peygamber olarak gönderilecek olan kişinin durumuna uygun olan bir 
şahsın doğup doğmadığını öğrenmek için, bu sıfatları sorup soruşturuyorlardı. 

Ce..âb-ı Hakk'ın, a 1y7â$ | Fi ZE U eksis Gİ buyruğuna gelince, bu 
hususta birkaç mesele vardır; 
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Ayet oana; Hz. Peygamberin nübüvvetini bildik- 

BİRİNCİ MESELE © lerine delâlet eder. Bu hususta bir soru vardır. Bu 

Tevrat'ın Hz. Peygamberin soru şudur: Tevrat, mütevâtir bir nakille naklolun- 

Evsahını Bildirmesi muştur. Tevrat'ta Hz. Muhammed'in vasfının tafsi- 
lâtlı olarak bulunmasına, yani şekli şöyle, 
davranışları da şöyle şöyle olacak olan falanca şahsın, falanca beldede 
ortaya çıkacağının açıklanmış olduğunun, söylenmesi veya bu sıfatların bu şe- 
kilde bulunmaması ihtimallerine gelince; eğer birinci durum söz konusu ise, 
yahudi kavmi, Tevrat'ın Hz. Peygamberin doğruluğuna şehâdette bulundu- 
ğunu zorunlu olarak biliyorlardı demektir. O halde, tevâtür ehlinin yalan üzere 
ittifakları nasıl caiz olabilir? Şayet, peygamberin sıfatları bu şekilde değil idiy- 
se, Tevrat'ta zikredilen sıfatlardan Hz. Muhammed'in bir peygamber olduğu 
neticesi zorunlu olarak elde edilemez: o halde Cenâb-ı Hak niçin; 
“if F ui (âli buyurmuştur? 

Buna şöyle cevap verilir: Tevrat'ta geçen sıfat, icmali, genel bir sıfat idi. 
Sonra, Hz. Muhammed'in nübüvvetini de sırf bu sıfatlar yoluyla tanımamışlar, 
aksine mü'cizelerin de zuhür etmesiyle bu sıfatlar adeta te'kid edilmişti. İşte 
bu sebeple Cenâb-ı Hak, onların inkârını kınamıştır. 


Onların, birkaç sebepten ötürü O'nu inkâr etmiş ol- 
İKİNCİ MESELE duklarını söylemek mümkündür: 


Hz Peygamberi İkârlarn Sebebi a yahudiler, İsrailoğullarından pekçok peygamber 


gelmiş olduğu için, gönderilecek bu son peygam- 
berin de İsrailoğullarından çıkacağını sanıyorlardı. Bu sebeple, insanları bu 
peygamberin dinine teşvik ve ona davet ediyorlardı. Ama, Cenâb-ı Hak, Arap- 
lardan, İsmail (a.s)'in neslinden Hz. Muhammed (s.a.s)'i peygamber olarak 
yollayınca, bu onların çok zoruna gitti. Bu sebeple onu yalanladılar ve ilk dav- 
ranışlarına muhalefet ettiler, 

b) Onların, Hz. Muhammed'in nübüwvetini itiraf etmiş olmaları, başkan- 
lıklarıyla mülk ve servetlerinin elden gitmesi demekti. Bunun için, tasdikten 
kaçındılar ve inkârda ısrar ettiler. 

c) Belki de onlar, gönderilen peygamberin sadece Araplara gönderilmiş 
olduğunu sandılar, bu sebeple de, onu inkâr etmiş oldular. 


Cenâb-ı Hak, onların Hz. Muhammed'in peygamber- 
ÜÇÜNCÜ MESELE liğini bilmekte olduklarını açıkladıktan sonra, yahu- 
dileri kâfirlolmakla vasfetmiştir. Bu, küfrün sırf Allah'ı 

bilmemek olmadığına delâlet eder. 
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Lâ'net Neyo Denllir? 


Cenâb-ı Hakk'ın, > EEE “İşte, Allah'ın lâneti kâfirlerin 
üzerinedir” sözüne gelince, bu buyruğundan maksat, onları ahiretin hayırla- 
rından uzaklaştırmaktır. Çünkü, dünyanın hayırlarından uzaklaştırılan kimse, 
“mel'ün”' olmaz. Eğer, “Cenâb-ı Hak, daha önce geçmiş olan ayetlerde, “Ve 
insanlara güzel söz söyleyin” (Bakara, 83; ve, “Allah'tan başkasına ibâdet eden- 
lere sövmeyin; sonra bilmeden, taşkınlık yaparak onlar da Allah'a söverler”” 
(En'âm, 107-168) buyurmamış mıdır? denilirse, deriz ki: Daha önce açıklamış ol- 
duğumuz gibi, iâneti hak etmiş olan kimseye lânet etmek de güzel söz cümlə- 
sinden olduğundan, âmm oları bir ifâdeye bazan tahsis gelebilmektedir. Allah 
en iyi bilendir. 


2 Iye ÉS ez sye . 


ya o ES 


Kireni, A e b Bk 5 


“Onlar, Allah'ın, kullarından dilediği kimseye fazlından indirmesini hased 
ettikleri için, Allah'ın (bu kere) indirdiği (Kur'an'ı) da inkâr etmek 
suretiyle kendilerini ne kötü şeye sattılar! Böylece gazab üstüne gazaba 
uğradılar (hakettiler). O kâfirler için (kendilerini) hor ve hakir edecek bir 
azab vardır” 

(Bakara, 90). 


Bil ki ayetin başındaki W=% kelimesinin hakikatından bahsetmek an- 
cak birçok meseleyi ele almakla mümkün olur: 


p gi ve 5 kelimelerinin aslı pé sözümüz 

BİRİNCİ MESELE: gibi 45 ve (4 dir. Fakat ikinci harfi hurûf-u'l 
gi Ve ee Halk(5) (Boğaz harflerinden) olup kesreli olan fiili 
Fillerinin Aslı dört türlü okumak câizdir: 


a) Aslı üzere yani ilk harfi fethalı,ikinci harfi kesreli olarak okumak. 


(45) Bunlar boğazdan çıkan Şu altı hari (ses) tir: A È € t z ! 
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b) İlk harfi ikinci harf gibi okumak. Buda ©“ Jafzında nün ve ayn 
harflerini kesreli olarak, «“ şeklinde okumaktır. İs kelimesi de bu tarz- 
da okunur. Araplar aynı kelimede iki kesreyi peşpeşe getirmekten kaçınırlar. 
Fakat burada boğaz harflerinden birinin, yanındaki harfi kendisine tâbi kılma 
özelliğinden ötürü bunu câiz görmüşlerdir. 


Meksür (kesreli) olan boğaz harfini sâkin kılıp ondan önceki harfi olduğu 
gibi bırakmak suretiyle, İki gibi, çö VE ei şeklinde okumak. 


d) Boğaz harfini sakin kılıp, onun kesresini bir önceki harfe naklederek 
gi - i şeklinde okumak, İs fiili de aynı şekilde per) diye okunur. 


Bil ki bu son değişiklik, bu iki kelime hakkında, işin aslında sadece “câiz” 
durumunda olmakla beraber, Araplar “zaruri” saymışlardır. Çünkü mazi fiil, 
masdarın (fiilin aslının) mazi zaman diliminde meydana geldiğini bildirir. Hal- 
buki bu iki kelime bu sınırın dışına taşıp medih ve zem'de (övme ve yermede) 
ileri dereceyi ifâde edengamid (kalıplaşmış) iki kelime haline gelmişlerdir. Böy- 
lece lafızdaki bu zaruri değişiklik asılda (yani mânada) değişikliği belirtmiş ve 
mesela, Zeyd'in pek iyi bir insan olduğunu ifâde için, j5 J Pei demişler 
ve artık şiir zasüreti dışında asıl şeklini kullanmaz olmuşlardır. 


Nitekim Müberred şu şiiri okumuştur: 
Pipaon dp il 
san pii öğüne pi eut cii u 
“İnsanlara isabet eden kötülük ve sıkıntılara karşı fidye vermek, Kaysoğul- 


larına düşer Ayaklarım ona karşı gelemiyor. Çünkü onlar, iyi işlerde çalışan 
ne güzel kimselerdir!” 


pi ve ú= kelimeleri, asinda @% ~ eA% ve” 
, bo, o 
İKİNCİ MESELE: — /,W5 filleridir. Müenneslik alâmeti olan & harfinin 
bunların sonuna gelip S.a ve S4 denilebil- 
mesi buna delâlet eder. Ferrâ bu iki kelimeyi isim gibi kabul etmiş ve bu görü- 


şüne Hassân b. Sâbit (r.a)'in şu şiirini delil getirmiştir: 
x PENTES ž Fut ž sa Meri. . i 
uaj ŞEŞEN eğe ii ilg Şe ga ELİ 
“Biz evinin kapısını zengin olsun, fakir olsun her insana açan ne İyi komşu 
olmadık mı? Ferra ayrıca şunu da buna delil | getirmiştir: Bir bedevi Araba bir kız 


çocuğu doğduğu müjdesi verildi ve: 3 jy 3 3g İN ga <a j Doğan kızın ne gü- 
zel bir çocuk! denildi. Bunun üzerine O:83 gi jaji a a u diş 3 55 fi Şİ pi 
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Allah'a yemin ederim ki bu, güzel bir çocuk değil” demiş, Basralı nahivciler, 
Ferra'nın bu deliline “Bu söz hikâye nakli kabilindendir"” diyerek cevab 
vermişlerdir. 


Bil ki ç# ve < kelimeleri salâh (iyilik) ve bo- 
ÜÇÜNCÜ MESELE: © zukluk (kötülük) ifâde etme hususunda iki asıldırlar. 
Bunların fâilleri cinsi istiğrakı ifâde eden açık veya 

gizli bir isim olur. Açık olması iki türlüdür: 


1) Sen 45 FA (Zeyd ne iyi bir adam) dediğinde, belli bir “adam”ı 
değil, mutlak olarak “bir adam” (oluşu) kastedersin. 


2) Sen &j £ J pi pp “Zeyd adamın ne güzel bir iel 
sin. Ama şairin şu kullanışı nâdirdir: 

UĞE yi OMER SN değ O ÇİZİN ei Ge çk 
“Silahsız Se (arkadaş) ne iyi arkadaştır! Kervan şahibi olarak da Hz. Os- 
man b. Affân ne iyi bir sahiptir!” Denildi ki bu „S Ji Le ifâdesi mak- 
suda delâlet ettiği için böyle olmuştur. Çünkü kastedilen bir tek kişidir. 
<$ D kelimesini elif ilamlı getirince sanki şâir eý kelimesinin başına 
da elif-lam getirmiş gibi oldu. Gizli olarak gelen isme gelince bu senin, 

45 wW; j gö “Zeyd'e adam olarak ne güzeldir” sözünde olduğu gibidir. 
Bu cümlenin aslı (o İ5$ u5 YE; 3 $ M pe şeklindedir. Buradan. iik Ae Ji 
kelimesi hazfedilmiştir. Çünkü nekire ve mansub olan ikinci Ye; 3 ke- 
limesi ona delâlet etmektedir. Bu Ye; kelimesi temyiz olduğu için 
mansubtur. Bunun bir benzeri Y% 5 5 y) yer (Yirmi adam) sözündür. Tem- 
yiz edilen kelime ancak nekire olur. Görmüyor musun, hiç kimse 

gal bjs demez. Şayet Araplar temyiz edilen ke- 
limenin başına elif lam getirip de nasb ederek AES m] demiş olsalardı 
bu maksada aykırı olurdu. Çünkü onlar temyizi eliflamlı olarax getirmeyi iste- 
selerdi, mutlaka onu ref ederek İN gi derlerdi; ve temyizi gizlemeye 
muhtaç olmazlardı. Onlar sözü kısaltmak için faili gizlemişlerdir. Çünkü, 
Ye j ps “Adam olarak o ne iyidir!” ifâdesi bir ferdi üstün kılınan bir cinse 
delâlet eder. 


Sen, 45 RES e dediğin zaman bunun irâbı iki 
DÖRDÜNCÜ MESELE şekilde olur: 


gi Ve vi ain a: Sanki bu cümle, aslı E pi es 43) imiş 
rab gibi İŞ) kelimesinin muahhar mübtedâ olması. 


İlk sözde 4; Kelimesi her nekadar sonra gelmiş olsa da, önce olduğu- 
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na niyet edilmiştir. Nitekim, “Miskine uğradım” manasında, 4 bj ye m 
cümlesini murad ederek, „Kaai 4 &); demen gibi. Mübtedaya råci 
olacak zamire gelince, İzgi kelimesi kendisinde “adam” cinsinin bu- 
lunduğu bir umümi kelime olunca “Zeyd” de o cinsin içine girer de böylece 
bu durum, Zeyd'e râci olacak zamirin yerine geçmiş olur. 


b) Senin 45 İş o ifâdende {5 kelimesi mahzuf müb- 
tedânın haberidir. Sanki EA r] “Ne güzel adam” denince,"Övdüğün 
adam kimdir?” denilmiş de, “O Zeyd” Keki A manasında, 35 ceva- 
bı verilmiştir. 


Medhe ve zemme tahsis edilmiş (mahsüs) şeyə gə- 

BEŞİNCİ MESELE lince, o ancak çu ve ga kelimelerinden 
sonra zikredilen şeyin cinsinden olur. Meselâ 

JJ Ñj “Adamlardan Zeyd...” demek gibi. Durum böyle olun- 

ca Cenâb-ı Hakk'ın JGL Ipis aili eşli Jb O öU “Bizim ayetlerimizi 

yalanlayan kavmin hali ne kötüdür!” (Arat, ı7r ayetinde, é gö kelimesi- 

ne muzâf olan şeyin hazfedilmiş olması, takdirinin ise, | viS nilie Aasta 

(&yi şeklinde olması gerekir. Bu meseleyi özetlediğimize göre artık tefsire 

dönelim. 
İnkârcıların Durumu 
Cenâb-ı Allah'ın: 1 s5 si pini Ayer uu “Onlar inkâr etmek 


suretiyle kendilerini ne kötü şeye sattılar!” ifâdesi hususunda iki mesele vardır: 


Gah daki Ú lafzı Úa EZ gi 
BİRİNCİ MESELE “Kendisi mukabilinde nefislerini sattıkları o şey, ne 
7 kötü bir şey!” manasında olmak üzere, mansub bir 
nekire olup a nin fâilini açıklamaktadır. Zemme tahsis edilmiş olan 
(mahsus) ise bu ayette, 1, yi gi “inkar etmeleri” ifâdesidir. 


Ayetteki t13 kelimesi ile ilgili iki görüş vardır: 


İKİNCİ MESELE a) Bu, satmak manasınadır. Bunun izahı şöyledir: 


Cenâb-ı Allah, mükellefe cennete ulaştıran iman ile 
cehenneme götüren inkâr imkânını verince, onun bu ikisinden birini tercih edişi, 
bir şeyi almayı diğer şeyi almaya tercih etme gibi oldu. Buna göre o kul, ken- 
disinde kurtuluşu ve ‘necati bulunan imânı tercih ettiği zaman, 

Gİ Ú çi “Ne güzel şey satın aldı!” denilir. Bey' ve şirâ (alış- 
verişten) maksad, sahib olunan bir şeyi başka bir mal ile değiştirmek olunca 
satan ve alandan herbiri, bu aynı mananın her ikisinde de meydana gelmesi 
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sebebiyle, satan veya alan diye nitelendirilebilirler. Bu sebepten ötürü Cenâb-ı 
Hakk'ın: hjii 4 Ii Lai ayetinin şöyle tefsir edilmesi yerinde 
olu : Onlar, inkârlarını almak için nefislerini (kendilerini) sattılar. Çünkü onla- 
rın kendileri aleyhine elde ettikleri şey kütür olduğu için, onlar bu küfür muka- 
bilinde nefislerini satmış gibi oldular. 


b) Bana göre daha doğru olan izah ise şudur: Mükellef (kul), kendisi için 
Allah'ın cezasından korktuğu zaman, Allah'ın cezasından kurtulmasına vesi- 
le olacağını sandığı amelleri yapar ve böylece nefsini o ameller karşılığında 
satın alıp (kurtarmış) olur. Yahüdiler de yaptıkları şeyin, kendilerini Allah'ın aza- 
bından kurtaracağına ve sevaba ulaştıracağına inandıkları için, bunların kar- 
şılığında nefislerini satın aldıklarını (kurtardıklarını) sandılar da Allah Teâlâ onları 
zemmederek: par 4 y ye e “Kendilerini sattıkları şey ne 
kötü birşeydir!” buyurdu. Bu izah, hem mana, hem lafız bakımından, birinci 
izaha görə daha doğrudur. 


Sonra Çenâb-ı Allah, onların karşılığında nefislerini satın aldıkları şeyin 
tefsirini, ái İZİ uş |, JS; bf “Allah'ın indirdiği şeyi inkâr etmeleri..” 
ifâdesi ile yapmıştır. Bu ifâdeden maksadın, o yahüdilerin Kur'an'ı inkâr et- 
meleri olduğunda şüphe yoktur. Çünkü hitâb yahüdiler hakkındadır. Onlar ise 
Kur'an'dan başkasını tasdik ediyorlardı. Daha sonra Allah Teâlâ, indirdiği şe- 
yi, inkâr etmeyi tercih edişlerine sebeb olan şeyi A; (diyerek açıkladı 
ve bununla onların inkârlarından maksadlarının ne olduğuna işaret etti. Nite- 
kim maksadın ne olduğuna dikkat çekmek için, ijs V SW eak 
“Falan, falana hasedinden dolayı (hased maksadıyla) düşmanlık ediyor” de- 
nilir. Eğer ayette, (Çiy (hased ederek) sözü olmasaydı onların, hasedleri 
sebebi ile değil de cehaletle inkâr ettiklerini de düşünebilirdik. 


Bil ki bu ayet hasedin haram olduğuna delâlet eder. Hased pek çok se- 
bspten olabileceğinden dolayı Hak Teâlâ, onların pu hasedlerinin sebebinin 
ne olduğunu, ogle» He kire ye ó jg 54 òf “Allah'ın kul- 
larından dilediği kimseye fazlından indirmesine..” buyurarak açıklamıştır. Hå- 
dise ancak bizim anlatacağımız şu şeye-uygundur: Onlar beklemekte olduk- 
ları bu büyük nübüvvet lütfunun kendi kavimleri içinden birisine verileceğini 
sanmışlardı. Amma beklenen nübüvveti Araplarda görünce, bu durum onları 
kıskançlığa ve hasede sevketmiştir. 


Yahudilerin “Gazab Üstüne Gazaba”' Uğramalarından Maksad 


Cenâb-ı Allah'ın: ağ ié çak Şİ “Böylece gazab üstüne gazaba 
uğradılar” ayeti ile ilgili birkaç mesele vardır. 
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Bu iki gazabı açıklama hususunda bazı görüşler 
BİRİNCİ MESELE © vardır: 


a) İki gazab için mutlaka iki sebebin olduğunu isbat 
etmek gerekir: Birincisinin sebebi, daha önce bahsedilmiş olan şeydir. O da 
yahudilerin Hz. İsa (a.s)'yı ve ona indirilmiş olan İncil'i yalanlamalarıdır. İkin- 
cisinin sebebi, onların Hz. Muhammed (s.a.s)'i ve ona indirilen Kur'an'ı ya- 
lanlamalarıdır. Böylece bu onların bir sebepten sonra diğer bir sebebe 
girmelerinden ötürü, Allah tarafından bir gazabtan sonra başka bir gazaba 
düşme olarak kabul edilmiştir. Bu Hasan Basri, Şa'bi, İkrime Ebu'l Âliye ve 
Katâde'nin görüşüdür. 


b) Maksad sadece iki gazabın varlığını bildirmek değildir, aksine murad, 
yahudilerden sâdır olmuş olan birbirine benzer şeylerden dolayı birbirine ya- 
kın çok çeşitli gazablara müstehak olduklarını bildirmektir. Onlardan sâdır olan 
bu şeyler onların şu sözleri söylemeleridir: ài ol pje “Üzeyir Allah” ın 
oğludur” (Tevbe, 30); İla din d; “Allah'ın eli bağlıdır” (Maide, 64); pr) ân ÖL 

abii 13“Allah fakirdir bizler ise zenginiz”” (Ak Imran 181) ve benzeri küfür söz- 
leri... Bu Atâ ve Ubeyd b. Umeyr'in görüşüdür. 


c) Bundan murad, her nekadar tek ise de, onların küfürlerinin büyük ol- 
ması sebebi ile ona karşı olan ilâhi gazabın çok ve kuvvetli olduğunu göster- 
mektir. Bu, Ebu Müslim'in görüşüdür. 


d) Onlara olan gazabın birincisi, buzağıya tapmaları sebebiyle, ikincisi de 
Hz. Muhammed (s.a.s)'in Tevrat'ta olan sıfatlarını gizlemeleri ve onun pey- 
gamberliğini inkâr etmeleri sebebiyledir. Bu görüş Süddi'den rivayet edilmiştir. 


Gazab, istemediği birşey gördüğü zaman insanın 

İKİNCİ MESELE kalbinin kanı kabardığında, mizaçta meydana gelen 

bir değişiklikten ibarettir. Bu, Allah Teâlâ hakkında 

imkansız olduğu için, kendisine isyan edenlere lânet etmek ve lâneti emret- 
mek gibi zararları dilemesine hamledilir. 


Cenâb-ı Allah'ın gazab ile vasıflanması uygurdur. 

ÜÇÜNCÜ MESELE O'nun gazabı artar ve çoğalır. Bu, Allah hakkında, 

azab etmesinin uygun oluşu gibi, uygundur. Binas- 

naleyh, O'nun bir tek sebebten dolayı kâfire gazab etmesi, bir çok sebepten 
dolayı gazab etmesi gibi değildir. i 
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Hor ve Hakir Edici Azab: 


Allah Teâlâ'nın: Sap Dİ iy ye |» “Kâfirlere hor ve hakir edici bir 
azab vardır” ayeti ile ilgili birkaç mesele vardır: 


Cenâb-ı Hakk'ın bu sözü, O'nun: Sg lis Hi 

BİRİNCİ MESELE © “Onlara hor ve hakir edici bir azab vardır” (Ah im- 

ran, 178) sözünden daha fazla mana ifâde etmektâdir. 

Çünkü ilk sözün manasına bu kâfir yahudilerle birlikte başka kâfirler de dahil- 
dir. İkinci ifâdenin manasına ise sadece onlar dahildirler. 


` Azab, gerçekte hor ve hakir kılıcı olmaz. Çünkü bu- 
İKİNCİ MESELE nun manası, “O dışındakileri hor ve hakir kıldı” de- 
mektir ki bu sıfat ancak akıllı bir varlık için uygun 
olur. Öyle ise çok azaba uğrayan kimseleri hor ve hakir kılan Cenâb-ı Allah'ın 
kendisidir. Ancak bu hor, hakir kılış azab ile meydana geldiği için, “hor ve 
hakir kılan” ı azabın sıfatı yapmak yerinde olmuştur. Eğer, “Azab, ancak hor- 
hakir kılmakla birlikte var olur. O halde azabı ayrıca böyle nitelemenin faydası 
nedir?” denirse, deriz ki: Azabın "hor ve hakir kılıcı” vasfıyla birlikte zikredil- 
mesinde mutlaka Allah'tan olduğunda bir delil vardır. Bu sebeble Allah aza- 
bın kendisi tarafından verildiğine delil olsun diye, “muhin” (hor ve hakir kılan) 
kelimesini zikretmiştir. k 

Bir kısım insanlar şöyle demiştir: Allah'ın, 
ÜÇÜNCÜ MESELE z Gİ jE iş sözü, azabın ancak kå- 
Azab Kâfirlere mi Mahsustu? firter için olduğuna delâlet eder. Bu mukaddimeyi 
sunduktan sonra iki ayrı fırka bu ayeti delil olarak 

kullanmışlardır: 


a) Hariciler, “Diğer ayetlerle fâsığın (günahkârın) azab göreceği sabit ol- 
muştur. Bu ayet ile de ancak kâfirin azab göreceği sabit olmuştur. Öyle ise 
günahkârın kâfir olduğunu söylemek gerekir” demişlerdir. 


b) Mürcie, “Bu ayet ile ancak kâfirlerin azab göreceği; fâsığın da kâfir 
olmadığı sâbit olmuştur. Bundan ötürü, günahkârın azab görmeyeceğini ke- 
sin olarak söylemek gerekir” demişlerdir. Her iki görüşün de yanlış olduğu 
âşikârdır. 
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Yahudilerin İncil İle Kur'an'ı İnkâr Etmesi 
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“Bir de onlara, “Allah'ın indirdiğine imân ediniz” denildiği zaman, “Biz 
bize indirilen (Tevrat'a) inanırız” derler ve ondan başkasını inkâr ederler. 
Halbuki o (Kur'an) yanlarında bulunan (Tevrat'ı) tasdik edici bir gerçektir. 

'De ki: Öyle ise daha önce, eğer iman edenler idiyseniz, niçin Allah'ın 

peygamberlerini öldürdünüz?" 
(Bakara, 91). 


Bil ki ayette bahsedilen davranış, yahudilerin çirkin fitlerinden biridir. “On- 
lara... denildiği zaman” sözü ile Cenâb-ı Hak yahudileri kasdetmektedir. “'Al- 
lah'ın indirdiğine imân ediniz” ifâdesinden murad, “Allah'ın indirdiği bütün 
kitaplara imân ediniz” demektir. Bütün kitaplara imân etmenin gerekli olduğu 
görüşünde olanlar, bu ayeti delil getirerek, ayetteki “ ú ” harfinin umüm 
ifâde eden ıs manasında olduğunu söylemişler ve şöyle devam etmiş- 
lerdir: Çünkü Hak Teâlâ onlara Allah'ın indirdiği şeylere iman etmelerini èm- 
retmiştir. Onlar indirilenin bir kısmına inanıp bir kısmını inkâr edince de onları 
bu sebepten kınamıştır. Eğer Ú Iâizı umüm ifâde etmemiş olsaydı, bu 
kınama uygun olmazdı. Sonra Cenâb-ı Hak onlardan kendilerine bunu emret- 
tiği zaman, “Biz, bize indirilene inanırız.” Yani sadece, "Tevrat'a ve Hz. My- 
sâ'nın şeriatını devam ettirmek için gelmiş olan diğer peygamberlerin kitabına 
inanıyoruz” dediklerini nakletmiş; yine onların, Tevrat'ın dışındaki kitabları yani 
İncil ve Kur'an'ı inkâr ettiklerini haber vermiştir. Bu hadiseyi, onları kınamak 
maksadıyla zikretmiştir. Çünkü, indirilmiş olan kitabın Allah katından olduğu- 
nu bilme imkânları olmadığı halde, onlara, “Allah'ın indirdiği şeye iman ediniz” 
denilmesi câiz değildir. Aksi halde böyle birşey teklif-i mâlâ yutâk (güç yetiri- 
lemeyecek şeyi teklif etmek) olurdu. Deliller o kitabın Allah katından olduğu- 
nu gösterince ona iman etmek vâcib olmuş, böylece de Allah'ın indirdiği 
kitapların bir kısmına iman edip, bir kısmına inanmamanın bir tenâkuz olduğu 
sabit olmuştur. 
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Hak Teâlâ'nın: — çğar Wi Ülke İsli já; O “O, yanlarında bulunanı 
tasdik edici bir gerçektir” ayeti, Hz. Muhammed (s.a.s)'e imân etmelerinin vacib 
olduğunu gösteren bir delile işaret gibidir: Bunun izahı iki yöndendir: 


a): Cenâb-ı Hakk'ın: “O, bir gerçektir” sözü şu hususa delâlet etmekte- 
dir: Hz. Muhammed (s.a.s)'in peygamberliği, elinden çıkan mücizelerie kesinlik 
kazanınca, o, bu Kur'an'ın Allah katından indirildiğini haber vermiş, mükellef- 
lere, ona imanı emretmiş ve böylece Kur'an'a iman etmek kesin olarak vacib 
olmuştur. O zaman peygamberlerden bir kısmını ve bir kısım kitapları inkâr 
ederken bir kısım peygamberlere ve kitaplara imân etmenin imkansız olduğu 
ortaya çıkar. 


EPSE] 


b) “Allah'ın: o çğaa Gi ias “Yanlarında bulunanı tasdik edici ola- 
rak” sözünün delâlet ettiği husus olup, bu da şu iki şekilde açıklanır: 


1) Hz. Muhammed (s.a.s) başkasından bir ilim öğrenmemiş, bir hocadan 
istifâde etmemiştir. O, hiçbir fark olmaksızın Tevrat'takilere uygun olarak ba- 
zı kıssa ve hâdiseler nakledince anlıyoruz ki bunları vahiy ve Allah'ın indirdiği- 
bilgi vasıtasıyla elde etmiştir. 


2) Kur'an-ı Kerim, Hz. Peygamber (s.a.s)'in peygamberliğine delâlet et- 
mektedir. Allah Teâlâ, Kur'an'ın “Tevrat'ı tasdik edici” olduğunu haber verin- 
ce, Tevrat'ın da Hz. Muhammed (s.a.s)'in peygamberliğini haber vermesi 
gerekir. Aksi halde Kur'an Tevrat'ı tasdik edici olmayıp, yalanlayıcı olmuş olur. 
Tevrat, Hz. Muhammed (s.a.s)'in peygamberlik haberini ihtiva edip, yahüdi- 
ler de Tevrat'a vâcib olduğunu söyleyince, bu yönden onların Kur'an'a ve Hz. 
Muhammed (s.a.s)'in nübüvvetine iman etmelerinin vacib olması gerekmiştir. 


Yahudilerin Peygamberleri Öldürmeleri 


Allah'u Teâlâ'nın: jí È di si ödü ph - “Öyle ise daha önce, 
eğer imân edenler idiyseniz, niçin Allah'ın peygamberlerini öldürdünüz?” aye- 
tine gelince, bununla ilgili birkaç mesele vardır: 


Cenâb-ı Allah, bir diğer yönden, onların Tevrat'a 

BİRİNCİ MESELE © imânettiklerini iddia etmelerinin birçok bakımdan tə- 

nakuz olduğunu açıklamıştır: Bu böyledir, çünkü 

Tevrat, doğruluğa delâlet ettiğini ve peygamberlik iddiasında doğru oları kim- 

seyi öldürmenin küfür olduğunu göstermiştir. Durum böyle olunca Hz. Yah- 

ya, Hz. Zekeriyya ve Hz. İsa (2.s)'yı öldürmeye çalışmak küfürdür. O halde 

siz ey yahudiler, eğer Tevrat'a imân ettiğiniz iddiasında doğru söylüyor İseniz 
niçin onları öldürmeye çalışıyordunuz? 
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Bu ayet-i kerime din hususunda mücâdele etmenin, 

İKİNCİ MESELE peygamberlerin sanatı olduğuna,” ve hasma karşı 
nakzedici deliller getirmenin câiz olduğuna delâlet 
etmektedir. 


Allah'ın,"'niçin öldürdünüz?” sözü her nekadar şi- 

ÜÇÜNCÜ MESELE £fahi bir hitab ise de, bundan murad yahudilerin da- 

Mâzi Hakkında Muzâri Fili ha önceki atalarıdır. Buna birkaç husus delâlet 
Kullanılmasının İzahı etmektedir: 


a) Bu hitab yapıldığında artık o peygamberler yoktu. 


b) Peygamber (s.a.s) zamanındaki yahudiler böyle birşeye teşebbüs et- 
memişlerdir. 


, c) J ¿p (Daha önce) ifâdesi de Hz. Peygamber (s.a.s) zamanın- 
daki yahudiler için uygun gelmez. Muzâri fiil ile mazideki bir fiilin | kastediimesi 
âşikârdır. Çünkü karine buna delâlet etmektedir. Eğer: iyisi “İmân ediniz” 
sözü Hz. Peygamber zamanındakilere hitab, öö #3) (“Niçin öldür- 
dünüz?”' sözü de onların atalarının yaptıklarından bir hikayedir. O halde bu 
iki ifâdenin arası nasıl cem'edilir?”” denilir ise, deriz ki, bunun manası şudur: 
Siz Hz. Muhammed'i böyle yalanlamanızla Tevrat'a imân etmekten de ayrıl- 
miş oldunuz. Nitekim sizin atalarınız da bir kısım peygamberleri öldürmek su- 
retiyle diğerlerine iman sınırının dışına çıkmışlardı. 


“Arapların, yal & j çi Vİ “Ben senidündö- 

DÖRDÜNCÜ MESELE vüyorum” demesi câiz olmadığı halde, Allah'ın: 

J ip opä i “Daha önce niçin öldürüyor- 

sunuz” demesi nasil câiz olmuş?” denilebilir. Buna şöyle cevap verilir: Bu 
hususta tki görüş vardır: 


a) Bu, ayrılmaz bir sıfat durumunda olan şeyler hakkında câizdir. Nitekim 
sen daha önee yaptığı kötülükleri ile tanıdığın kimseye, Ds g du) 
“Yazıklar olsun sana niçin yalan söylüyorsun” dersin. Sanki bununla sen şöyle 
demek istiyorsun: sanin durumun bu olmamalıydı.” Allah Teålå da: 


AENG chii “Onlar, şeylanların okudukları şeye tâbi oldu- 


lar” (Bakara, 102) buyurmüş, mazi sigasıyla Sİ u dememiştir. Çünkü O, şəy 
tanların her zamanki hallerinin,sihir kitapları okumak olduğunu ifâde etməyi 
murad etmiştir. 


(46) Rezi, burada Kelâm ilminin lözumuna bir delil bulmaktadır. 
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b) Cenâb-ı Hak sanki şöyle demektedir: Eğer siz Tevrat'a imân etmişsə- 
niz, daha önce peygamberlerin öldürülmüş olmasına niçin razı oluyorsunuz, 
hak veriyorsunuz? Allah en iyisini bilir. 


ERİME 


EZETA 


Lİ 


“Andolsun ki Musâ size en açık delilleri getirdi. Sonra siz onun ardından 
buzağıyı ilâh edindiniz. Siz zalimlersiniz”” 


(Bakara, 92) 


Bu ayetin tekrar edilmiş olması, tekrar tefsirini yapmaktan bizi alıkoymak- 
tadır. Bu ayetin tekrar edilmesinin sebebi şudur: Cenâb-ı Allah, Hz. Muham- 
med (s.a.s) zamanındaki yahudilerin tutumlarını nakledip onları inatcı olmak 
ve yalanlamak sıfatları ile vasfederek peygamberleri yalanlamaya uygun olan, 
hatta daha da ilerisini ifâde eden peygamberleri öldürme işinde onları atala- 
rına benzetince, Musâ (a.s)'yı ve onun gösterdiği mücizeleri tekrar zikrederek, 
hakikatin bu derece âşikâr olmasına rağmen, onların kalkıp buzağıyı ilâh edin- 
meyi mübah gördüklerini, bununla beraber Hz. Musâ'nın sabırlı ve Rabbine 
itaatte dinine ve şeriatına sarılmada sebatlı olduğunu ve kavmine şöyle dedi- 
ğini bildirdi: “Siz yalanlama ve inkârda ne kadar aşırı giderseniz gidin benim 
sizinle olduğum sürece söyleyeceğim söz budur.” 
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“Hani, “Size verdiğimizi kuvvetle tutun ve dinleyin" diye sizden bir kesin 
söz almış ve Tür dağını üzerinize kaldırmıştık. Onlar da: *““Duyduk ve 
isyan ettik” demişlerdi. Küfürleri yüzünden kalblerine buzağı (sevgisi) 

içirilmişti. De ki: “Eğer mü'min iseniz, inancınız size ne kötü şeyi 
(yapmanızı) emrediyor?" 
(Bakara, 93), 


Bu âyetin tekrar edilmesi hususurida bazı açıklamalar yapılmıştır: 
a) Bu ve benzeri yerlerde tekrar, te'kid ifâde eder. 
O zamanda, Arapların örfüne göre hasmın delil getirmesini icab ettirir. 


b) Bu, yahudilerin: a&; Wa. “Duyduk ve isyan ettik” sözlerinin 
ilâvesiyle zikredilmiştir, ki bu da onların son derece inatçı olduklarını gösterir. 


Dağın Kaldırılmasına Rağmen Yahudilerin İsyanları 


Cenâb-ı Hakk'ın: Ula; au | Jú “Duyduk ve isyan ettik, dediler” 
ifâdesine gelince, bunda birkaç mesele vardır: 


Dağı üzerlerine kaldırmak, muhakkak ki en büyük 

BİRİNCİ MESELE © korkutuculardandır. Bununla beraber onlar küfürle- 

rinde ısrar etmiş ve açıkca “duyduk ve isyan ettik” 

demişlerdir. Bu da, korkutmak ne kadar şiddetli olsa bile, ınkiyâd etmeyi icab 
ettirmediğine delâlet eder. 


Müfessirlerin çoğu, yahudilerin bu sözü söylemiş ol- 

İKİNCİ MESELE © duklarını kabul ederler. Ebu Müslim ise, mânanın 
şöyle olabileceğini söylemiştir: Onlar, Cenâb-ı 

Hakk'ın, “Size verdiğimiz şeye sımsıkı sarılın” ifâdesini dinlediler ama ona kar- 
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ştlık isyanla mukabele ettiler. Bu tavırları ise, söylemiş olmasalar bile, “dediler” 
sözüyle ifâde edildi. Tıpkı Cenâb-ı Hakk'ın: á EE AAE a 


“O şeye ol demesidir, o da olur” (Yasin, s2) demesi gibidir, Gonid Hak 
bir şeyin olmasını murad ettiği anda o şey hemen olur, ona ol demesi gerek- 


F Pei 
mez, ama bu şekilde ifâde edilmiştir). Ve: O Kab ENGG 
“Yer ile gök dediler ki, itâat ederek geldik” (Fussilet, m ayeti.. gibi. Birinci gö- 
rüş daha uygundur; çünkü delil olmadan sözü zâhirinden çevirmek caiz de- 
ğildir. 
Buzağı Sevgisinin Onların Kalblerinde Yer Etmesi 


Cenâb-ı Hakk'm: jani epey d ly Ai “Buzağının sevgisi kalb- 
lerine içirilmişti"” ayetine gelince bunda da birkaç mesele vardır: 


Buzağının sevgisi onların kalblerine içirilmiştir. Bu 
BİRİNCİ MESELE © istiârenin vech-i sebebi hususunda iki izah tarzı 
vardır: 


a) Bunun manası, boyanın elbiseye nüfüz etmesi gibi, buzağının sevgisi 
ve ona tapma, aynı şekilde onlarin kalblerine: nüfuz etmiş, girmiş demektir. 
Cenâb-ı Hakk'ın: pey 2 ““Kalblerinde... ifâdesi, O'nun 


tıpkı: Göçek SİZE on karınlarına ancak bir ateş yiyorlar (Nisa, 10) 
ayetinde ein gibi,“buzağı sevgisinin içirilmiş olduğu yeri” açıklamadır. 


b) Nasıl ki su, yerin nebatının hayat kaynağıdır, aynen bunun gibi bu sev- 
gi de onlardan çıkan fiillerin tamamının hayat kaynağı olmuştur. ` 


Cenâb-ı Hakk'ın, 1 Yi ei beyanı onların dışında 

İKİNCİ MESELE © birfâilin, bu işi onlara yaptığına delâlet eder, Allah'-” 
tan başka hiçkimsenin buna gücünün yetmeyeceği 
malümdur. 


Mütezile buna iki bakımdan cevap vermiştir: 


a) Allahu Teâlâ, başkalarının onlara bunu: yaptığını murad etmemiştir. 
Ancak, onların aşırı düşkünlükleri ve buzağıya ibâdete alışmış olmalarından 
ötürü, buzağının sevgisi onların kalbine içirilmiştir. İşte bundan ötürü Cenâb-ı 
Hak, bu sigayı meçhul kalıbında getirmiştir. Nitekim dad Sau KOH 

“Falanca, kendini beğenir” denilir. á 
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b) iğ pi 'den murad, “Samiri, iblis, insan ve cinlerin şeytanları gibi 
varlıklar, buzağının sevgisini onlara süslemiş ve onları bu sevgiye davet 
etmiştir” demektir. 


Âlimlerimiz bu iki görüşe de şu şekilde cevap vermişlerdir: Bu iki izah 
tarzı da, lafzı zâhirinden çevirmedir. Buna ise, ancak ayrı bir delil sebebiyle 
müracaat edilebilir.Biz bütün eşyanın muhdesinin Allah olduğuna dair akli de- 
liller getirdiğimiz için, ayetin zahirini terketme ihtiyacını duymuyoruz. 


Cenâb-ı Hakk'ın: e yrd “küfürleri sebebiyle” itâdesine gelince, bun- 


dan murat onların Allah hakkinda bir “teşbih”'e inanmaları ve onların Allah'- 
tan başkasına da ibâdet etmeyi caiz görmeleridir. 


Imanlarının Kötülük İstemesi Ne Demektir? 


Hak Teâlâ'nın: Siel a T y tes 5 Deki: : İmanmızın size 
emrettiği şey, ne kötüdür” ifådesinə gelince, bu hususta birkaç mesele vardır: 


Ayetten maksat, “Sizin Tevrat'a inanmanızın si- 

BİRİNCİ MESELE zə emrettiği şey ve kötü bir şey" demektir. Çünkü 
Tevrat'ta buzağıya tapmak diye bir şey yoktur. Em- 

retme işinin onların imanlarına nisbet edilmesi ise, Cenâb-ı Hakk'ın tıpkı Şu- 


sv, 3! 7 
ayb (a.s)'ın kıssasında: 1), SAZ) "Namazın m bunu sana emrediyor?” 
v 


(Had, 87) buyurduğu gibi, bir tehekküm ve alaydır... İmanın onlara nisbet edil- 
mesi de böyledir. 


İman, ârazdır. Ondan emrin ya da nehyin sâdır ol- 
İKİNCİ MESELE ması doğru olmaz. Ancak, bir iş yapmaya götüren 
sebep, Cenâb-ı Hakk'ın tipki: 


DA ei YAR PAPA 
AAA) 
“Muhakkak ki namaz fuhuştan ve çirkin şeylerden nehyeder”” (Ankebat, 45) aye- 
tinde olduğu gibi, bir âmire benzetilir. 


Allahu Teâlâ'nın, seye e25 ül ifâdesine gelince, bundan maksat, 
onların inançları hususunda bir şüphe meydana getirmek ve onların iddiaları- 
nın doğruluğu konusunda ta'nda bulunmaktır. 
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ET a 3.1373 
NE Nİ y YAĞ İLİNE , 
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“ De ki: Allah kalında ahiret yurdu, başkalarının değil de, yalnız sizin ise, 
eğer doğrulardan iseniz, haydin ölümü isteyin.. Ama onlar, ellerinin 
yapmış oldukları şeyler sebebiyle, ölümü asla isteyemeyecekler.. Allah ` 
zalimleri, hakkıyla bilicidir”” 


(Bakara, 94-95). 


Bil ki bu, İsrailoğullarının yapmış oldukları kötülüklerin bir başkasıdır. Bu 
da onların, ahiretin başkalarına değil de, ancak kendilerine ait olduğunu iddia 
etmeleridir. Nitekim birçok husus buna delâlet etmektedir. Şöyle ki: 

a) İstidlâ! yoluyla hasma (muhalife) ikincisi sebebiyle onu ilzâm edebil- 
mek için, birincisi onun görüşü olmadıkça, "Eğer şöyle şöyle ise o halde şu- 
nu da yap!” demek caiz olmaz./(Yani üzerine hüküm bina edeceğimiz ilk fikrin, 
mutlaka muhalifin ellerimi bir fikir olması gerekir.) 

..,>a a. 


b) Allahu Teâlâ'nın: İSA ALI GS 


Gi ki: cennete ancak, yahudi veya hıristiyan olanlar girecektir” (Bakara, 
am a EG NEZ “Biz, Allah'ın oğulları ve dostlarıyız”” (Mide, 18) 


ve, D E CO Lİ “Dediler ki: “Sayılı günlerin di- 
şında bize ateş dokunmayacaktır” (Bakara, 80) ayetlerinde onlardan nakletmiş 


olduğu sözleridir. 

c) Onların kendileri hakkında, hakkı elde etmiş olduklarına; diğer fırkala- 
rın ise, bunu elde edememiş olduklarına inanmalarıdır. Çünkü onların şeriatı- 
na göre nesh caiz değildir. 

d) Onların, peygamberleri Yaküb, İshak ve İbrahim (a.s) gibi büyüklerine 
intisab etmelerinin, kendilerini Allah'ın azabından kurtaracağına ve O'nun mü- 
kâfaatına ulaştıracağına inanmalarıdır. Sonra onlar, bu tür şeylerden ötürü, ken- 
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“dilerini büyük görüyor Araplara karşı övünüyor, birçok durumda da bunu, 
Tevrat'ta müjdelenen nebinin, Araplardan değil de, kendilerinden çıkacağı hu- 
susunda bir hüccet olarak kabul ediyor ve şüpheleri sebebiyle insanları Hz. 
Muhammed (s.a.s)'e tâbi olmaktan alıkoyuyorlardı. 


Yahudilerin Ölümü İstemelerinin Mânası 


Sonra Allahu Teâlâ, onların bu görüşlerinin bozukluğuna, 
b A kd 


ET a yer, 3 4 A 
ENE İC eri YÜKLE 


buyurmak suretiyle delil getirmiştir. Bu mülâzemeti, (yani birbirini gerektirme- 
yi) şu şekilde izah edebiliriz: Dünya nimetleri ahiret nimetlerine kıyasla az ve 
önemsizdir.Sonra,dünya nimetleri az olması yanında,Hz. Muhammed (6.a.8)'in 
peygamber olarak gelmesi ve onlarla savaşarak ve mücadele ederek onlarla 
muârazaya girmiş olması sebebiyle, onlara devamlı üzüntü kaynağı olmakta- 
dır. Üzüntü kaynağı ve az olan nimetler içinde bulunan kimse, öldükten sonra 
mutlaka büyük nimetler elde edeceğine kesin olarak inanırsa, onun ölmek hu- 
susunda istekli ve arzulu olması gerekir. Çünkü bu büyük nimetler, elde ədil- 
mek istenen şeylerdir. Bunun yoluysa ancak ölümden geçer. Matlûbun, 
neticenin kendisine dayandığı şeyin matlüb olması gerekir. Bu sebeple, insa- 
nın ölüme razı olması ve onu temenni etmesi gerekir. Bu sebeple ahiret yur- 
du, eğer onlara tahsis edilmiş ise, onların ölümü temenni etmelerinin 
gerekeceği ortaya çıkmış olur. Sonra Allah'u Teâlâ, onların ölümü temenni 
etmediklerini; hatta ömür boyu temenni etmeyeceklerini haber vermiştir. Bu 
durumda onların, ahiretin, diğer insanlara değil de, sadece kendilerine mah- 
sus olduğunu söylemeleri hususundaki iddiâlarının, kat'iyyen bâtıl olduğunu 
göstermektedir. 


Muhalitin Hatırına Gelecek Çeşitli Sorular ve Cevapları 


Birinci Sual: Buna karşı: “Şayet ahiret onlara tahsis edilmiş olsaydı, on- 
ların ölümü temenni etmeleri gerekirdi” hükmünü kabul etmiyoruz. Çünkü ahi- 
ret nimetleri matlüb olup bu da ancak ölüm ile elde edilir, neticenin üzerine 
istinâd etmiş olduğu şeyin de matlüb olması gerekir” denilirse biz deriz ki mat- 
lüb bir şeye götürmesi itibariyle bazan vesileler matlüb olabilirse de, zatları 
itibariyle o şeyler mekruh (istenmeyen) şeyler olabilir. Nitekim ölüm ancak bü- 
yük acılarla meydana gelen bir şeydir. Onlar buna tâkat getiremeyince, şüp- 
hesiz ölümü temenni etmemişlerdir. 
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İkinci Sual: Onların bu soruyu Hz. Muhammed'e yöneltmeleri ve şöyle 
demiş olmaları mümkündür: Sen, ahiret yurdunun, nübüvvetin hususunda 5e- 
ninio mücadele edenlere değil de ancak sana ve ümmetine mahsus olduğu- 
nu iddia ediyorsun. Eğer durum böyleyse, bizim seni ve ümmetini 
öldüreceğimizi farzet. Bu durumda biz, bizimle mücadele edip savaştığınız için, 
senin ve ümmetinin çok çetin bir zarara mâruz ve büyük bir belâya mübtelâ 
olmuş görüyoruz. Ölümünüzden sonra sizler, cennet nimetlerine kavuşacak- 
sınız; bu sebeple öldürülmenize razı olmanız gerekir.. 


Üçüncü Sual: Belki de onlar, ahiret yurdunun, büyük günahtan kaçın- 
mak şartıyla, kendi dininde olanların has olduğunu söylemişlerdir. Büyük gü- 
nah sahibine gelince, o cehennemde ebedi olarak kalır. Çünkü, yahudiler 
“Va'idiyye” görüşüne mensüb idiler, yahut da onlar, büyük günah sahipleri» 
nin azâba duçar olacaklarını caiz görmüşlerdir. İşte bu sebepten ötürü de, ölü- 
mü arzulamamışlardır. Hiç kimse, bu soruyu, “Onların mezheplerine göre 
cehennem ateşi onları belirli günlerde yakar” diyerek savuşturamaz. Çünkü 
kıyamet günlerinden her gün, dünya günlerinden bin sene gibidir. Bu sebep- 
le bu günler sayı olarak az olsa da, süre olarak uzundurlar. Bundan ötürü bu 
korkudan dolayı onlar, ölümü temenni etmemişlerdir. 


Dördüncü Sual: Hz. Peygamber (s.a.s) ölümü temenni etmeyi nehyede- 
rek şöyle buyurmuştur: 
İN saé by yes gib Jig a a İğ pa ojh gisel Zi 
a IA ip Sİ A d 
“Başına gelen bir zarardan dolayı sizden birisi ölümü temenni etmesin. Fakat 
o kimse şöyle desin:"'Allahım, eğer yaşamam benim için daha hayırlı ise, beni 
yaşat! Eğer ölmem benim için daha hayırlı ise beni öldür!” ve yine Cenâb-ı 
Hak Kur'an-ı Kerim'de: 
: 7, .. v2 kd 
sU yakla Giy ÇE ENİ 
“Buna inanmayanlar, onun çabuk gelmesini isterler. inananlar ise, ondan 
korku içindedirler” (Şora, 18) buyurmuştur. Peki nasıl olur da Allah Teğlâ, bir 
yandan ölümü çarçabuk istemeyi menederken, öbür yandan yahudilere “haydi 
bakalım ölmeyi isteyin” diye meydan okur? 


Beşinci Sual: Temenni lafzı müşterek bir kelimedir. Hem insanın kalbin- 
den geçirdiği istek hakkında hem de kalbinden geçirdiği mânanın sözle ifâde- 


(â7) Müslim, Zikr, 10, 13 (IV/2064-2065} . 
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si, (birinin “keşke ölseydim!" demesi gibi) hakkında kullanılır. Bu durumda 
yahüdiler şöyle diyebilirler: Sen bizden temenni talebettin, oysa temenni müş- 
terek lâfız olduğundan, sadece tek mânaya gelmez. Buna göre, biz o temen- 
niyi lisânımızla ifâde edersek, onun (yani peygamberin): “Ben bu lâfzı değil, 
bununla kalbdeki manayı murad ettim” demek hakkı doğar.. Eğer, kalb ile kâim 
olan mânayı icra edersek, O,(yani peygamber): "Yalan söylüyorsunuz çünkü 
kalbiniz böyle söylemiyor" diyebilir. İşte yahudiler, onun itiraz edilmesi müm- 
kün olmayan müşterek bir lâfzı kullanmış olduğunu bildikleri içindir ki ona ilti- 
tat etmediler. 


Altıncı Sual: Farzet ki âhiret yurdu şayet onlara tahsis edilmiş olsaydı, 
onların ölümü temenni etmeleri gerekirdi. Peki neye dayanarak ölümü iste- 
mediklerini söyleyebiliyorsunuz? Cenâb-ı Hakk'ın: 14 bý ¿jj “Onu 
ebedi olarak temenni etmiyecekler”" ayetiyle istidlâl etmek zayıftır. Çünkü bu 
ayetle istidlâl etmek, ancak Kur'an'ın hak olduğu sabit olunca doğru olur ki, 
zaten münakaşa da ancak bu husustadır. 

Cevaplar: 

Bunlara Şöyle Cevap Verilir: 

Hasmın ilk olarak, “ölüm elemler ihtiva eder, bu da onu temenni etmeye 
mâni olur” sözüne gelince, biz deriz ki, kan aldırma esnasında duyulan acı, 
kan aldırmak sebebiyle elde edilecek olan faydanın büyüklüğü bilindiği için, 
insanı kan aldırmaktan men etmediği gibi, durumun burada da aynı olması 
gerekir. 


İkinci olarak onun, “şayet onlar sözü çevirip, Hz. Muhammed'e söyle- 
seler, O'nun ölüme razı olması gerekirdi” sözüne gelince biz deriz ki, Hz. Mu- 
hammed ile onlar arasındaki fark şudur: Şüphesiz Hz. Muhammed, “Ben 
tevâtür ehline (tevâtür derecesine ulaşmış bir kalabalığa) dini emirteri ulaştır- 
mak için, peygamber olarak gönderildim; bu maksadım ise, henüz gerçekleş- 
medi. Bu sebepten dolayı ölmeye razı olmam”der. Halbuki sizler, böyle 
değilsiniz. Böylece aradaki fark ortaya çıkmış olur. 


Üçüncü olarak, onun, “Onlar büyük günah sahiplerinin azab edilmele- 
rinden korkuyorlardı” ifâdesine gelince, biz deriz ki yahudiler, ahiret saadeti- 
nin yalnız kendilerine ait olduğunu iddia etmişlerdir. Bu da, bu mutluluğa azabın 
karışmayacağına dair bir garanti sayılır. 


Dördüncü olarak, onun, “Hz. Peygamber, ölümü temenni etmekten 
nehyetmiştir” sözüne gelince biz deriz ki, “Bu yasak dinin hükümlerinderdir, 
onun için zamanın değişmesine göre durumun değişmesi caizdir.” Rivayet 
olunduğuna göre Hz. Ali (r.a), iç çamaşırı ile, iki saf arasında dolaşıyordu. Bu- 
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nun üzerine oğlu Hasan (r.a) şöyle dedi: “Savaşçıların kıyafeti bu değildir!" : 
Bunun üzerine Hz. Ali (r.a) Evladım! senin baban,o mu ölümün üzerine düşe- 
cek, yoksa ölüm mü onun üzerine düşecek, aldırmıyor” dedi.. Ammâr (r.a) 
da Sıffin'de şöyle demiştir: 
üz si EN Yİ y 

“Şu anda ben, dostlarımla; Hz.Muhammed (s.a.s)'e ve onun taraftarları- 
na kavuşuyorum..”” Pekçok zaman peygamberlerin ölümü temenni ettikleri 
görülmüştür. Bu da nehyin hususi bir sebebe tahsis edilmiş olduğunu göste- 
rir. Çünkü Hz.Peygamber (s.a.s) sıkıntılar esnasında insanın ölümü temenni 
etmesini haram kılmıştır. Çünkü bu, bir feryâdu figan ve Allah'ın taksim ettiğine 
razı olmama demektir. Bu nerede, paygamberliğin sıdkına delâlet eden temenni 
nerede|. 


Beşinci olarak, onun, “O yahüdiler, bundan maksadın lisân ile mi, kalb 
ile mi olduğunu bilememişlerdir” sözüne gelince biz deriz ki Arapçada temenni, 
ancak izhar eden bir sözün delâletiyle bilinir. Nitekim haber de, ancak söz 
ile ifâde edildiği zaman anlaşılır. Bu hususa dair kalbte bulunan şeye gelince, 
ona temenni adı verilmez. Binaenaleyh, Hz.Peygamber (s.a.s)'in onlara, vâ- 
kıf olunması mümkün olmayan bir şeyi kastederek, “ölümü temenni ediniz" 
demesi imkânsızdır. 


Altıncı olarak, onun, “Temenninin meydana gelmediğine dair delilin ne- 
dir?” sözüne gelince, biz bu Hususta birçok yönden söz söyleyebiliriz: 


a) Şayet bu olmuş olsaydı, mütevatir olarak nakledilmiş olurdu. Çünkü 
bu önemli bir iştir. Onun meydana gelmediğini farzettiğimizde, Hz.Muham- 
med (s.a.s)'in peygamberliğinin sıhhatine dair hüküm sabit olur; bu temenni- 
nin yapıldığını farzettiğimizde ise, Hz.Peygamber (s.a.s)'in nübüvvetine dair ` 
hüküm bâtıl olur. Böyle olan bir Şeyin ise, önemli bir hâdise olduğu için müte- 
vatir olarak nakledilmesi gerekir. Böyle bir şey nakledilmediğine göre, onların : 
bu temennide bulunamadıklarını anlamış oluruz. 


b) Hz.Peygamber (s.a.s)'in ileri görüşlü, tedbirli, kesin kararlı olması, işin 
neticesini iyi kestirmesi, dünyevi ve dini hususlarda ulaşılacak makama ulaş- 
ması ve kendisine muhalif olanların zorla, taraftarı olanların ise isteyerek uya- 
cakları büyük bir riyâset derecesine ulaşmış olması yanında, Rabbinden 
kendisine indirilen vahye dayanmaksızın netice alamayacağı ve hasmını de- 
liller ve hüccetlerle ezeceğinden emin olmadığı bir hususta onlara meydan 
okuması câiz olmaz.-Çünkü işleri tecrübe etmeyen bir kimse bile neredeyse 
buna razı olmaz. O halde akıllıların en akıllısı Hz.Peygamber (s.a.s) hakkında 
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bu nasıl düşünülür? Böylece Hz. Peygamber (s.a.s)'in bu delilleri ortaya koy- 
masının ancak Allah'ın ona, onların bu temennide bulunamayacaklarını vah- 
yetmesi ile olduğu ortaya çıkmış olmaktadır. 
c) Hz.Peygamber (s.a.s) şöyle buyurmuştur: 
+ 5 Ye - La Eo ON 1 6 dj a. pi 
Oğlak iadh eA 3 ŞEN ğe eheti İğ İİ ğa ği öl j 
Ya YI MAİ Özdeş VASİ 
“Eğer yahüdiler ölümü temenni etselerdi, ölürler ve cehennemdeki yer- 
lerini görürlerdi ve eğer lanetleşenler lanetleşmek için çıksalardı, döndükle- 
rinde ne ailelerini, ne de mallarmı yerinde bulurlardı “9. İbn Abbas (r.a) da 
şöyle demiştir: Eğer onlar ölümü temenni etselerdi, derhal ölürlerdi. Velhasıl 
yahüdilerin ölümü temenni etmediklerini bildiren haberler tevâtür derecesine 


ulaşmıştır. Bu istidiâlin izahı hususunda söylenecek son söz budur. Biz yine 
âyetin tefsirine dönelim. 


Cenâb-ı Allah'ın: $ jin $$İ LAS ÖL İİ “De ki'Eğer âhiret 
yurdu sadece sizin ise...” itâdesindeki “'Ahiret Yurdu"'ndan maksad cehen- 
nem değil cennettir. Çünkü ahiret hayatından elde edilmek istenen cennettir. 
Zira onlar cennetin sadece kendilerinin olduğunu iddia ediyorlardı. 


Hak Teâlâ'nın: dı e (“Allah yanında” ifâdesinden maksad me- 
kân itibarı ile yanında oluş değil, aksine maksad manevi bir derecedir. Bu ifâ- 
deyi mekan manasına hamletmek de uzak bir ihtimal değildir. Belki yahüdiler 
Müşebbihe itikadına sahib idiler de bu yüzden mekan itibarı ile Allah'ın yanın- 
da olacaklarına inanıyorlardı. Binâenaleyh Cenâb-ı Allah-zikrettiği delil ile bü- 
tün bunları iptal etmiştir. 

Allah Teâlâ'nın: o Mali (o “Yalnız, sadece” ifâdesi, YI ji 
ifâdesinden hal olarak mansubtur. Bunun manası “Ahirette sizin dışınızda hiç- 
bir kimse için bir hak olmaksızın, sadece sizin için..." demektir. Yani “eğer sizin 
“Cennete ancak yahüdiler veya hristiyanlar girer” sözünüz doğru ise..” Âyet- 
teki yö kelimesi cins ifâde eder. Bunun lâm-ı tarifinin ahd için (belli in- 
sanları ifâde etmek için) olduğu da söylenmiştir. O zaman bununla kastedi- 
tenler müslümanlardır. Fakat, “Ancak yahüdi veya hristiyan olanlar müstes- 
NA... (Bakara, 111) ifadesi ve burada belli bir grubun bulunmaması sebebiyle, bu 
lâm-ı tarifin cins için olmâsı daha evladır. 


Allah'ın: „pÚ! ù$ 5» “Başka insanların değil de..” ifâdesinde yer a- 


(48) Ahmed ibn Hanbel, 1/248. 
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lan 5 Jò kelimesinden maksad mekân manası deği! “başka” manasıdır. 
Nitekim birine bir mül- bağışlayan kimsenin, bu insana gül öy R” u já 
“Bu, başka insanların değil, senindir” demesi gibi.. 4 


* Doğru Kimselerseniz Ölümü Temenni Ediniz * 


Hak Teâlâ'nın: o ys Ül EŞİ İZİ “Eğer doğru kimseler- 
den iseniz haydi ölümü isteyin (temenní edin)” âyetiyle ilgili iki mesele vardır: 


Bu, olmayan bir şarta bağlanmış bir emirdir. O şart 

BİRİNCİ MES'ELE da onların “doğru kimselerden olmaları...”dır. Bu 
sebeble bu emrin olmaması, gerekir. Bundan mak- 

sad meydan okuyup onların iddialarında yalancı olduklarını ortaya çıkarmaktır. 


Bu temenni hususunda iki görüş vardır: 


İKİNCİ MES'ELE © a) Bu, İbn Abbas(r.a)'ın görüşüdür: Buna göre on- 

lara, hem yahüdilerin hem de hristiyanların, Han- 

gi taraf daha yalancı ise o taraf ölsün” diye düa etmeleri teklif edilerek mey- 
dan okundu. 


b) Onların, "Keşke biz ölseydik ” demeleri teklif edilmiştir. Bu ikincisi da- 
ha uygundur. Çünkü bu izah, temenni Iâfzına daha uygun düşmektedir. 


Allahu Teâlâ'nın: öl 33 “Onlar ölümü asla istemeyecekler” 
buyruğu, bu ölüm temennisinin gölecekte de yapılmayacağına dâir kesin bir 
haberdir. Bu, gâibten haber vermedir. Çünkü Hz.Muhammed (s.a.s)'i yalan- 
lamaya sevkeden sebeplerin çok olmasına ve bu temennide bulunmanın ko- 
laylığına rağmen Hak Teâlâ onların bunu hiç yapmayacaklarını haber vermiştir 
ki bu, aksine birçok deliller ve emâreler bulunan bir iş hususunda kesin bir 
haberdir. Bu sebeble bu haberi elde etmek ancak vahiy yolu ile mümkündür. 


Yine Hak Teâlâ'nın: 'İİ “Ebediyyen, hiç” kaydı da bir başka gaybı 
haber vermedir. Çünkü Cenâb-ı Hak bunun hem hitap zamanında, hem de 
istikbalde asla olmayacağını haber vermiştir. Bütün vakitlere nisbet ederek 
bir şeyin olmayacağını haber vermek, şüphesiz gaybi haberler cümlesindendir. 


Allah Teâlâ'nın: epi aý te “Elleriyle yaptıkları şeyler (günah- 
ları) sebebiyle...” itâdesine gelince, bunların ölümü niçin temenni edemedik- 
terinin sebebini izah etmektedir. Çünkü onlar gittikleri yolun kötülüğünü ve 
günahlarının çok olduğunu bildikleri için, bu durum onları ölümü temenni et- 
memeye götürmüştür. 
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Cenâb-ı Hakk'ın: EANAN eé ý “Allah zalimleri hakkıyla bilen- 
dir” ifâdesi bir zecr ve tehdid gibidir. Çünkü Cenâb-ı Hak gizli konuşmaları 
ve sırları bilip, kendisinden hiçbirşeyi saklamak mümkün olmadığı için, mü- 
kellefin bunu hesaba katması, günaha düşmekten onu alıkoyan sebeblerin en 
büyüklerinden olur. Allah burada, *'Zalimleri.."' demiştir, çünkü her kâfir zâ- 
limdir, fakat her zâlim kâfir değildir. Bu “zalimleri” ifâdesi daha kapsamlı olun- 
ca onu zikretmek daha uygun olmuştur. 


Şayet, “Hak Teâlâ burada táj ye gi , Cum'a suresinde ise: 
Vİ Gl 43 (Cum'a, 7 buyurmuş, niçin birinde ¿j „diğerinde Y 
ilimleri kullanmıştır?” denilirse deriz ki: Bu surede yahüdiler âhiret yur- 
du cennetin, insanlar içinde sadece kendilerine tahsis edildiğini, Cum'a sure- 
sinde ise insanlar içinde sadece kendilerinin Allah'ın velileri (dostlari) olduklarını 
iddia etmişlerdir. Buna karşılık Allah da bu iki hususu, “Eğer durum onların 
dediği gibi olsaydı, ölümü temenni etmeleri gerekirdi” diyerek iptâl etmiştir. 
"Birinci iddiaları ikincisinden daha büyüktür. Çünkü en büyük saadet cennette 
bulunmaktır. Velâyet mertebesinde olma iddiasına gelince, her nekadar $6- 
refli de olsa bu mertebe cennete ulaşmaya vesile olacağı için istenir. Birinci 
iddia daha büyük olduğundan Cenâb-ı Allah onların bu görüşlerinin yanlışlığı- 
ni, gi lâfzı ile beyan buyurmuştur. Çünkü bu lâfız, nefiy için kullanılan en 
„kuvvetli lâfızdır. İkinci iddia pek büyük olmadığı için, Cenâb-ı Hak onu ibtâl 
"hususunda, Y tâfzıyla yetinmiştir. Çünkü bu Iğfız nefiy manasını ifâde ət- 
“mede çok kuvvetli değildir. Cenâb-ı Allah en iyisini bilir. 


PEK id va Gais PAE 
Pa YA Ba 


arhe 17 


GYM İZ 


“Celâlim hakkı için sen onları diğer insanlardan ve müşriklerden hayata 
daha fazla düşkün bulacaksın. Onlardan herbiri arzu eder ki bin yıl 
yaşasın. Halbuki onun çok yaşatılması kendisini azabtan uzaklaştırıcı 
değildir. Allah, onlar ne yaparlarsa görür” 

(Bakara, 96). 


Bil ki Cenâb-ı Hak, önceki âyette, onların ölümü temenni etmeyeceklerini 
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haber verince, bu âyette de onların dünya hayatına son derece düşkün olduk- 
larını bildirmiştir. Çünkü bu hususta, üçüncü bir kısım daha bulunmaktadır. 
O da, insanin ne ölümü, ne de hayatı temenni etmemesidir. İşte bu sebeple 
Cenâb-ı Hak: öüs dé yi e í #öimi) “Andolsun ki sen onların, 
insanların hayata en düşkün olanları glduğunu görürsün” buyurmuştur. 


Allahu Teâlâ'nın, $445; ifâdesine gelince, bu kişinin, 

beli li) bis) “Zeyd'in müdavim olduğunu gördüm (anladım) ” sö- 
zünde olduğu gibi, «į (bildi manasına olan 445 fiilinden alınmış- 
tır. Bu fiilin iki mefülünden birisi (ça „diğeri ise 05 Aİ dır. Cenâb-ı. 
Hak nekire olarak, öL> J buyurmuştur. Çünkü bu hususi bir hayat de- 
mek olup bu da halen sürüp giden hayat demektir. Bu sebepten dolayı nekire 
olarak, öL# dé şeklinde okumak, Ubeyy'in aJi „Jé şeklinde okuma- 
sından daha yerinde olur. 


YE Sai gai 545 Sözündeki Vâv Hakkında Üç İhtimal 


Cenâb-ı Hakk'ın 14$73İ caii 543 ifâdesindeki vâv harfine gelince, bu 
hususta Üç görüş vardır: i 


a) Bu vâv, atıf vâvıdır. Buna göre mana, “yahüdiler, hayata insanların ye 

müşriklerin en düşkünüdürler”demek olur. Tıpkı senin, gi ati g3 A 
“O, insanlardan ve Hâtemu”t-Tai'den daha cömerttir” demen gibidir. Bu, Ferrâ 

ve Asamm'ın görüşüdür. Buna göre şayet, insanlar sözünün kapsamına müş- 
rikler girmemiş midir? denilirse, biz deriz ki, evet girmişlerdir, ne var ki onlar 
hususi olarak zikredilmişlerdir; çünkü onların hırsları daha kuvvetlidir ve böy- 
le bir ifâdede de büyük bir kınama vardır. Çünkü, müşrik olanlar ahirete inan- 
mazlar. Onlar dünya hayatından başka bir hayat tanımazlar. Bu sebeple onların 
dünyâ hayatına düşkün olmaları pek yadırganmaz. Çünkü dünya onların cen- 
netidir. Kendileri için kitap verilen ve cezâ gününü ikrar eden kimseler, müş- 
riklerden daha fazla dünya hayatına düşkün oldukları zaman bu durum en 
büyük kınanmayı gerektirir. Buna göre şayet, “Niçin onların hırsları müşrik- 
lerden daha fazla olmuştur?” denilirse, biz deriz ki, çünkü onlar öldüklerinde 
kesinkes cehenneme gideceklerini bilirler. Müşrikler ise, bunu bilmezler. 

b) Bu vâv harfi vâv-ı isti'nâfiyyedir. Söz Allah'ın, š e ifâdesin- 
de tamam olmuştur. Buna göre âyetin takdiri, tipki: a pwe alās iYi uu, 
“Bizden kimse müstesna olmamak üzere her biri için ma'lum birer makam 
vardır” (atat, 164) âyetinde olduğu gibi, hazfedilmiş mevsufu göstererek, 
Hisi İğ Zİ 1S ai cadi gaz Şeklinde yapılır. 
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c) Bu âyette takdim (öne alma) ve tehir (geriye bırakma) vardır. Buna gö- 
re âyetin takdiri: p> dé pÓ gezi 1'Sİ igili e dile eğimli 
“Sen yahüdileri ve müşriklerden bir grubu, yaşamaya insanların en düşkünü 
olarak bulursun” şeklindedir. Sonra Cenâb-ı Allah onların bu düşkünlüğünü 
ve sevgisini; gg Ai Jaa) j ghisi İŞ (“Onlardan herbiri bin yil ya- 
şamayı arzu eder” buyruğu ile açıklamıştır. Bu Ebu Müslim'in görüşüdür. 


Birinci görüş daha evlâdır. Çünkü hâdise bilhassa yahüdilerle ilgilidir. Bu 
sebeble âyetin zâhirine en uygun olan, bundan muradın şöyle olmasıdır: Sen 
yahüdileri diğer insanlardan, hatta müşriklerden yaşamaya daha düşkün bu- 
tursun. Bu izah onların iddialarını iptâi etmede ve, “Ahiret başkalarına değil 
sadece bize âittir” sözlerindeki yalanlarını ortaya koymada daha beliğdir. Al- 
lah en iyi bilendir. 


Âlimler, Allah'ın: 1457731 gA a3 “Veşirk ko- 
İKİNCİ MES'ELE şanlardan” buyruğundan ne murad edildiği husu- 
sunda üç görüş belirtmişlerdir: Bu müşriklerin me- 
cüsiler olduğu söylenmiştir. Çünkü onlar krallarına “Bin nevrüz, bin mihricân 
yaşa" diyorlardı. İbn Abbas (r.a)'dan, bunun İranlıların “Bin yıl yaşa” mana- 
sında söyledikleri rivayet edilmiştir. Bu müşriklerden muradın Arap müşrikleri 
olduğu ve yine âhirete inanmayan her müşrik olduğu da söylenmiştir. Çünkü 
'biz bunların dünyaya düşkünlüklerinin çok olması gerektiğini açıklamıştık. Yok- 
sa âyette bin senenin zikredilmesinden murad İranlıların “Bin yıl yaşa” sözü 
değildir, aksine bu ifâdenin maksadı çokluğu ifâde etmektir. Bu uslüb da Arap- 
cada yaygındır. 


Hak Teâlâ'nın: 4w dji pn ji kaisi İM “Onlardan herbiri bin yıl 
yaşamayı arzular” ifâdesinden maksad, Allah Teâlâ'nın onların dünyada de- 
vamlı kalmayı arzuladıkları ve buna aşırı düşkün oldukları için onların ölümü 
temenni etmekten pek uzak olduklarını beyân etmesidir. Durumu böyle olan 
kimsenin ölümü temenni etmesi nasıl umulur? 


“Çok Yaşaması Onu Azabtan Uzaklaştırıcı Değildir ” Âyeti 
Hak Teâlâ'nın: İZA) UKTE PA re 
-I A 2.» 7 
“Halbuki onun çok yaşatılması onu azabtan uzaklaştırıcı değildir” âyeti ile 
ilgili iki mesele vardır: 


238/3. Cih TEFSİR-İ KEBİR 


Âyetteki JA zamirinin neyi gösterdiği konusun- f 
BİRİNCİ MES'ELE (dadır. Bu hususta üç görüş vardır: 


a) Bunun yukarda bahsedilmiş olan, pisi (On- 
lardan herbiri) kelimesini göstermesidir. Yani, gü » iz; > A Er isi új 
özeni “Onlardan hiçbirini,binyıl yaşaması cehennemden uzaklaştırmaz” 
demektir. 

b) Bu zamir %4% kelimesinin delâlet ettiği çeki (yaşatılmak) mas- 
darına râcidır, Ja òi ifâdesi ondan bedeldir. 


c) Bu zamir, mübhem (kapalı) bir zamirdir, gre Kİ ifâdesi onu açık- 
lamaktadır. 


© 4*5 uzaklaştırmak vebir kenara çekilmek mana- 

İKİNCİ MES'ELE © sınadır. Kâdi şöyle demiştir: Bundan murad, uzun 
yaşamanın azabi gidermede en ufak bir tesirinin ol- 

mamasıdır. Şayet Cenâb-ı Hak: siaj odalı jå Uj “O, uzaklaştırıcı ve 
kurtarıcı olmadı’ demiş olsaydı, bu ifâde, âyetteki ifâdenin delâlet ettiği dere- 


cede tesirin azlığını gösteremezdi. 


Cenâb-ı Hakk'ın: Öyle Ve joai ÜNİ “Allah onların, yaptıklarını gö- 
rür” ifâdesine gelince, bil ki “görme” ile bazan ilim (bilme) manası kastedilir, 
Mesela: pi vi Ipa gi Kİ “Falancanın bu işle ilgili bir görüşü, ya- 
ni bilgisi vardır”'denilir. Bazende bu kelimeyle, onun?'görülecek şeyler olsay- 
dı şüphesiz o onları görürdü ” manasında bir sıfat sahibi olduğu murad edilir. 
Cenâb-ı Hak için bu iki mâna da doğrudur. Ancak bazıları şöyle demişlerdir: 
“İşlerde, basar (görme) fiilini bilme manasında anlamanın doğru olmayacağı 
hususlar da vardır.” Allah en iyisini bilir. 
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Yahüdilerin Hz.Cebrall'e Düşmanlıkları 


wic a AŞ EIB KA Aİ 


Pa 
Kary FE ö YY» Jr e 


LAZ ile) Ye ak SESE 


ENİ 6 İKİ 


“De ki: Kim Cebrâil'e düşman olursa (kahrından gebersin). Çünkü 
kendinden evvelki (kitapları) tasdik edici ve mü'minler için hidayet vesilesi 
ve müjde olan (Kur'an)'ı Allah'ın izni ile senin kalbine o indirmiştir. Kim 
Allah'a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrâil'e, ve Mikâil'e düşman 
olursa şüphesiz Allah da o kâfirlerin düşmanıdır” 

(Bakara, 98-99). 


Bu âyette anlatılan şeyler de, yahüdilerin çirkin ve nâhoş fiil ve sözlerin- 
den biridir. Bununla ilgili birkaç mesele vardır: 


Cenâb-ı Hakk'ın: “De ki: Kim Cebrâll'e düşman 
BİRİNCİ MESELE © olursa...” ifâdesinin, mutlaka yahüdilerden sâdır 
olan bir sebebinin bulunması gerekir ki Allah, resü- 
lüne böyle hitab etmesini emretmiştir. Çünkü bu bir hüccet getirme gibidir. 
Yahüdiler tarafından bu hususta herhangi bir şey bulunmasaydı, Hak Teâlâ” - 
nın peygamberine böyle söylemeyi emretmesi câiz olmazdı. Müfessirler âye- 
tin sebeb-i nüzülü olarak bazı rivayetler zikretmişlerdir: 


a) Hz.Peygamber (s.a.s) Medine'ye hicret edince kendisine Abdullah b. 
Suriyâ (isimli yahâdi âlimi) gelip şöyle demiştir: “Ey Muhammed, uykun nasıl- 
dır? Çünkü bize âhirzaman peygamberinin uyukusunun nasıl olacağı haber 
verilmiştir.” Bunun üzerine Hz.Peygamber (s.a.s): “Benim gözlerim uyur ama 
kalbim uyumaz” buyurmuştur. Abdullah: “Ey Muhammed, doğrusun. O hal- 
de bana çocuğun durumundan haber ver, o erkekten mi, kadından mı olur?" 
diye sordu. Hz.Peygamber (s.a.s): “Kemikler, sinirler ve damarlar erkekten; 
et, kan, tirnak ve saçlar kadındandır” cevabını verdi. Bunun üzerine yahû- 
di:“Doğrusun. Öyle ise söyle bakayım, neden erkek çocuk dayılarına deği''de 
amcalarına, veya amcalarına değil de dayılarına benzer?” dedi. Hz.Peygam- 
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ber (s.a.s): "Ana babadan hangisinin menisi diğerine gâlib gelirse benzerlik 
o tarafa olur ” cevabını verdi. Yahüdi: “Doğrusun" dedi ve devamla: “Bana 
söyle, İsrâil (Yakub) (a.s) hangi yiyeceği kendisine haram kılmıştı? Tevrat'ta 
ümmi peygamberin bunu haber verebileceği belirtilmiştir” diye sordu. Bunun 
üzerine Hz.Peygamber (s.a.s): “Musa'ya Tevrat'ı indiren Allah adına söyle- 
rim, bilir misiniz, İsrâil şiddetli bir hastalığa tutulmuş ve bu hastalığı uzun sür- 
müştü. O zaman, eğer Allah kendisini bu hastalıktan kurtarırsa, en sevdiği 
yiyeceği ve içeceği kendisine haram sayacağını Allah'a nezretti. En sevdiği 
yiyecek de deve eti ve sütü idi” cevabını verdi. Oradaki yahüdiler bunun üze- 
rine: “Evet” dediler. Abdullah b. Suriyâ: “Geriye tek şey kaldı, onu da söyler- 
sen sana imân ettim gitti. Hangi melek sana Allah'dan vahiy getiriyor?” dedi. 
Hz.Peygamber (s.a.s): “Cebrâil” deyince, o “Bu melek bizim düşmanımızdır. 
Çünkü o savaş ve şiddet ile ilgili şeyler indirir, Bize elçi olan melek Mikâil ise 
müjde, ucuzluk ve bolluk getirir. Eğer sana gelen melek de o olsaydı biz sana 
imân ederdik” dedi. i 


Bunun üzerine Hz.Ömer, “Bu düşmanlık ne zaman başladı?" deyince, 
İbn Suriyâ: “Bu düşmanlığın başlangıcı şöyledir: Allah Teâlâ, peygamberimi- 
ze, Buhtunnâsır adında bir kralın zamanında Beyt-i Makdis'in yıkılacağını vah- 
yetmiş ve o adamın vasıflarını bize bildirmişti. Biz onu araştırdık ve (bir çocuk 
olarak onu) bulduk. Onu öldürmek için adamlar gönderdik. Bunun üzerine Ceb- 
râil (a.s): “Eğer Allah sizi bunu öldürmeye musallat kılmış ise, Beyt-i Makdis'i 
harab edeceğini haber verdiği adam bu olmamış olur. Ki ozaman bunu öldür- 
` mede bir fayda yoktur” dedi. Sonra o çocuk büyüdü, kuvvetlendi, kral oldu, 
bize karşı savaştı, Beyt-i Makdis'i yıktı ve birçoğumuzu öldürdü. İşte bundan ' 
ötürü Biz, Cebrâii'i düşmanımız sayarız. Mikâil'e gelince o da Cebrâil'in 
düşmanıdır” dedi. Bunun üzerine Hz.Ömer: “Ben şehâdet ederim ki kim Ceb- 
râil'e düşman ise, Mikâil'e de düşmandır. O ikisi de kendilerine düşman olan- 
lara düşmandırlar" dedi. Abdullah b. Suriyâ Hz.Ömer (r.a)'in bu sözünü hoş 
karşılamadı. Böylece Cenâb-ı Allah bu iki âyeti indirdi. 


b) Rivayet edildiğine göre Hz.Ömer (r.a)'in Medine'nin yukarı tarafında 
bir tarlası vardı ve yolu yahüdilerin dershanelerinin önünden geçerdi. Hz.Ömer 
ara sıra onların yanına oturur ve onları dinlerdi. Bir gün onlar: “Ya Ömer! seni 
sevdik. Senin hakkında çok ümitliyiz” dediler. Hz.Ömer de: “Allah'a yemin 
ederim ki, sizi sevdiğim için yanınıza gelmiyorum ve dinim hakkında şüphe- 
lendiğim için size soruyor değilim. Ben sizin yanınıza Hz.Muhammed (s.a.s)'in 
peygamberliği hususunda basiretim artsın ve O'nun alâmetlerini sizin kitab- 
nızda göreyim diye geliyorum” dedi ve sonra onlara Cebrîl (a.s)'i sordu. On- 
lar: “O, bizim düşmanımızdır. Hz.Muhammed'i bizim sırlarımızdan haberdar 
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ediyor. O, her türlü azab ve zelzelenin sahibidir. Mikâil (a.s) ise bolluk ve ba- 
rış getirir” dediler. Bunun üzerine Hz.Ömer onlara: “Bu iki meleğin Allah ka- 
tında dereceleri nedir?” diye sorunca onlar: “Bu ikisi Allah'a en yakın 
makamdadırlar. Cebrâil Allah'ın sağında, Mikâil ise solundadır. Mikâll Cebrâ- 
il'in düşmanıdır” dediler. Hz.Ömer de: “Şayet sizin dediğiniz gibi ise o ikisi 
birbirine düşman olmaz ve siz eşekten daha ahmaksınız. Onlardan birine düş- 
man olan diğerine de düşman olmuş olur. Onların ikisine düşman olan da Al- 
lah'a düşmanlık beslemiş olur” dedi, sonra Hz.Peygamber (s.a.s)'in yanına 
döndü ve Cebrâil (a.s)'in kendisinden önce vahiy getirdiğini gördü. Bunun üzə- 
rine Hz.Peygamber (s.a.s); "Allah'a yemin olsun ki, ya Ömer, Rabbin sana 
muvafakat etti” dedi. Hz.Ömer de: “Yemin olsun ki bundan sonra sen beni 
din hususunda taştan daha kuvvetli göreceksin” dedi. 


c) Mukåtil şöyle demiştir: “Yahüdiler, Cebrâil bizim düşmanımızdır. Ona 
peygamberliği bize getirmesi emredildiği halde, o onu başkasına götürmüştür” 
iddiasında bulunmuşlar, bunuri üzerine Cenâb-ı Allah bu âyeti indirmiştir. 


Bil ki yahüdilerin Cebrâil (2.s)'e düşman olmalarının en akla yakın sebe- 

bi, onun Kur'an'ı Hz.Muhammed (s.a.s)'e mamaaa: Çünkü Cenâb-ı Hak- 
Te A 

kin: Paan LYS 43462 GIZ Nm iy “Kim Cibrll'e düşman 
olursa (kahrından gebersin). Çünkü o, Kur'an'ı Allah'ın izniyle senin kalbine 
indirmiştir” buyruğu,bu indirişin düşmanlığa sebeb olmasının uygun olmadı- 
ğını ortaya koyar. Çünkü Cebrail bunu ancak Allah'ın emri ile yapmıştır. Bina- 
enaleyh bunun düşmanlığa sebeb olması uygun düşmez. Bunun birkaç yönden 
izâhı yapılabilir: 


a) Cebrâil (a.s)'in Kur'an'dan indirdiği, itaat edenleri sevapla müjdelemek, 
‘isyan edenleri azabla korkutmak ve savaşla, muharebeyle (cihadla) ilgili emir- 
.dir. Bu, Cebreâil'in irâdesi ile değil de kendisinden kurtuluş olmadığını ve mu- 
halefet edilemeyeceğini itiraf ettikleri emr-i İlâhi ile olunca, durumu böyle olana 
(yani Gibril'e) düşmanlık etmek Allah'a düşmanlık etmeyi gerektirir. Allah'a 
“düşmanlık ise küfürdür. Bu sebeble, bu, durumu böyle olan kimseye, (yani 
Cibril'e) düşmanlık etmenin küfür olduğu neticesine götürür. 


b) Allah Teâlâ, şayet Mikâil (a.s)'e bu gibi kitapları indirmeyi emretmiş ol- 
saydı, bu durumda ya; “(Bilfül indirmemiş olduğu için) o isyan etmiş ve Allah'- 
ın emrini kabul etmemiştir” denilirdi ki bu günahsız melekler hakkında uygun 
değildir, veya “Mikâil (a.s) Allah'ın emrini tutup, o vahyi emr-i İlâhi'ye uygun 
olarak indirmiştir” denilirdi ki bu durumda onların Cebrâil (a.s) hakkında söy- 
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ledikleri şeyin aynısı, Mikâii (a.s)'e de yönelmiş olurdu. O zaman sadece Ceb- 
râil (a.s)'e düşman olmalarının izahı nedir? 


c) Kur'an'ın Hz.Muhammed (s.a.s)'a indirilmesi, yahüdilere zor geldiği gibi 
Tevrat'ın Hz.Musâ (a.s)'ya indirilmesi de diğer kavimlere zor gelir. Buna göre 
Kur'an'ın indirilmesinden dolayı bazı insanların nefreti, Kur'an'ın Hz.Muham- 
med (s.a.s)'e indirilmesinin çirkin olmasını gerektirirse, o zaman öncekilerin 
nefreti de Tevrat'ın Hz.Musâ'ya indirilişinin çirkin olmasını gerektirir. Bütün 
bunların bâtıl ve geçersiz olduğu herkesce malumdur. Böytece bu izahlarla 
onların iddialarının yanlışlığı ortaya çıkmış olur. 


Bazı kimseler, yahüdilerden bir grubun, ““Cebrâil'- 

İKİNCİ MESELE © in kendilerinin düşmanı olduğuna söylemiş olmala- 

rını uzak bir ihtimal olarak görmüşler vö şöyle 

demişlerdir: “Biz, zamanımızdaki yahüdilerin bunu kabul etmeme hususun- 

da mutabakata varıp, atalarından kimsenin böyle birşey söylemediğinde ısrar 

ettiklerini görüyoruz.” Bil ki bu görüş bâtildır. Çünkü Allah'ın nakli en doğru 

ve onların da cahilliği çok fazla olup Hz.Musâ (a.s)'ya: “Onların ilâhları oldu- 

gu gibi, bizim için de ilâhlar yap” (A'ret, tse) diyen kimseler oldukları için bu gö- 
rüş bâtıldır. 


İbn Kesir, cim harfinin fethası, râ harfinin kesresi 

ÜÇÜNCÜ MESELE ve həmzesiz olarak kelimeyi, 4x şeklinde oku- 

Cibril Kelimesinin muştur. Hamza, Kisâl ve Âsım'dan rivayet ederek 

Okunuşunda Yedi Vecih Ebu Bekr , cim ve râ harflerinin fethası ile ve hem- 

zeli olarak, Je şeklinde, diğer kıraat âlimleri 

ise, cim ve râ'nın kesresi ile ve hemzesiz olarak, “Kandil” vezninde, 4 7# 

şeklinde okumuşlardır. Bu kelimenin yedi okunuş şekli vardır. Üçünü söyle- 

dik, diğər dördü şu şekildedir: Jaz İz vezninde olmak üzere, jjs ; 

Je Dd vezninde olmak üzere İf; ; : di vezninde olmak üzərə 

Hy 5  (Ya'lı olarak); ve nun'lu olarak ú z şeklinde...Bu, mârife ve 
A'cemi (Arapca asıllı olmayan)bir kelime olduğu için gayr-ı munsarıftır. 


Bazı âlimler Cebrâil'in, ši is (Allah'ın 

DÖRDÜNCÜ MESELE Kulu) mânasına geldiğini söylemişlerdir. Buna göre 

Cibril Kelimesinin Mânası (İbranice'de) “Cebr”, kul; “iyl” ise Allah manası- 

nadır. Mikâil de aynı şekilde Allah'ın kulu demektir. 

Bu İbn Abbas (r.a) ve ehl-i ilimden bir grubun görüşüdür. Ebü Ali es-Süsi 
ise, bu görüşün iki bakımdan doğru olmadığını söylemiştir: 
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a) “İye"'lâfzının, Allah'ın isimlerinden olduğu meşhur değildir. 
b) Eğer böyle olsaydı, “Cebrâil” kelimesinin sonu mecrür olurdu. 


Cenâb-ı Hakk'ın: Gİ ui a5 di “Çünkü O, onu senin kalbine in- 
dirdi” âyeti ile ilgili birkaç soru vardır: 


Birinci Soru: “Allah'ın: ÖĞ ve 5 ifâdesinde “hâ“zamirinin 
neyi ifâde ettiği hususudur? Cevab: Bu hususta iki görüş vardır: 


a) Birinci “hå” Cebrâil'e, ikincisi ise, her nekadar bizzat zikredilmemiş 
olsa bile malüm olduğu için, Kur'an'a râcidir. Bu aynen, â gb dé 5j 
“Allah onun üstünde hiçbir canlı bırakmazdı” (Fatır, 45) âyetindeki “'hâ”' zami- 
rinin *yeryüzünü”'ifâde etmesi gibidir. Bu, İbn Abbas (r.a) ve çoğu ilim ehli- 
nin görüşüdür. Buna göre mâna şudur: “Eğer yahüdilerin düşmanlığı, Cebrâil 
(a.s.)'in Kur'an'ı indirmesinden dolayı ise (bilsinler ki), o onu Allah'ın izniyle 
indirmiştir.” Keşşaf sahibi, “Mercii geçmemiş zamiri getirmede, zamirin ifå- 
de ettiği varlığın durumunu yüceltme vardır. Çünkü o, son derece malüm ve 
meşhur olduğu için, zamirle ifâde edilebiliyor ve bir sıfatını zikretmek, ismini 
zikretmeye ihtiyaç hissettirmiyor kabul edilmiştir” demiştir. 


b) Âyetin mânası şöyledir: “Şüphesiz Allah, Cebrâil (a.s)'i indirmiştir, yoksa 
o kendi kendine inmiş değildir.” 


İkinci Soru: Kur'an Hz.Muhammed (s.a.s)'e inmişti. Öyle ise: 
Sİ yö Hi 5 “O, onu senin kalbine indirdi” denilmesinin sebebi nedir? 


PAN DE po 
Cevap: Biz bu meseleyi Şur'arâ süresinde, Abe EY! E si J 
“Onu Ruhu'l-Emin (Cebrâil) senin kalbine indirdi” (Şu'ará, 193-194) âyetinin tef- 
sirinde anlattık. Ümmet-i Muhammed'in çoğu Kur'an'ın Hz. Peygamber 
(s.a.s)'in kalbine değil, kendisine indirildiğine inanır. Şu kadar var ki burada 
bilhassa kalbin zikredilmesi ona indirilen âyetlerin kalbinde ezberlenmek su- 
retiyle yer etmesi ve böylece Hz. Peygamber (s.a.s)'in onları ümmete iletmesi 
yüzündendir. “O, onu kalbine indirdi" denilmesi câiz olmuştur. Her nekadar 
gerçekte Kur'an Hz. Muhammed (s.a.s)'in kalbine değil kendisine indirilmiş 
olsa da.. 

Üçüncü Soru: Sözün aslında yö Jé “Kalbime” şeklinde söylənilme- 

si gerekirdi? 
Cevap: Bu, Allah'ın sözünü, söylendiği gibi nakletmek üzere gelmiştir. 
Sanki şöyle denilmektedir: “Söylediğin şu sözümü söyle; kim Cebrâil'a düş- 
man olursa, (kahrından ölsün). Çünkü o, o (Kur'an'ı) senin kalbine indirdi.” 
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Dördüncü Soru: AŞA “Çünkü O, onu indirdi” cümlesi, kəndin- 
den önceki şart cümlesine nasıl cevap olabilmiştir? 


Cevap: Buna iki türlü cevap verilir: 


1) Cenâb-ı Allah, bu düşmanlığın fâsid olduğunu, çünkü Cebrâil (a.s)'e, 
kendisi içinde hidayet ve müjde olan kitabı indirmesini emrettiği için, onun bunu 
indirdiğini açıklamıştır. Binâenaleyh Cebrâil (a.s)'in memür olması sebebiyle 
ma'zür sayılması; hidayet ve müjde (dolu bir kitap) getirdiği için de teşekküre 
lâyık sayılması gerekirdi. Bu durumda ona düşmanlık beslemek nasıl uygun 
düşer? 


2) Cenâb-ı Allah bu âyette şunu açıklamaktadır: Yahüdiler eğer Cebrâil'e 
düşmanlık besliyor idi iseler, bu onlara uygundur. Çünkü O, sana, peygam- 
berliğine bürhan ve doğruluğuna delil olan Kitab'ı indirmiştir. Halbuki onlar 
bundan hoşnut olmuyorlar. Öyle ise, hoşlanmadıkları bir şeyi onlara karşı te'- 
kid eden, kuvvetlendiren kimseye onlar nasıl buğzetmezler? 


Cenab Allah'ın:. pe BI “Allah'ın izniyle” buyruğu en açık tefsire gö- 
re "Allah" in emri ile” manasınadır. Bu ifâdenin, “Allah'ın bilgisi ile...” şeklin- 
de tefsir edilmesinden daha uygundur. Bu, birkaç yönden böyledir: 


1) “İzin”, “emir” mânasında hakikat olarak, “ilim” mânasında mecâz ola- 
rak kullanılır. Kelimeleri mümkün olduğu sürece hakiki manasında kullanmak 
vâcibtir. 


2) Kur'an'ı indirmek, yapılması gereken (vacib olan) şeylerdendir. Vacib 
oluş ise ilimden değil, emirden dolayı olur. 


3) Bu indirme, lâzım olan bir işten ötürü olduğu zaman daha kuvvetli bir 
hüccetlik ifâde eder. 


Kur'an'ın, Daha Önceki Kitapları “Tasdik Etmesi” Ne Demektir? 


Hak Teâlâ'nın: ij g4 u) Xa “Kendinden öncekileri tasdik edi- 
ci olduğu halde” âyeti çoğu müfessirlerin ittifak ettiği şu mânaya hamiedil- 
miştir. Bundan maksad Kur'an'dan önce geçmiş olan peygamberlere gönde- 
rilmiş kitaplardır. Bunu şu kitaba değil de öbür kitaba tahsis etmenin bir mânası 
yoktur. Müfessirlerden bunu Tevrat'a tahsis ederek, bunun, Kur'an'ın Hz.Mu- 
hammed (s.a.s)'in peygamberliğini gösterme hususunda Tevrat'a uygun ol- 
duğuna işaret ettiğini iddia edenler de vardır. Buna göre şayet, Kur'an'ın 
hükümleri diğer semâvi kitapların hükümlerinden farklı değil midir? Bu sebeble 
niçin Kur'an'ın, “Tevrat tevhide ve Hz.Muhammed (s.a.s)'in nübüvvetine de- 


1 Cüz, e-BAKARA SÜRESİ 2/98-99 3. Cily245 


lâlet etmede Kur'an'la uyuştuğu için onu tesdik edici olması, onu tasdik edici 
olmamasından daha uygun düşmüştür?" denilirse biz deriz ki: Nesh'in “ibå- 
det müddetinin sona erdiğinin bir beyanı olmasına" binaen, diğer kitapların 
ihtivâ ettiği hükümler, o zamanlarla sınırlanmış ve o vakitte sona ermiştir. Bu 
durumda Kur'an ile diğer kitaplar arasında şer'i hükümler bakımından herhangi 
bir ihtilâf yok demektir. 


Kur'anın Hidayet Olması 


Cenâb-ı Allah'ın: yil “Hidayet vesilesi olarak” ifadesinden mak- 
sad, Kur'an'ın iki özelliği ihtiva ettiğini açıklamaktır: 


a) Kalbin ve âzâların amellerine dâir mükellefiyetleri beyan etmiş olması- 
dır. Kur'an bu bakımdan bir hidayet (doğruyu gösteren bir kitab) olur. 


, b) Bu mükellefiyetleri yerine getiren kimselerin nasıl mükâfaatlandırılacak- 
larını beyan etmiş olmasıdır. Kur'an bu bakımdan da bir müjde (Büşrâ) dir. 


Birinci özellik (hidayet edici olma), ikinciden önce meydana geldiği için, şüp- 
hesiz Hak Teâlâ “Hüdâ” lafzını “Büşra” lafzından önce getirmiştir. 


Şayet, “Kur'an herkes için bu özelliği taşıdığı halde, niçin sadece mü'- 
minler için hidayet ve müjde olarak bildirilmiştir?"” denilirse buna iki bakım- 
dan cevab verilir: 


1) Allah Teâlâ bunu sadece mü'minlere has kılmıştır, çünkü Allah'ın kita- 
bı vasıtasıyla hidayete erenler, sadece mü'minler olmuşlardır. Bu Cenâb-ı Al- 


- pe : 
lah'ın; KÉIS “(0) müttakiler için hidayet (rehberidir) (Bakara, 2 ayeti 
gibidir. 
2) Kur'an ancak mü'minler için bir müjdedir. Çünkü müjde, büyük bir iyi- 
liğin meydana geldiğini gösteren haberden ibarettir. Bu ise ancak mü'minler 


hakkında meydana gelir. Bundan dolayı bu vasfı Cenâb-ı Allah sadece mü'- 
minlere tahsis etmiştir. 


İkinci ayet olan, «S3943 i WA İSİ “Kim Allah'a ve melekle- 
rine düşman olursa...” ayetine gelince, bil ki Allah Teâlâ, ilk ayette Kur'an'ı 
Hz. Muhammed (s.a.s)'e indirdiği için Cebrâil (a.s)'e düşman olan kimsenin 
Allah'a da düşman olacağını açıklayınca, bu ayette de Allah'a düşman olanın 
Cebrâil'in düşman: olacağını açıklamış ve peşisıra da düşmanlıklarına karşı- 
lık Allah'ın onlara büyük zarar vereceğini, bu zararın da Allah'ın onlara düş- 
man olması olduğunu açıklamıştır. Çünkü onların düşmanlıkları ne bir tesir ve 
fayda temin eder, ne de bir zarar verir. Halbuki Allah'ın düşmanlığı daha bü- 
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yüğü olmayan elem verici ebedi bir azâba götürür. Bu meselede birkaç sual 
vardır: 


Birinci Sual: Düşmanlığın hakkı düşmana zarar vermek olduğu halde, 
o yahüdilerin Allah'ın düşmanları olmaları nasıl düşünülür, halbuki bu Allah 
için muhaldir? 


Cevab: Hakiki manasi ite düşmanlık ancak insanlar hakkında doğru olur, 
Çünkü başkasına düşman olan, ona zarar vermek isteyen kimsedir. Allah'a 
zarar vermek ise imkânsızdır. Aksine bundan maksad şu iki görüşten birisidir: 


1)Ya onların Allah'ın dostlarına düşman Par Bu sanki Allah'a a düş- 
EN - 
man olmaktır. Aynen Cenâb-ı Allah'ın: 2. (2 PAN e 6} K Éi 


ri ve peygámberi ile savaşanların cezası faas ” (Maide, 33) ; VE: 


oao aeg w p 
KEN “Allah'a ve peygamberine eziyet verenler... 


(Ahzâb, 57) ayetlerindeki gibi.. Çünkü her iki ayetle de kastedilen, Allah'la har- 
betmek ve O'na eziyet etmek imkânsız olduğu için, Allah değil, Allah'ın dost- 
lardır. Veya bununla, onların Allah'a itaati ve ibâdeti ifâ etmeyi hoş görmemeleri 
ve buna sarılmaktan uzak oldukları kastedilmiştir. Düşman olan nerdeyse, düş- 
manına muvafık ve mutabık olmayınca, onların bu husustaki tutumları düş- 
manlığa benzetilmiştir. 


Onların Cebrail'e ve peygamberlere düşman olmaları hususuna gelince, 
bu doğrudur. Çünkü onlara zarar verebilmek mümkündür. Fakat onların düş- 
manlıkları, onlar hakkında müessir olan fiilleri meydana getirmekten âciz ol- ` 
dukları için, onlara etkili olamaz. Halbuki, peygamberlerin ve Cebrail'in 
yahudiler hakkındaki düşmanlıkları müessirdir; çünkü bu düşmanlık dünyada 
zillet ve meskeneti, ahirette de devamlı olan azâbi gerektirir. 


İkinci Soru: Meleklere Dahil Oldukları Halde Cebrail ile Mikail Neden Ay- 
rıca Zikredildi? 


Allahu Teâlâ melekleri zikredince, Cebrail ve Mikali de melekler sözünün 
kapsamına girmişken, Cebrail ve Mikail'i niçin tekrar zikretmiştir? 


Bu soruya iki bakımdan cevap veririz: 


a) Faziletlerinden ötürü Cenâb-ı Hak, onları ayrıca zikretmiştir. Bunların fa- 
ziletleri çok mükemmel olduğu için sanki bunlar, melek cinsinden başka bir 
cins gibi mütalâa edilmişlerdir. 


b) Hz. Peygamber'le yahudiler arasında cereyan eden şey, bu ikisinin zik- 
redilmesidir. Ayet de, ancak bu ikisi sebebiyle nazil olmuştur. Bundan dolayı, 
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bu İkisinin ismini şüphesiz açıkca zikretmiştir. Bil ki bu, o ikisinin diğer melek- 
lerin hepsinden daha şerefli olmasını gerektirmiştir. Aksi halde böyle bir izah 
doğru olmaz. 

Cibrii'in Üstünlüğü 

Bunun böyle olduğu sabit olunca biz deriz ki, Cebrail'in bazı sebepler- 
den ötürü Mikâil'den daha üstün olması gerekir. 

1) Atlahu Teâlâ, önce Cebrail'i zikretmiştir. Daha üstün dururken, kendi- 
sine üstün kılınılan şeyin önce zikredilmesi, ört bakımından çirkin bir şeydir. 
Bu sebeple, bunun Hz. Peygamber (s.a.s)'in: iç pr 0 | yalmali iç ú 
bjs di “Müslümanların güzel gördüğü şey, Allah katında da güzeldir’ 
hadisinden dolayı, şer'an da çirkin kabul edilmesi gerekir. 


2) Cebrail (a.s) Kur'an'ı, vahyi ve ilmi indirmiştir ki, bu rühların bekâsının 
kaynağıdır. Halbuki Mikail, bolluğu getirir ve yağmurları indirir ki, bunlar da 
bedenlerin bekâsının kaynağıdır. İlim, maddi gıdalardan daha şerefli olunca, 
Cebrail'in de Mikail'den daha şerefli olması gerekir. 

3) Cenâb-ı Hakk'ın, Cebrail'in niteliği hakkında, “Orada kendisine itaat 
olunandır, emindir?” çrekvir, 21) buyurmuş, onu mutlak olarak “itaat olunan" di- 
ye yâd etmiştir. Bu ayetin zâhiri, Cebrail'in, Mikail'e nisbetle itaat olunan bir 
zât olmasını gerektirir. Bu sebeple de, Cebrail'in Mikail'den daha faziletli ot- 
ması gerekir. i 


Ebü Amr ile Asım'dan rivayet eden Hafs, kelime- 

İKİNCİ MESELE Y sé5 kalıbında olmak üzere, J, şeklinde 

Mikail Hakkında Kiraitler okumuştur. Nâfi ise, hemzeden sonra yâ harfi ol- 

maksızın, jsi, vezninde ihtilâs©9 ile okumuş- 

tur. Diğerleri ise, Jek vezninde olmak üzərə, HS. şeklinde oku- 

muşlardır. Bu kelimenin hu vezninde olmak üzere, Ha şeklin- 

de ve, Jesa vezninde olmak üzere de, JS şeklinde iki başka oku- 
nuş şekli daha vardır. 


İbn Cinni şöyle demiştir: Arablar, Arabça olmayan bir kelimeyi söyledik- 
leri zaman, o kelimeyi değiştirerek söylerler. 


(49) Müsned, 1/379. 
(50) İhtils: Zorla çekip almak manasına gelmekte olup, harekenin 1/2'sini okumaktadır. 


İS» Jye ifâdesindeki vâv harfinin atıf vâvı 

ÜÇÜNCÜ MESELE olduğu söylenmiştir. Bunun jÍ (ya da) månası- 

na olduğu da söylenmiştir. Buna göre ayetin mana- 

sı şöyle olur: Bunlardan herhangi birine düşman olan, bilsin ki Allah bütün 
kâfirlerin düşmanıdır. 


ú pi KG “Katirlere düşmandır” itâdesiyle, Ce- 
DÖRDÜNCÜ MESELE nåb- Allah, “onlann düşmanıdır” mânasını kastet- 
ti. Ancak, Cenâb-ı Allah'ın onlara ancak küfürleri se- 
bebiyle düşman olduğunu ve meleklere düşman olmanın küfür olduğunu gös- ` 
tersin diye, zamirle değil de açık bir isimle Allah bunu beyan etmiştir. 


“Andolsun ki biz sana, apaçık ayetler indirdik. Bunları ancak, f#sık 
olanlar inkâr eder” 


(Bakara, 99). 


Bil ki bu, onların çirkin fiillerinden ve rezilliklerinden bir başka çeşittir. İbn 
Abbas şöyle demiştir: Yahudiler, Hz. Muhammed (s.a.s) peygamber olarak 
gönderilmezden önce, O'nun yüzü suyu hürmetine, Evs ve Hazreç kabileleri- 
ne galip gelmeyi arzuluyorlardı. Son peygamber Arabların içinden gönderilin- 
ce, onlar bunu reddetmeye ve daha önce bu hususta söylemiş oldukları sözü 
inkâra kalkıştılar. Böylece de, Muâz İbn Cebel onlara, “Ey yahudi topluluğu, 
Allah'dan korkun ve müslüman olunuz; çünkü biz şirk ehli iken, sizler Hz. Mu- 
hammed adına, O'nun yüzü suyu hürmetine bize galip gelmeyi talep ediyor, 
bize O'nun peygamber olarak gönderileceğini haber veriyor ve O'nun nitelik- 
lerini bize anlatıyordunuz” dedi. Bunun üzerine yahudilerin bazıları, “O bize, 
mucize olarak hiçbir şey getirmemiştir. Ve O, bizim size bahsettiğimiz kimse” 
de değildir” deyince, Allah bu ayeti indirmiştir. Burada birkaç mesele vardır: 
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Açık olan şudur ki, buradaki st oi (âyâtin 
BİRİNCİ MESELE © beyyinât) ifâdesinden maksat, velev ki birbirlerine 
Ayetteki ği yardımcı da olsalar, insanların ve cinlerin bir ben- 
Maksad Hangi Delillerdir? zerini getiremiyecekleri Kur'an ayetleridir. Bazıları 
da, diğer delillerle beraber, meselâ onların mübâ- 
heleden, ölümü temenni etmekten kaçınmaları; Hz. Peygamber (s.a.s)'in az 
taamla çok kimseleri doyurması, parmakları arasından su fışkırması ve ayın 
yarılması gibi.. Kur'an'ın da kastedilmiş olabileceğini söylemişlerdir. Kâdi, şöy- 
le demiştir: Evlâ olan, bunu Kur'an'a tahsis etmektir. Çünkü ayetler, tenzil ile 
beraber bulundukları zaman, daha ziyade Kur'an'a tahsis edilirler. Allah en 
iyisini bilendir. 
Kur'an'ın “Âyetler" olarak isimlendirilmesinin bir 
İKİNCİ MESELE (Şok sebebi vardır. 

-Kur'an İçin eği Denimesi | AJAYet, delâlet eden şey demektir. Kur'an'ın kısım- 
$ ları, fesahâti ile peygamberliğini iddia eden zâtın 

doğruluğuna delâlet ettiği için, ayet olmuş olurlar. 


b) Kur'an'ın ayetlerinden bazıları gayblardan verilen habere delâlet eder- 
ler. O halde bu âyetler, o gayblara delâlet ederler... 


c) Ayetler, tevhide, nübüvvet ve şeriatın delillerine delâlet ederler.. Buna 
göre âyetler, bu cihetten de delil, ayet olmuş olurlar. 


Binaenaleyh, şayet “Delil ancak açık olur, bu sebeple, ayetlerin tekrar 
“açık olmuş olmakla'vasıflandırılmalarının anlamı nedir? Hiçkimsenin, bundan 
maksadın, ayetlerin bir kısmının diğerlerinden daha açık olduğunu söyleme . 
' hakkı yoktur. Çünkü bu ancak, ilimlerin bir kısmı diğerinden daha kuvvetli 
olursa doğru olabilir; bu ise imkânsızdır. Bu böyledir, çünkü bir şeyi bilən kim- 
senin inanmış olduğu şeyin zıddını caiz görmesi ya mümkündür veya müm- 
kün değildir. Eğer bu caiz görmek mümkün olursa, bu itikâd ilim olmaz. Eğer, 
bu mümkün olmazsa, o diğer şeyin ondan daha güçlü olması imkânsız olur" 
denilirse, biz deriz ki: "İlmin bizzat kendisinde farklılık olmaz; tam aksine onu 
elde etmenin yolları farklı olur. Çünkü ilimler, elde edilme yolları ile ona götü- 
ren delillerin birçok mukaddimelerden meydana gelmesi; böylece kendisine ' 
ulaşılması çok güç olan ve mukaddimeleri daha az olan, böylece de kendisi- 
ne ulaşılması daha kolay olan diye iki kısma ayrılır. İşte, bu apaçık âyetlerdir.” 
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“İnzâl” bir şeyi en yukardan en aşağıya doğru ha- 

ÜÇÜNCÜ MESELE reketettirmekten ibarettir. Bu ise, ancak cisim olan 
şeyler hakkında gerçekleşebilir. Bu açıklamaya gö- 

re “inzâl" imkânsızdır. Ancak Cebrail (a.s), en yüksekten en aşağıya inip, Hz. 
Peygamber (s.a.s)'e Allah'ın emirlerini bildirdiği için, bu,inzâl diye isimlendirilir. 


Fâsıkların İnkârı 


Allah'u Teâlâ'nın: ó PF Yi W JS U; ayetine gelince, bunda bir- 
çok mesele vardır: N 


Ayetleri inkâr iki bakımdan olur: 
BİRİNCİ MESELE © a) Doğru olduğunu bile bile onları inkâr etmek. 


b) Bunu bilmeden onları inkâr etmek, onlar üzerin- 
de düşünmemek ve onların delâlet ettiği şeylerden yüz çevirmek. Ayetin zâhi- 
rinde bu iki çeşitten birine tahsis bulunmamaktadır, binâenaleyh her iki çeşit 
de ayetin şumülüne girmektedir. 


“Fisk” lügatte, insanın kendisine çizilen sınırdan 
İKİNCİ MESELE e Snas yaplan Cenâb-ı Allah: 


Fakta Minas 4 a FA ; s iz s62 N AYA “İblis müstesnâ, 
o cinlerden idi, bu yüzden Râbbinin emrinden dışa- 
rı çıktı” (Kehr, 80) buyurmuştur. Araplar, nemli toprağa düşen tohum filiz verdi- 


ği zaman, AI yal) ÇiLi derler. 


“Fucür"' kelimesinin manası da buna yakındır. Çünkü “fucür” da, suyu 
aktığı zaman ifsâd edeceği yere gitmekten alıkoyan “seddin fucüru" (yarıl- 
ması) ifâdesinden alınmıştır. Buna göre, insanın kendisi için çizilen sınırı gə- 
çip fesâda girmesi, suyun seddini yarıp zarar vereceği bir yere akmasına 
benzetilmiştir. 


Eğer “Küçük günah sahibi de Allah'ın emrini çiğnemiş olmakta değil mi- 
dir; ama ona fâsık ve fâcir denilmemektedir?” denilirse, deriz ki: Bu iki vasıf, 
yukarıda zikrettiğimiz bakımdan ancak her önemli ve büyük olan işe (günaha) 
isim olarak verilirler. Çünkü nehirin kenarından küçük bir gedik açan kimse 
için “o, bu nehri yarâı” denilmez. Fisk da böyledir, haddi aşma büyük olduğu 
zaman ancak o fiile fisk denilir. 


Bu sabit olunca diyoruz ki: Cenâb-ı Allah'ın, 5 Aii Sı “ancak fa- 
sıklar..” ifâdesinde iki vecih vardır: 


1. Cüz, el-BAKARA SÜRESİ 2/100 3. Cik/231 


1) Her kâfir tâsıktır, ama her fâsık kâfir değildir. Bundan dolayı burada 
“fâsık” vasfının zikredilmesi, sanki hem kâfir,hem kâfir olmayanlar için geti- 
rilmiştir, böylece bu daha uygun olmuştur. 


2) Muradın, “Bunları ancak küfründe bütün sınırları aşan kâfirler inkâr 
eder” manasında olmasıdır. Buna göre mana şöyle olur: Bu ayetler âşikâr ve 
apaçık olduğu için, onları ancak küfürde en son noktaya ulaşmış olan ve hem 
aklen hem de şer'an güzel olan hertürlü sınırı çiğneyen kâfir inkâr eder. 


23 yg Ze er 
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“Onlar ne zaman bir ahid (söz) verseler, içlerinden bir grub o sözü bozup 
atwermedi mi? Hayır onların çoğu imân etmezler” 
(Bakara, 100). 


Bil ki bu, yahudilerin çirkin fiillerinden bir diğer çeşittir. Bu ayetle ilgili olarak 
birçok mesele vardır: 


Allah'ın, 144 iyi uki sözündeki våv harfi 

BİRİNCİ MESELE başına istifham (soru) hemzesi gelmiş olan atıf vå- 

ui j daki vıdır. Bu vâv harfinin zâid olduğu da söylenmiştir ki 

bu doğru değildir. Çünkü onun ayet içinde ifâde et- 

tiği bir mana olunca zâid olduğuna hükmetmek cå- 
iz olmaz. 


Vâv Harfinin İ'rabı 


Keşşâf sahibi şöyle demiştir: Bu vâv, başında bu- 
İKİNCİ MESELE © lunduğu cümleyi mahzuf bir cümleye atfetmek için- 
v dir. Buna göre mana şöyledir: 

Iyaale GİS y Sli UY b gi “Ayetleri ve apaçık delilleri inkâr edip, 
her nezaman bir ahid verdiklerinde... mı yaptılar?" Ebu's Semmâk bir öncə- 
ki ayetteki, ú Äl kelimesini 14-5 zili manasında alarak, vâv harfini 
sâkin olarak, (i$ yi şeklinde okumuştur. Buna göre sanki şöyle denilmiş- 
tir: “Bunları ancak fâsıklık yapmış olanlar veya birçok defâ Aliah'a verdikleri 
sözü bozanlar inkâr eder.” Ayrıca, işdal& kelimesi, işla,£ ve 1,iģģ 
şeklinde de okurimuştur. 
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Ayetteki istifhamdan (sorudan) maksad, onların yap- 

ÜÇÜNCÜ MESELE maya cüret ettikleri şeyi yadırgayıp bunun ne kadar 

büyük bir kusur olduğunu göstermektir.. Çünkü böyle 

birşey bu lâfızlarla söylenildiği zaman, bu ifâde o şeyin çirkinliğini ortaya koy- 
ma ve azarlama hususunda daha beliğ ve etkili olur. 


Cenâb-ı Hak, İydâl& ui ji sözü ile, ardarda gelen ve nakzedip ter- 
kettikleri birçok ahde (sözlerine) işâret etmiş, dahası bu sözde durmamanın 
onlarda bir âdet haline geldiğini bildirmiştir. Cenâb-ı Allah sanki, Hz. Peygam- 
ber (s.a.s)'i, kendisine nazil olan ayetleri yahudiler inkâr ettikleri zaman, böy- 
le birşeyin onlardan ilk kez vâki olmadığını, aksine bunun onların huyu, onların 
ve -daha önceki ayetlerde zikredildiği gibi- Allah'a verdikleri ahidlerini defa- 
larca bozmuş olan atalarının bir âdeti olduğunu beyan etmek suretiyle teselli 
etmek istemiştir. Çünkü itirazına alışılmış birinin muhalefet etmesi, böyle bir 
âdeti olmayan birinin itiraz etmesi kadar insana ağır gelmez. 


““Ahid” ile ilgili birkaç izah vardır: 


DÖRDÜNCÜ MESELE a) Allahu Teâlâ, Hz. Muhammed (s.a.s)'in nübüv- 

israloğularndan Awan Ahd vetini ve şeriatının doğruluğunu gösteren delilleri 

açıklayınca bu, âdeta Allah'ın ortâya koyduğu ah- 

di, onların bu delilleri kabul etmesi de Allah ile yapmış oldukları bir sözleşme 
(muahede) olmuştur. 


b) Ahid, Hz. Muhammed (s.a.s)'e peygamberlik gelmezden önce söyle- 
miş oldukları, “Eğer Allah'ın peygamberi zuhür ederse, andolsun ki biz ona 
iman edeceğiz ve müşrikleri yurtlarından çıkaracağız" sözleridir. 


c) Onların, Allah ile çokca ahid yapıp, sonra da bu ahidleri bozmalarıdır. 


d) Yahudiler, Hz. Peygamber (s.a.s) aleyhinde hiçbir kâfire yardımcı ol- 
mayacakları hususunda söz vermişler, sonra bu sözlerinden dönerek Hendek 
savaşında O'na karşı Kureyş müşriklerine yardım etmişlerdir. Kâdi şöyle de- 
miştir: Bu rivayet eğer doğru ise, onun bu ayetin hükmüne dâhil olması im- 
kansız değildir, fakat ayeti sırf bu olaya vermek uygun değildir. Aksine doğruya 
en yakın olan, bu ayetten kastedilenin daha önce bahsedildiği gibi, yahudile- 
rin Allah'ın ayetlerini inkâr etmeleriyle ilgili olmasıdır. Durum böyle olunca ayetin 
manasını daha önceki semâvi kitapların ihtivâ etmiş olduğu ahdi ve, Hz. Mu- 
hammed (s.a.s)'in sözü ile nübüvvetinin doğruluğuna delâlet eden akli delil- 
leri nakzetmek, itibara almamak manasına hamledilmesi daha kuvvetlidir: 


1. Cüz, e-BAKARA SÜRESİ 2/101 3. Cik/233 


Š Cenab-ı Hak, “Bir grub o sözü bozup ahverdi” de- 
BEŞİNCİ MESELE miştir, çünkü Allah ile ahidleşenler arasında iman 
eden veya imân edebilecek olan kimseler de vardı. 
Ancak bu hepsinin vasfı olmadığı için, içlerinden onu kabul etmeyenler zikre” 
dilmiştir. 


“Bu ahdinde durmayan grubun azınlıkta olduğu zannedilebilir diye, Cenâb-ı 
Allah onların çoğunluk olduğunu açıklamış ve, ù ei Yeh i 4i “Hayır, 
onların çoğu imân etmezler” buyurmuştur. Bu ifâde hakkında da iki görüş 
vardır: 


a) Yani, bu fâsıkların çoğu hased ve kıskançlıklarından ötürü seni asla 
tasdik etmezler. 


b) “İman etmezler," yani kendi kitaplarını tasdik etmezler. Çünkü onlar 
kavimleri içerisinde, Hz. Peygamber (s.a.s)'e karşı münafıklık yapanlar gibi 
idiler. Onlar da kendi kavimlerine, kitaplarına ve peygamberlerine imân ettik- - 
lerini söylüyorlar fakat bu sözlerinin gereğini ve icâbını yapmıyorlardı. 


. 
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“Onlara ne zaman Allah katından, ellerindeki kitabı (Tevrat'ı) tasdik edici . 
bir paygamber gelse, Ehl-i Kitab'tan bir grub sanki (hakikati) 
bilmiyorlarmış gibi Allah'ın kitabını arkalarına atmış (ona kulak asmamış, 
ondan yüz çevirmişler)dir”” 
(Bakara, 101), 


Hz. Peygamber (s.a.s)'in, onların elinde olanı tasdik edici olmasının ma- 
nası, Hz. Musâ (a.s)'nını peygamberliğini ve Tevrat'ın doğruluğunu itiraf el 
mesidir. Yahut da Tevrat'ın Hz. Muhammed (s.a.s)'in geleceğini müjdelemiş 
olması itibariyle, onlann yanında olan kitabı tasdik edici olmuş olmasıdır. İşte 
Hz. Muhammed (s.a.s) peygamber olarak geldiği zaman, onun bizzat bu geli- 
şi Tevrat'ı doğru çıkarıcı olmuştur. 


Cenâb-ı Allah'ın, “Bir grub... arkalarına atmıştır” ifâdesi, onların Allah'- 


234/3. Cih TEPFSİR-İ KEBİR 


ın kitabını terkedip ondan yüz çevirmelerini, kendisini bir şeyden müstağni sa- 
yarak ve ona az iltifat ederek arkasına atan kimsenin haline benzetmedir. 


Ehl-i Kitap Tabirinin Mânası Hakkında 


Allah Teâlâ'nın, ESI İşi Seli ga 'ehli kitaptan” sözüne gelince 
bunda da iki görüş vardır: 


a) Kendisine kitab ilmi verilen kimseden maksad, onu inceleyip belleyen- 

dir. Bu görüş sahibi şöyle demiştir: Bunun delili, Cenâb-ı Hakk'ın bu grubu, 

Ol Y KE “Sanki bilmiyorlarmış gibi...”” buyruğunun gösterdiği gi- 
bi ilim ile rni olmasıdır. 


b) Bunlardan murad, bilsin bilmesin Kitab'a sarıldığını iddia eden kimse- 
dir. Bu, müslümanları "Kur'an ehli” diye nitelendirmek gibidir. Bu ifâdeyle has- 
saten Kur'an ilimlerini bilen kimse kastedilmez. Tam aksine, bununla kastedilen 
Kur'an'a iman edip, O'nun gereğiyle amel eden kimsedir. 


Kitabulllah Burada Kur'an Veya Tevrat Olabilir 
e» è 
Cenâb-ı Hakk'ın:,-A ai: DIa àt Kunan ‘m kitabını arkalarına... 
sözüne gelince, bu if&dede geçen “Kitâb” lâfzının Tevrat olduğu söylendiği 
gibi, onun Kur'an olduğu da söylenmiştir. Ki bu birinci görüş, şu iki cihetten 
ötürü daha kuvvetlidir: 


a ís (akmak), ancak onların o ilk önce kendisine sımsıkı sarılmakta 
oldukları şey hakkında düşünülebilir. Ama onların iltifat etmedikleri şey için 
“onlar bunu arkalarına attılar (rafa kaldırdılar)” denilmez. 


b) Allahu Teâlâ'nın, GESİ Iyl Seli e İİ İZ demiş olmasıdır. 
Eğer bundan maksad Kur'an olsaydı, $ y lâfzını tahsis etmenin bir ma- 
nası olmazdı. Çünkü, yahudilerin tamamı Kur'an'ı tasdik etmezler. Buna göre 
şayet, “onlar ona sımsıkı sarılmışlarken, onların Tevrât'ı arkalarına atmaları 
nasıl doğru olabilir?” denilirse, biz deriz ki, Tevrât'ta peygamberin sıfat ve ni- 
teliklerine dair bilgiler bulunduğu Hz. Peygamber (s.a.s)'in nübüvvetine delâ- 
let ettiği, ve yine Tevrât'ta buna iman etmenin vâcib olduğu zikredildiği, sonra 
da onlar bundan yüz çevirdikleri için, böylece Tevrât'ı arkalarına atmış oldular. 

Hak Teâlâ'nın: Oşala Y a6 “Sanki onlar bunu bilmiyorlar” ifâde- 
sine gelince, bu onların Tevrât'ı bilerek ve kasıtlı olarak terkettiklerini göste- 
rir.. Çünkü bu ifâde, ancak bilen kimse hakkında kullanılabilir. Böylece ayet, 
bu cihetten bu grubun Hz. Peygamber (s.a.s)'in peygamberliğini, doğruluğu- 
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nu bildiklerine; ancak ne var ki, onların bildikleri hakikati inkâr ettiklerine de- 
lâlet eder. Böylece, büyük bir topluluğun tamamının inkâr etmesinin doğru 
olamayacağı ve bu sebeple de inkâr edenlerin azınlıkta olacaklarına kesin hük- 
metmenin gerekliliği ortaya çıkmış olur. Çünkü, büyüklenip direnmek, ancak 
bu azınlık için mümkün olabilir. 


y AF 2 AE E A A LANAA 
55 EN AREA ZA 


> Gigi 


AZE 


ve İL A e a YMM 


r EFTE 


ARAINA AG E DI 
Ae AZ ğe ğa a 
Bi o- ed 

A NEZ ZE A ğa 


“Ve onlar, şeytanların Süleyman'ın mülkü hakkında söyledikleri şeylere 
uydular. Oysa ki Süleyman, asla kâfir olmadı. Fakat şeytanlar, insanlara 
sihri ve Babil'deki iki meleğe, Hârut ve Marut'a indirilen şeyleri 
öğretmeleri sebebiyle, kâfir oldular. O iki melek: “Biz ancak bir imtihan 
vesilesiyiz, sakın sen kâfir olma!” demedikçe, sihir öğretmiyorlardı. Onlar 
bu iki melekten, karı ile kocanın arasını ayıracakları şeyi öğreniyorlardı. 
Oysa ki onlar, Allah'm izni olmadıkça, bu sihirle hiç kimseye zarar 
veremezler. Onlar, kendilerine zararı dokunacak, faydası olmayacak şeyi 
öğreniyorlardı. Andolsun ki onlar, o sihri satın alan kimsenin ahirette 
hiçbir nasibi olmayacağını biliyorlardı. Mukâbilinde kendilerini satmış 
oldukları şey gerçekten ne kötüdür. Keşke bunu bilselerdi!” 
(Bakara, 102). 


Bil ki bu, yahudilerin bir başka çirkin fiilleridir ki bu da, onların sihirle meş- 
gul olmaları, ona yönelmeleri ve insanları da ona davet etmeleridir. 


420/3. UM TEFSİR-İ KEBİR 


F ` btd E a E AT, 

Allah'u Telli. KİNE ve, şeytanların, 
Süleyman'ın mülkü hakkında söyledikleri şeye tâbi oldular” sözüne gelince 
bu hususta birkaç mesele vardır: 

i 
t Cenâb-ı Hakk'ın, ! AA “Tâbi oldular”, daha ön- 
BİRİNCİ MESELE ce adı geçmiş olanlar hakkında bir nakildir ki, bun- 
Şaytanlara Uyanlardan lar da yahudilerdir. Sonra, bu hususta bazı görüş- 
Maksad Kimlerdir? ter vardır: 


a) Onlar, Hz. Muhammed (s.a.s) zamanında bulu- 
nan yahudilerdir. 


b) Daha önce yaşamış olan yahudilerdir. 


c) Hz. Süleyman zamanında bulunan sihirbazlardır. Çünkü yahudilerin pek 
çoğu Hz. Süleyman'ın peygamberliğini kabul etmez, onu dünyadaki hüküm- 
darlar ve krallar cümlesinden sayarlar. O'nun-zamanında bulunan yahudiler- 
den bazılarının, bu büyük kralın ancak sihir vasıtasıyla krallığını ayakta 
tuttuğuna inanmış olmaları da imkânsız değildir. 


d) Bu ifâde hepsini içine alır. En uygun olan görüş de budur. Çünkü lâf- 
zı, ifâde ettigi manaların sadece bir kısmına hamledip tamamına teşmil etme- 
mek pek uygun bir iş değildir. Çünkü tahsis hususunda herhangi bir delil yoktur. 


. Şeytanların Okuduğu Şey Nedir? 


Süddi şöyle demiştir: Hz. Muhammed (s.a.s) yahudilere geldiğinde onlar 
Tevrât'la Hz. Muhammed'e karşı koyarak O'nunla Tevrât vasıtasıyla cedelle- 
şip, Kur'an ile Tevrât da birbirini tutunca (muvafakat), onlar Tevrât'ı atıp, Asaf 
İbn Berhiya'nın kitabıyla Hârut ve Mârut'un sihrine yapıştılar. Bunlar da, Kur'- 
an ile uyuşmayıp' mutabık olmadılar, ki işte Cenâb-ı Hakk'ın: “Onlara ne za- 
man Allah katından, ellerindeki kitabı (Tevrat) tasdik edici bir peygamber gel- 
se, Ehl-i Kitap'tan bir grup sanki (hakikati) bilmiyorlarmış gibi, Allah'ın kitabını 
arkalarına atmış (ona kulak asmamış, ondan yüz çevirmişler) dir” (Bakara, 101) 
ayeti bunu ifâde eder. Müteâkiben de Cenâb-ı Hak, onlann sihir kitaplarına 
tâbi olduklarını haber vermiştir. 
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Alimler, i PE kelimesinin tefsiri hususunda bazı 
İKİNCİ MESELE izahlar zikretmişlerdir. 
ilâve (Tetlâ) Tabiri Hakkında r 
in a) Bundan murad, okuyup haber vermektir. 
b) Ebâ Müslim şöyle demiştir: iğ (kelimesi 
nin mânası, onların Hz. Süleyman'ın mülkü hakkında yalan söylemiş olmala- 
ndir. Yalan söylemek anlamına geldiğinde, Pa 35 ; doğru söylemek an- 
lamına geldiği zaman ` 5 W ve, müphem bırakıldığında da, her iki şekil 
de söylenir. Doğruya en yakın olan ise, kelimenin okuyup haber vermek ma- 
nasına geldiğidir. Çünkü “ülâvel” kelimesi, haber hususunda hakikat iy 
eder. Bir şey bildiren kimse, yalan söylemişse, onun hakkında, o ii 
yahut öy e ERY ái denir. Hâlbuki doğru, söylemişse öy Gö 435 
denilmeyip: ŞİLE 45 veya gi e Í o veya öy Ra y 
denilmek suretiyle fark gösterilmiş olur. 


Bu ise ancak haber verme ve söyleme mânasına uygun düşer. Onların, 
kendisi vasıtasıyla Hz. Süleyman'dan haber verdikleri şeyin okunan ve söyle- 
yen bir şey cinsinden olması da imkânsız değildir. Böylece, onda bütün vasıf- 
lar bir araya gelmiş olur. | 


Alimler, “şeytanların” kimliği hususunda ihtilaf et- 

ÜÇÜNCÜ MESELE © mişlerdir. Bundan muradın, cinlerin şeytanları oldu- 

Şeytanlar Kimlerdir? ğu söylenmiştir ki, bu çoğu âlimlerin görüşüdür. Yine 

bundan muradın, insanlardan olan şeytanlar oldu- 

ğu da söylenmiştir ki, bu da Mu'tezile kelâmcılarının görüşüdür. Bir üçüncü 

görüş olarak da bunların insan ve cinlerden olan şeytanlar olduğunun söy- 
lenmesidir. 


“Şeytanlar” kelimesini, cinlerden olan şeytanlara hamledenlere gelince 
onlar şöyle demişlerdir: Şeytanlar, kulak kabartarak haber topluyor, sonra duy- 
dukları şeylere, onlarla uyuşacak yalanları da katarak kâhinlere aktarıyorlar- 
dı. JKâhinler de onları. insanların okuduğu kitaplara yazıyor ve bu yalanları 
insanlara öğretiyorlardı. Bu hâdise Hz. Süleyman zamanında o kadar yayıldı 
ki, o insanlar neredeyse "'Cinler,'gaybı biliyorlar, işte Süleyman (a.s)'ırı ilmi 
budur. O'nun mülkü ancak bu ilimle pâyidar oluyor ve bu ilimle cinlere, insan- 
lara ve Allah'ın emriyle hareket eden varlıklara hakim oluyor” demeye baş- 
ladılar. ! 


Bunları, insanlardan olan şeytanlara hamledenler ise şöyle demişlerdir: 
Haberde rivâyet edildiğine göre, Hz. Süleyman, Allahu Teâlâ'nın kendisine 


hususi olarak vermiş olduğu ilimlerin pekçoğunu, zahirleri kaybolursa bu giz- 
lenihmiş olan bakı kalsın diye, hukumdarlık tahtının altına saklamıştı. Bunun 
uzerinden bir muddet geçince, münafıklardan bir grup insan, bazı bakımlardan 
bu sihirli şeylere uygun düşecek bazı hususları bunların arasına yazmaya 
tevessül ettiler. Hz. Süleyman'ın ölümünden ve insanların bu kitaplara muttali 
olmasından sonra, bu iki yüzlü kimseler, insanlara bunun, Hz. Süleyman'ın 
mesleği olduğunu ve O'nun, nail olduğu nimetleri ancak bu şeyler vasıtasıyla 
elde etmiş olduğu vehmini vermişlerdir ki, işte bu Cenâb-ı Hakk'ın: "Şeytanların 
okuduğu şey" ayetinin mânâsıdır. Bu görüş sahiplen birinci görüşün yanitş 
olduğuna şöyle diyerek delil getirmişlerdir: Cinlerden olan şeytanlar, yaptıkları 
tahrifatın insanlar arasında gerçek olarak devam edecek biçimde, 
peygamberlerin kitaplarını ve şeriatlarını değiştirmeye kadir olsalardı, hiçbir 
şeriata karşı güven kalmazdı ki, bu da her türlü din hakkında ta'na sebeb olurdu: 
Bu izahımıza göre, şayet siz bunun insan şeytanları için olabileceğini 
söylüyorsunuz da, niçin aynısının cin şeytanları için de olabileceğini 
söylemiyorsunuz?" denilirse, biz deriz ki: Bu ikisi arasında şu fark vardır: 
İnsanların yaptıkları şeyler bazı bakımlardan mutlaka görülür Ama bu hadiseyi 
cinler için kabul ettiğimizde, bu iş Süleyman (a.s)'ın yazısının aynısı ile cinlerin 
onun kitabına ilâvede bulunmaları işidir ki bu ortaya çıkmaz, devamlı gizli kalır. 
İşte bu, bütün dinler hakkında ta'na sebebiyet verir" 


Dördüncü Mesele 


Cenâb-ı Hakk'ın, ifâdesinde harfi cerrinin (de.da) manasında olduğu 
söylenmiştir. Bu görüş İbn Cüreyc'ten rivayet edilmiştir. Bazı müfessirler ise 
. harf-i cerrinden sonra bir mahzuf kelimesi var sayarak ayetin "Süleyman'ın 
meliklik zamanında.." manasında olduğunu söylemişlerdir. 

Doğruya en yakın olan, bu ayetten murad edilen mananın, "Şeytanların Hz. 
Süleyman'ın mülkü hakkında iftira ile söyledikleri şeylere tâbi oldular" şeklinde 
olmasıdır Çünkü şeytanlar sihir ve büyü kitaplarını okuyor ve, "Hz. Süleyman 
bu mülkü ancak bu sihir ilmi sayesinde elde etmiştir" diyorlardı. Böylece o 
şeytanların bu gibi kitapları okumaları, Hz. Süleyman'ın mülküne bir iftira gibi 


olmuştur. 1291 o 


Hz. Süleyman'ın "Müikü"nün Mânası 


,Alimler, Süleyman (a.s)'n mülkü ile ne kastedildiği, hususunda ihtilâf 
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peygamberliğidir veya mulkune peygamberliği de dahildir 

Peygamberliğine ise ona indirilen kitab ve şeriatının hükümleri dahildir, Hu 
doğru olduğu zaman, o günkü ınsanlar, içinde çeşitli sihir ve büyüler olan Int 
sahifeyi çıkarıp Hz. Süleyman'ın tahtının altına gömmüşler. Hz Suleyman 
öldükten sonra da bu sahifeyi oradan çıkarıp, bu sahifenin Hz. Suleyman 
tarafından olduğu vehmini vermişlerdir ki işte bu onlar tarafından 17 
Süleyman'ın mülkü hususunda hakikate bir iftira olmuş otur. i Bana göle em 
doğrusu şöyle demektir: Hz. Süleyman'ın kavmi, onun bu mülkü sihir ilmiyle 
elde ettiğini iddia edince, bu iddia Hz. Süleyman'ın mülkü hususunda bir iftir 
gibi olmuştur. © A 


Hiz. Süleyman (as) İle Sihrin Münasebeti 


Şeytanların, Süleyman (a.sYa sihri nisbet etmelerinin birkaç sebebi vardır: 

a) Onlar, sihrin durumunu önemli göstermek, ona karşı saygı uyandırmak ve 
kendilerinden bunu kabul etmeleri için İnsanları teşvik etmek maksadıyla sihri 
Hz. Süleyman'a nisbet etmişlerdir. 

b) Yahudiler, Hz. Süleyman'ın paygamber olacağını kitaplarında görmemişler, 
bundan dolayı da Hz. Süleyman (a.sYın bu mülkü sihir yoluyla elde ettiğini 
söylemişlerdir. 

c) Allah Teâlâ, cinleri Hz. Süleyman (a.s)'ın emrine verip, o da onların içine 
girip onlardan harikulade sırlar öğrenince, insanlar, Hz. Süleyman (a.s)'ın, sihri 
de cinlerden öğrendiğini zannetmeşlerdir. 

Cenâb-ı Allah'ın: "Halbuki Süleyman asla kâfir olmadı" ayeti, Hz. Süleyman'ı 
küfürden tenzihi ifâde eder. Bu da, insanların onu küfre ve sihre nisbet etmiş 
olduklarını gösterir. Bu hususta bazı rivayetler anlatılmıştır: 

1) Bazı yahudi din adamlarının sihirbazdan başka birşey olmayan Süleyman'ın 
peygamber olduğunu iddia eden Muhammed'e şaşmaz mısınız? dedikleri, bunun 
üzerine Allah'ın bu ayeti indirdiği rivayet edilmiştir. 

2) "Yahudi sihirbazlar sihri Hz. Süleyman'dan aldıklarını iddia etmişler, işte 
bunun üzerine Hak Teâlâ, Hz. Süleyman'ı sihirden tenzih etmiştir. 

3) Bazı İnsanlar, Hz. Süleyman (a.s)'ın mülkünün sihirle ayakta durduğunu iddia 
etmişler, işte bunun üzerine Hak Teâlâ, onun bundan uzak olduğunu belirtmiştir. 
Çünkü Süleyman (a.s)'ın peygamber olması sihirbaz ve kâfir olmasına manidir, 
Cenâb-ı Hak daha sonra Hz. Süleyman'ı tebrie ettiği sihri başkalarının yaptığını 
beyân etmek için: "Fakat şeytanlar kâfir oldular” buyurmuş, bu ifade ile daha 
önce bahsedilen ve sihri kendisine sanat edinip de onu Süleyman (a.s)'a nisbet 
eden kimselere işaret etmiştir. Daha sonra da onların, kâfir olmalarına sebep 
olan şeyi açıklamış, onların evvelâ sihir yapmaları sebebiyle küfre düşmedikleri 
düşünülebileceği için, "İnsanlara sihri öğretiyorlardı" buyurmuştur. 


zowa, E O o TEPSİR-İ KEBİR 

3) Bazı insanlar, Hz. Süleyman (a.s)'ın mülkünün sihirle ayakta durduğu- 

nu iddia etmişler, işte bunun üzerine Hak Teâlâ, onun bundan uzak olduğunu 

' belirtmiştir. Çünkü Süleyman (a.s)'ın peygamber olması sihirbaz ve kâfir ol- 

masına mânidir. Cenâb-: Hak daha sonra Hz. Süleyman'ı tebrie ettiği sihri baş- 

kalarının yaptığını beyân etmek için: 1y g İlel KU “Fakat şeytanlar 

kâfir oldular” buyurmuş, bu ifade ile daha önce bahsedilen ve sihri kendisine 

sanat edinip de onu Süleyman (a.s)'a nisbet eden kimselere işaret etmiştir. 

Daha sonra da onların, kâfir olmalarına sebep olan şeyi açıklamış, onların əv- 
velâ sihir yapmaları sebebiyle küfre düşmedikleri düşünülebileceği için, 

A pÉ S ak “İnsanlara sihri öğretiyorlardı"” buyurmuştur. 


Sihir Mevzuu 
Bil ki sihir konusu çok yönlüdür: 


| Birinci mesele lügat bakımından “sihir”' kelimesi- 

BİRİNCİ MESELE © ni ele almaktır. Biz deriz ki: Dilciler, bu kelimenin 

Lügat Yönünden Sihir aslında “gizli olan ve sebebi bilinmeyen bir şey” ma- 

nasına olduğunu söylemişlerdir. gi Gizli olduğu ve 

akıp gittiği yerler lâtif ANIZ» için gıda kuvvetine de fetha ile si denilmiştir. 

Nitekim Lebid, «! pany n y pms “Biz yiyecek ve içeceklerle gıdala- 
mnz” demiştir. Bu beytin iğ manası Si odia söylenmiştir: 


1) Biz hastalanırız ve büyüye uğrayıp da hali deyen kimse gibi halimiz 
değişir. 


2) Biz gıdalanırız. Her iki açıklamada da bu kelime “gizlilik”! manası ile 
alınmıştır. Yine Lebid şöyle demiştir: 


li euS MİR ğe Zi Vas BÜ İsi çi EŞ ÖN 
“Eğer bize, hangi halde olduğumuzu sorarsan, bil ki biz bu büyülenmiş 
“insanların serçeleriyiz.'” Bu beyit, mana bakımından geçen beytin aynı mana- 
,Sını taşır, ve yine pi kelimesiyle, “ciğerliler” (yani nefes alıp veren- 
.ler) manasının da murad edilmiş olması muhtemeldir. Çünkü sihr, ciğer ve nə- 


fes borusu manasına da gelmektedir. Bu mana da “gizlilik” manası ile ataka- 
lıdır. Hz. Aişe (r.anha)'nin şu sözü de bu manadadır: “Allah'ın Resülü, 


,“ > ye “Göğsüm ile döşüm arasında can verdi:' Cenâb-ı Allah'ın: 


A “Sen ancak musahharlardansın”” (Şu'eri, 153) ayeti, "sen 
var içen mahlükattan birisin” manasınadır. Buna kâfirlerin ona söylediği, 


i 54 z id “Sen ancak bizim gibi bir insansın” (Şu'ara, 154) ayeti 
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delâlet etmektedir. Bu ayetin “sen de bizim gibi ciğer sahibi (yani nefes alıp 
veren) bir varitksın" manasina olması da muhtemeldir. Cenâb-ı Hak, Hz.Mu- 


vog he 
så (a.s)'nin sihirbazlara, * O ER > Ks z: LZ Sizin yaptığınız sihir- 
dir, şüphesiz Allah om boşa çıkaracaktır” e 81) dediğini nakletmiş ve, 
RA yeri PO AE Ci pz Zİ “Onlar (iplerini ve değneklerini) at - 


tiklar zaman (İnsanların gözlerini büyülediler ve onlara korku saldılar” 
(Arat, 116) buyurmuştur İşte sihir kelimesinin lügattaki asli manaları bunlardır. 
| Bil ki “sihir” lâfzı şeriat ıstılahı olarak, sebebi gizli 
İKİNCİ MESELE © olan, hakikatinin aksine tahayyül edilen göz boya- 
Şer'i Istılahta Sihir * mave aldatma amacı ile yapılan herşeye isim ola- 
rak verilir. Kelime mutlak kullanılıp, takyid edilmediği 
zaman, onu yapanın kınandığını ifâde eder.Cenâb-ı Hak şöyle buyurmuştur: 


9, #3 — 
2 Cii 5 ye “Onlar, insanların gözlerini büyülediler” rat, 110), yani, 


insanların gözlerini boyadılar, insanlar da onların ip ve değneklerinin hare - 
ket ettiği zannına gae Nitekim bu manana Cenâb-ı Allah: 


Kiz 
“Ona, yaptıkları sihir az ipler ve değnekler koşuyormuş gibi gel- 
di” (rana, 6s) buyurmuştur. 


Bazan da, methedilen ve övülen şey hakkında, mukayyet olarak kullanı- 
lır. Rivayet edildiğine göre, Hz. Peygamber (s.a.s)'e Zebarkan İbn Bedr ile 
Amr İbn el-Ehtem geldiler. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a.s) Amr'a, “Ze- 
barkan'ı bana tanıt!” dedi. Bunun üzerine Amr şöyle dedi: “O, meclisi içinde 
saygı görür, gücü kuvveti yerindedir, arkasına sığınanı himâye eder." Bunun 
üzerine Zeberkan: “Vallahi o, benim kendisinden daha üstün olduğumu biliyor" 

- dedi. Bunun üzerine Amr, şöyle dedi: “Onun kişiliği zayıf, sabırsız, babası ah- 
mak ve dayısı kötü bir adamdır.. Ya Resülallah, onun hakkındaki bu iki sö- 
zümde de doğru söyledim. Çünkü o beni razı etti, ben de onun hakkında 
bildiklerimin en güzelini söyledim; beni Kızdırdı, ben de ikinci kez, onun hak 
kında bildiklerimin en kötüsünü söyledim." Bunun üzerine Hz. Peygamber 
(s.a.s), hel OLİN a ol “Sihir gücünde olan ifâdeler vardır"? buyurdu 
ve bazı ifâdeleri böylece sihir olarak adlandırdı. Çünkü böylesi ifâde sahibi 


(52) Müslim, Cum'a, 47 (2/594). 


ve KSE NUŞKN DU MESCİCYİ AÇIN ve güzel iadesiyle, beliğ sözleriyle Olun 
hakikatı ortaya koyar 


Eger, "Hakkı açıklayan ve ondan haber veren şeyi sihir diye isimlerKir-mek, 
nasıl caiz olur? Çünkü bunu söyleyen kimse, açık olan şeyi gizlemek için değil, 
ancak gizli olan şeyi ortaya koymayı kastetmiştir. Halbuki sihir lâfzı, açık olan 
şeyi gizlemek manasını ifâde eder" denilirse, deriz ki, Hz. Peygamber bu sözü, 
iki sebepten dolayı sihir olarak isimlendirmiştir: 


a) Bir söz, ancak güzelliği ve nüktesiyle kalbleri kendisine meylettirir.. Böylece 
de bu söz, kalblerin kendisine meyletmiş olduğu sihre benzemiş olur. Bu 
bakımdan, o söze sihir adı verilmiştir. Yoksa senin zannettiğin gibi değildir. 


b) İfâde gücü olan kimse kötü olan bir şeyi güzel göstermeye; güzel olan bir şeyi 
de kötü göstermeye muktedirdir. İşte bu bakımdan, bu kimsenin sözü sihre 
benzer. 


Sihrin Nevileri 
Üçüncü mesele sihrin kısımları hakkındadır: Bil ki sihir pekçok kısma ayrılır: 


1) Eski zamanda yaşamış Keldanıler ile Kestantlerin sihri. Bunlar yıldızlara 
tapan, yıldızların bu kâinatı idare ettiğini zanneden, hayır ile şerrin, mutluluk ile 
uğursuzluğun yıldızlardan olduğuna inanan bir topluluk olup, Hak Teâlâ'nın, 
görüşlerini geçersiz kılmak ve mezheplerini reddetmek için Hz. İbrahim'i 
gönderdiği kavimdir. 


Sihrin Birinci Nev'ini Red Hususunda Mü'tezile'nin Öne 
Sürdüğü Deliller 


Mü'tezile, Allah'dan başkasının, cismi,hayatı, rengi ve tadı yaratamayacağına 
ittifak etmişler ve Kâdi'nin bahsedip tefsirinde ve diğer kitaplarında özetlemiş 
olduğu birtakım vecihleri delil getirmişlerdir. Biz o vecihleri aktarıp onları 
inceleyeceğiz: 


a) Mü'tezile'nin dayandığı birinci vecih akli bir nüktedir. O nükte de şudur: 
Allah'dan başka herşey, ya bir mekân tutar veya o mekânı tutan şey ile kâimdir. 
Eğer Allah'dan başkası cismin ve hayatın yaratıcısı olsaydı, bu başka olan şey 
mekân tutan bir şey olurdu. Mekân tutan şeyin de mutlaka kudretiyle kadir 
olması gerekirdi. Çünkü "cisimler birbirine benzer" kaidesinden dolayı, o şey 
eğer zatı gereği kadir olsaydı, her cismin böyle olması gerekirdi Ancak 
kudretiyle kadir olan varlığın, cisim ve hayatı yaratması mümkün olmaz. Buna 
iki şey delâlet etmektedir. 


Bırıncısı Birimiz hiç yoktan cısmı ve hayatı yaratamayacağı hususunda sanatı 
bir bilgi vardır. Bu nedenle bızım kudretimiz, cısım ve hayatı yaralnmıanda 
onun kudreti gıbıdır. Bu sebeple bu imkânsızlık bütün cisimlerde muşlereh İs 
hükümdür. Binaenaleyh bu hüküm için müşterek bır illetin bulunması gereki kı 
burada, "kudretimizle kadir olmamız" dan başka herhangi ortak bir nokta yoktur 
Bu böyle olunca*, kudretiyle kadir olan bütün varlıklar için de, cisim ve hayntı 
yaratmanın imkânsız olması gerekir. 


İkincisi: Şüphesiz bizim bazı kudretlerimiz bazı kudretlerimize terstir. Buna göre 
cismi ve hayatı yaratmak için selâhiyetli bir kudretin varlığını kabul etsek, bu 
selâhiyetli kudretin diğer normal kudrete ters olması, normal kudretlerin 
birbirlerine ters olmasından daha güçlü olmazdı. Cisim ve hayatı yaratmaya 
elverişli olma hususunda bu kadar ters olma (muhalif olma) yeterli olsaydı, 
normal kudretlerin birbirlerine muhalif olması, içlerinden bazısının cismi ve 
hayatı yaratmaya elverişli olmasını gerektirirdi. Durum böyle olmadığına göre, 
biz kudretiyle kadir olan bir varlığın da cismi ve hayatı yaratmaya kadir 
olamayacağını anlamış olduk. 


b) Eğer biz Allah'dan başkasının cismi, hayatı, rengi ve tadı yaratmasını 
mümkün görseydik, mucizelerle peygamberliğe istidlal etmek imkansız olurdu. 
Çünkü semavi güçlerin, yeryüzü güçleriyle birleşmesi vasıtasıyla harikulade 
şeylerin meydana gelebileceğini söyleseydik, peygamberler elinde zuhur eden 
mucizelerin Allah tarafından olduğunu kesin olarak söylememiz imkansız 
olurdu. Hatta bu hususta Peygamberlerin o mucizeleri sihir vasıtasıyla ortaya 
koydukları bile mümkün görülürdü. Böylece de peygamberlik müessesesiyle 
ilgili hükümler her bakımdan geçersiz olurdu. 


c) Yine biz insanlar arasında cismi ve hayatı yaratmaya kadir olan kimselerin 
bulunduğunu mümkün görsek, bu kimseler yorulmaksızın çok büyük servetler 
elde etmeye kadir olurlardı. Ancak sihir yaptığını iddia eden kimselerin, azıcık 
bir mal elde etmek için bile son derece gayret etme yoluna başvurduklarını 
görüyoruz. Böylece onların, sihir yoluyla bazı şeylere kadir oldukları id- 
dialarında yalancı olduklarını anlıyoruz. Bu yolla kimyacılardan bir grubun iddia 
ettikleri şeyin de bozukluğunu anlıyoruz. Çünkü biz şöyle diyoruz: Şayet bazı 
ilaçlar vasıtasıyla altın olmayan maddeleri altın madenine çevirmeleri mümkün 
olsaydı, bu ya az bir mal harcamalarıyla mümkün olurdu ki bu durumda onların 
bu yolla kendilerini güçlükten ve zilletten kurtarmaları gerekirdi. Veya büyük 
aletler ve son derece çok mallar harcamakla mümkün olurdu ki bu durumda 
onların bunu, bu kadar çok mülkü olan hükümdarlara anlatmaları gerekirdi 
Hatta hükümdarların bu durumu söylemeden anlamaları gerekirdi. 


VEFSIR-I KEBİR 


Çünkü bu yol padişahlar için, ancak mallar ve hazineler harcamak suretiyle 
tamamlanan beldeler fethetmesinden daha faydalıdır. İnsanların ve gayretle- 
rin böyle birşeye iltifat etmemiş olduklarını görmemiz bu görüşün asılsızlığını 
gösterir. 


Kâdi şöyle demiştir: “Bütün bunlarla sihrin bu şeylerden hiçbirinin yara- . 
tıcısı olamayacağı ortaya çıkmıştır.” 


Mu'tezile'nin Delillerine Karşı Cevaplar 
Bil ki bu deliller sun derece zayıftır. 


Birinci izah hususunda biz deriz ki: Allah'dan başka herşeyin bir me- 
kân işgal ettiğine veya mekân işgal eden bir varlıkta bulunduğuna deliliniz ne- 
dir? Siz, Felsefecilerin akıl, nufüs-u feleki, ve nufüs-u nâtıkayı isbatta ısrarlı 
olduklarını bilmiyor musunuz? Felsefeciler bu şeylerin, haddi zatında bir yer 
işgal etmediklerini ve bir yer işgal eden bir varlıkla kâim olmadıklarını iddia 
etmişlerdir. Buna göre bu şekilde hüküm vermenin yanlışlığına delil nedir? Eğer 
onlar, “Böyle bir varlık bulunsaydı, onun Allah'ın dengi olması gerekirdi” der- 
lerse, deriz ki: Biz bunu kabul etmeyiz. Çünkü üslübta ortak olmak, mahiyet 
itibarıyla ortak (aynı) olmayı gerektirmez. Bunu kabul etsek bile, bazı cisimle- 
rin, zâtları gereği buna kâdir olması niçin söylenemesin? 


Mü'tezile'nin,"'Cisimler birbirine benzer, eğer bir cisim böyle olsaydı, her 
cismin böyle olması gerekirdi”? sözüne karşı biz deriz ki: Cisimlerin birbirine 
benzediğine dâir deliliniz nedir? Eğer onlar, “Cisim, ancak bir yönde olan; 
mekan tutan bir şeydir ve bu manada da aralarında bir fark yoktur" derlerse, 
biz deriz ki: Bir yönde olmak ve mekan tutmak cismin bir sıfatı ve ayrılmaz 
bir özelliğidir ve yine mahiyetleri farklı olan şeylerin bazı ayrılmaz sıfatlarda 
müşterek olmaları da uzak bir ihtimal değildir. Biz o eşyanın kudretiyle kâdir 
olmasının gerekliliğini kabul etsek bile, siz neye dayanarak, kudretiyle kâdir 

: olan bir varlığın cismi ve hayatı yaratmasının imkansız olduğunu söylü- 
yorsunuz? 


Onun, “Bu imkânsızlık hususunda kudretlerimizin ortak olduğunu, bu im- 
kânsızlığın müşterek bir hüküm olduğunu, binaenaleyh bunun için müşterek 
«bir illetin bulunmasının gerektiğini, halbuki bizim kudretimizle kâdir olmamı- 
zın dışında onlarla müşterek bir noktamız olmadığını..”” söylemesine gelince, 
biz deriz ki: Bütün bu mukaddimeler kabul edilmez. Biz imkânsızlığın illeti olan 
bir hüküm olduğunu kabul etmiyoruz. Çünkü imkânsızlık yokluğu ifâde der, 
yokluk ise illetlendirilemez. Biz imkânsızlığın bir varlığı ifâde ettiğini kabul et- 
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sek bile, onların mezhebine göre hükümlerden pek çoğu bir sebebe (illete) 
dayandırılamaz. Bu nedenle bu hükümde de durumun aynı olması niçin câiz 
olmasın? 


Biz imkânsızlığın bir sebebe bağlanmasını kabul etsek bile, siz niçin, müş- 
terek bir hükmün mutlaka müşterek bir sebebi olması gerektiğini söylediniz? 
Zulümde olan çirkinlik, onun zulüm olması sebebiyle, yalandaki çirkinlik, onur 
yalan olması sebebiyle; cehâletteki çirkinlik ise, onun cehi olması sebebiyle 
değil midir? Biz mutlaka müşterek bir sebebin olmasını kabul etsek bile, kud- 
retimizle kâdir olmamızın dışında müşterek bir noktamızın olmadığını kabul 
etmiyoruz. Bu kudretimizin, muayyen bir vasıfta müşterek olması, cisimleri ya- 
ratmaya elverişli o kudretin ise bu vasfin dışında bulunması niçin câiz olma- 
sın? Durumun böyle olmadığına deliliniz nedir? 


Birinci veche gelince ki o şudur: "O kudretin, bu kudretlerin bazısına mu- 
halif (ters) olması, bu kudretlerin birbirine muhalif (ters) oluşundan daha kuv- 
vetli değildir.” Biz deriz ki: Bu zayıf bir delildir. Çünkü biz, o kudretin cismi 
yaratmaya, bu kudretlere ters olması sebebiyle elverişli olacağını söyleyeme- 
yiz, aksine o, bu cisimleri yaratmaya, diğer kudretlere muhalefetine sebeb olan 
özelliği ile elverişli olmuştur. Bu özelliğin ise diğer kudretlerde bulunmadığı 
malumdur. Onların sözlerinin bir benzeri de şu sözdür: "Sesin “bəyaz” dan 
farklı oluşu, “siyah” ın “beyaz'dan farklı oluşundan daha güçlü değildir. Şa- 
yet bu farklı oluş, görülebilmesi bakımından sese benzemesine mâni olsaydı, 
siyahın beyazdan farklı olmasından ötürü siyahın görülmemesi gerekirdi. Bu 
söz nasıl fâsid ise, onların sözleri de fâsiddir. Kâdi'ye şaşarım. Çünkü o ru'- 
yet meselesinde bu izahları Eş”ari'den nakletmiş ve bu soruların zayıf oidu- 
ğunu göstermiş. Sonra kendisi, nübüvveti isbat ve Allah ile insanlar arasında 
bir aracının olduğunu söyleyen kimselere red hususunda temel olan bu me- 
selede aynı delillere sarılmıştır. 


İkinci veche gelince ki, bu aslı kabul etmekle, peygamberlik müessesesi- 
nin doğruluğuna hükmetmenin imkânsızlaşması iddiasıdır. Biz bu hususta deriz 
ki: Peygamberlik müessesesinin doğruluğuna dâir hüküm, ya bu kâidenin fe- 
sâdına dayanır veya dayanmaz. Buna göre eğer birinci ihtimal söz konusu olur- “ 
sa, peygamberliğin sıhhatine dayanan şey vasıtasıyla bu kâidenin fesâdı 
imkansız olur, aksi halde de devr-i fâsid gerekir. Eğer ikincisi söz konusu olursa, 
söz tamamıyla düşer. 


Üçüncü veche gelince, bu hususta birisi şöyle diyebilir: “İmkân hususun- 


dakı söz bundan başkadır * Halbuki biz bu durumun herkes ıçın olduğunu söy- 
lemiyoruz. Aksine bu durum insan için ancak geçmiş çok eski asırlarda meydana 
gelmiştir O halde sızın söylediğiniz şey, bizi nasıl ilzam eder (susturur)? Sihrin 
tk çeşidli hakkınmlakı söz bu kadardır. 


Sihrin İkinci Nev'i 


Sıhrın ikinci çeşidi, vehim sahiplerinin ve kuvvetli nefislerin (ruhların) sihridir. 
Alimler şöyle demişlerdir: İnsanlar, herkesin kendisine "Ben" diye işaret ettikleri 
şeyin ne olduğu hususunda ihtilâf etmişlerdir. Bazıları, onun insanın bu bünyesi 
olduğunu; bazıları, onun bu bünye içinde bir cisim olduğunu, bazıları da, onun 
ne cisim ne de cisimle ilgili birşey olmadığı halde var olan bir-şey olduğunu 
söylemişlerdir. Biz insanm bu bünye olduğunu ve bu bünyenin dört ana 
unsurdan (enâsır-t erbaa) meydana geldiğini söylediğimiz zaman, bazı soğuk 
rüzgârlar sırasında o insanın mizacının herhangi bir yönden bambaşka bir mizaç 
haline gelmesi, bunun da cismi yaratmaya ve bizim bilemediğimiz ve bilmemiz 
imkânsız olan şeyleri bilmeye muktedir olmayı gerektirmesi niçin caiz olmasın? 
Eğer biz: "İnsan", bu bünye içinde dolaşan bir cisimdir" dersek, söylenecek söz 
budur. Fakat "insan, nefstir" dersek, o zaman, nefislerin çeşitli olduğunu, bazı 
nefislerin zatları gereği bu garip olaylara güçleri olduğu takdirde, gâib olan 
sırlara muttali olabileceklerini söylemek niçin caiz olmasın? Bu ihtimalin yanlış 
olduğuna dair, yukarıda geçmiş olan açıklamalardan başka bir delil yoktur. 
Yukardaki açıklamaların ise bâtıl olduğu ortaya çıkmıştır. Sonra birçok vecih de 
bu ihtimali kuvvetlendirmektedir. 


Sihrin Psikolojik Yönden İzahı 


1) Yürürken insanın dayandığı değnek yere bırakılırsa o, altındaki boşluğun 
üstüne şayet köprü gibi olursa, üzerinde yürümek mümkün değildir. Düşme 
korkusu ne kadar fazla olursa, insanın onun üzerinden düşmesi ihtimali o derece 
artar. 


2) Hekimler, burnu kanamış kimsenin kırmızı şeylere, saralı kimsenin de son 
derece parlak ve dönen şeylere bakmasını yasaklama hususunda ittifaK 
etmişlerdir. Bu sırf, nefislerin vehimlere boyun eğecek biçimde yaratılması se- 
bebiyledir 


3) Şıfâ sahibi, hayvanların karakteri hususunda Aristo'dan şunu naklet-miştir: 
Tavuk, ses ve horozlar vuruşma bakımından horoza benzemeye çokça çalıştığı 
ıçın, onun bacağında da, horozun bacağında bulunan mahmu;: biter. 


Sonra, şili sahili sözüne devamla, bunun, cismani durumların da ruhan? du- 
rumlara tâbi olduğunu gösterdiğini söylemiştir 


4) Ümmetler, ruhani ıstekten hâli olan lisanı bir duanın etkisinin az olduğuna ve 
tesiri bulunmadığında ittifak etmişlerdir. Bu da düşüncelerin ve ruhların fiziki 
yapı üzerinde tesirleri olduflunu gösterir. Bu ittifak, muayyen bir meseleye ve 
hususi bir hikmete tahsis edilmemiştir. 


5) Şayet sen insaflı olursan, canlılara ait fiillerin ilk başlangıçlarının, ruhani ve 
psikolojik tasavvurlar olduğunu anlarsın Çünkü kaslarda tabii olarak bulunan 
hareket ettirici kuvvet, bir fiili yapmaya, veya zıddına elverişlidir. Bu iki taraftan 
birisini diğerine, ancak tercih ettirici bir sebepten ötürü tercih eder. Bu da fiilin 
güzel veya leziz olmasını, veyahut da onun çirkin, elem verici olmasını tasavvur 
etmekten başka bir şey değildir. İşte bu tasavvurlar, fiiller, bilkuvve halinden 
bilfiil haline çıkabilmeleri için, adalede mevcut olan kuvvetlerin meydana 
getirilebilmesinde başlangıç ve çıkış noktaları olmuşlardır. Bu tasavvurlar, bu 
füllerin başlamaları için birer hareket noktası olduklarında, onların bizzat 
fiillerin başlangıç noktaları olma ve aradaki vasıtayı nazar-ı itibara almamak 
hususunda akıldan uzak görülecek hangi taraf kalır kil 


6) Tecrübe ve bizzat müşahede, bu tasavvurların, bedendeki keyfiyetlerin 
oluşması için fiilin hemen öncesinde bulunan harekete geçirici bir güç olduğuna 
şahittirler. Çünkü kızgın olan kimsenin bedenindeki ısı yükselir; öyle olur ki, bu 
onun için oldukça yüksek bir kızgınlık ve hararet ifâde eder. Anlatıldığına göre, 
hükümdarlardan birisi felç olur. Doktorlar da bu hastalığı tedaviden aciz kalırlar. 
Derken, mahir doktorlardan birisi habersizce hastanın yanma varır ve ona 
sövmeye ve kızmaya başlar. Bunun üzerine hükümdarın hiddeti artar ve 
kendisine söylenen acı sözlerden dolayı, mecburi olarak yatağından ayağa fırlar. 
Böylece, bu öldürücü ve müzmin hastalık savuşturulmuş olur. Bu psikolojik 
halin, bedende oluşan hadiselerin meydana gelmesinin bir başlangıç olması 
mümkün olunca, bu psikolojik hallerin, bedenin dışındaki hadiselerin meydana 
gelmesinde de esas olmaları nasıl akıldan uzak görülebilir?.. 


7) Nazar değmesi, akıllı olan herkesin üzerinde ittifak ettiği bir iştir. Bu da bizim 
söylediğimizin mümkün olduğunu gösterir.. 


Sen bunları iyice kavradığın zaman biz deriz ki, bu acayip şeyleri meydana 
getiren insanlar bazan son derece güçlü olurlar da, böylece bu fiilleri meydana 
getirme hususunda herhangi bir alete ihtiyaç duymazlar. Bazan da, zayıf 
olabilirler; böylece de vasıtalara başvurmak zorunda kalırlar. Bu işin hakikati 
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şudur: Nefs (ruh), bedene hakim olup, semâ âlemine-olan cazibesi kuvvetlen- 
diği zaman, işte o vakit sanki semavi bir ruh olur da, böylece şu âlemin mad- 
deleri üzerinde son derece güçlü tesirler icrâ eder. Ama bu ruh zayıf olup, 
bedeni lezzetlerle de ilgisi fazla olunca bu durumda o ruhun bu bedenin di- 
şında herhangi bir tesiri kesinlikle bulunmaz.. Buna göre bu insan, rühunun, ` 
kendi bedenini aşıp başka bir bedene tesir etmesini istediği zaman, o başka- 
sının hayalini devamlı tahayyül eder, onu adeta hissiyat alemine yerleştirir ve 
bütün hisleri bununla meşgul olur. Böylece kişinin hayali de bu hislere iştirâk 
ederek, bizzat nefs-i nâtıka olan insan da iradi olarak buna yönelir; böylece, 
bedeni tesirler ve ruhâni tasarruflar güç kuvvet kazanır. İşte bu sebepten do- 
layı ümmetler, bu tür şeyleri tatbik edebilmek için alışılmış itiyatlardan, şehevi 
arzulardan kopmak, gıdayı azaltmak ve insanlarla münasebeti kesmek gerektiği 
hususunda ittifak etmişlerdir. Bu işler ne kadar mükemmel ve tamam olursa, 
tesir de o nisbette güçlü olur. Mahiyeti ve özelliğine göre rüh bu işe müsalt 
olduğu zaman, onun tesir gücü artar. 


Bu husustaki belirli sebep şudur: Nefs, bir iş ile meşgul olduğu zaman, 
o bütün kavvetlerini bu iş için bir araya getirir. Ama, nefs birçok işlerle məş- 
gul olduğu zaman, onun kuvvetleri dağılır ve fiillerin sayısına göre serpiştiri- 
lir.. Böylece de, bu fiillerden herbirine, kişideki mevcut kuvvetlerden bir bölüm 
ve bu kuvvetler nehrinden o fiillerin herbirine birer ark çıkar.. Bu sebepten do- 
layı, hafıza kuvveti bakımından eşit olan Iki insan görürüz.. Bunlardan birisi 
tek bir sanatla, diğeri ise iki sanatla meşguldür.. Tek sanat dalıyla uğraşan, 
iki sanat dalıyla uğraşandan daha güçlü olur. Birçok meseleden birisinin ha- 
kikatine vâkıf olmak için çaba sarfeden kimse, bu hususta tefekkür ettiğinde, 
mutlaka onun, zihnini başka meşgalelerden boşaltması gerekir. Çünkü o zih- 
nini başka meşgalelerden boşalttığında, zihni tamamıyla esas meseleye yö- 
nelir, netice olarak bu fiit o kimseye daha kolay ve daha güzel olur.. Durum 
böyle olunca, insanın gayreti ve düşüncesi, lezzetleri tadmak ve şehevi arzu- 
ları karşılamakla meşgul olduğunda, ruhi kuvvet bununla meşgul olarak onda 
kaybolur; böylece de o rühun, elde etmek için çalışıp çabaladığı bu ilginç fiile 
karşı olan cezbesi kuvvetini yitirir... 


Özəlliklə burada başka bir belâ daha vardır ki, o da şudur: Böyle bir nefs, 
ömür boyu lezzetleri tadmayı alışkanlık haline getirir ve bu enterasan fiilleri 
elde etmek için asla vakit bulamaz... Böylece bu nefs, tabiatıyla birinciye mey- 
yâl olurken, diğerinden son derece nefret eder... O, birinci yoldan gayesine 
ulaşınca, diğeriyle nasıl məşgul olur ki?.. Sonuç olarak, bu tür fiilleri giderme- 
nin, ancak cismani durumlardan soyutlanıp halkla içiçe olmayı terkedio, ta- 
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mamıyla safâ ve rühlar âlemine yönelmekle gerçekleşebileceği ortaya çıkmış 
olur. 
Rukye 

“Rukye” ye gelince, eğer bilinen iğfızlarla yapılıyorsa bu husustaki du- 
rum açıktır. Çünkü bundan maksad şudur: Nasıl ki maddi gözümüzü kendi 
maksadına uygun işlerle meşgul ediyorsak, kulağımızı da kendi gayesine uy- 
gun şeylerle meşgul ederiz. Çünkü hisler tek bir gayeye yönelme hususunda 
mutabakat ettikleri zaman, bu durumda rühun o şeye yönelmesi daha güçlü 
olur. Ama bilinmeyen birtakım lâfızlarla yapılıyorsa, burada nefste hayret ve deh- 
şette kalmaya benzer birtakım haller meydana gelir. Çünkü insan, bu kelime- 
lerin ancak ruhani birtakım şeylerin birisinden yardım talep etmek için 
okunduğuna; inanıp, fakat bu yardımın nasıl tahakkuk edeceğini bilemediği 
zaman, bu durumda nefste hayret ve dehşet haline benzeyen haller zuhur eder. 
Yine bu esnada nefste, hisler âleminden koparak, bu fiile yöneldiği əsnada: 
büyük bir çoşku meydana gelir. Böylece de manevi tesir gücü artar ve mak- 
sat elde edilir. “Tütsülemek” hakkındaki hüküm de böyledir. 


Onlar şöyle demişlerdir: Rûhî kuvvetin bu derecesinin, bir tesir lcrâ ettiği 
kesinlik kazanmıştır. Buna göre, buna birinci çeşit büyü şekli de eklenince, 
ki bu yıldızlardan ve onların tesirlerinden yardım ummaktır. Bunun tesiri ve 
gücü artar. Dahası burada iki çeşit daha bulunmaktadır: 


a) Bedenleri terketmiş olan ruhlarda bazan, kuvveti ve tesirleri bakımın- 
dan bu ruhlara son derece benzeyen bir şeyler meydana gelir. Bu nefisler saf 
ve duru olduklarında, bedenleri terkeden nefislerden bu nefislere doğru bir 
akımın olması akıldan uzak görülmez. Böylece, bedenleri terkeden nefisler İle 
bu nedenler arasında bir tür alâka kurularak, pek çok nefis, o fiili yapma hu- 
susunda güç ve kuvvet kazanır. Kuvvet mükemmel olup arttıkça, tesiri de O 
nisbette fazla olur. 


b) İnsan rühu (nefs-i nâtıka), bedene ait bulanıklıklardan arındığı zaman, 
semavi ruhlardan ve feleki nefslerden feyezan eden nürları kabul etmeye ha- 
zır hale gelir. Böylece de bu nefsler, o rühların nurları vasıtasıyla güçlenir. Bu 
sebeple de, o nefisler harikulâde olan bir takım işler hususunda güç kuvvet 
kazanırlar. İşte vehim ve rukye sahibi kimselerin sihrinin açıklanması budur. 


Sihrin Üçüncü Nev'i 


Sihrin üçüncü çeşidi, yerdeki rühlardan yardım dilemektir. Bil ki cinler- 
den yardım hususundaki görüşe gelince, müteahhir felsefeciler ve Mü'tezile 


ulemâsı, bunu kabul etmemiştir. Ama önde gelen felsefecilere gelince, onlar 
bu hususla ilgili hükmü inkâr etmemişlerdir. Ne var ki onlar bunu, yere ait 
ruhlar diye isimlendirmişlerdir. Bunlar, haddizatında kendi aralarında farklılık 
gösterirler. Bunların bir kısmı hayırlı, bir kısmı da şerlidirler. Hayırlı olanlar, 
mü'min cinler, şerli olanlar ise, cinlerin kâfirleri ile şeytanlarıdır. Felsefecilerin 
halefleri, bu ruhların kendi kendine kâim olan, bir mekân işgal etmeyen, bir 
mekâna hulul etmemiş olan cevherler olduğunu; bunların kadir, âlim ve 
cüz'iyyatı idrâk eden varlıklar olduklarını; insan nefislerinin bunlarla 
münasebet kurmalarının semavi ruhlarla münasebet kurmalarından daha 
kolay olduğunu; fakat insan nefisleri (nufüs-u natıka) için, yerdeki ruhlarla 
münasebete girmeden dolayı olacak kuvvetin, bu ruhlar için semavi ruhlarla 
münasabete girmeleri sebebiyle meydana gelecek kuvvetten daha zayıf 
olduğunu; ama yerdeki ruhlarla münasebete girmesinin daha kolay oluşunun 
yerdeki ruhlarla nufüs-u natıka (insan ruhları) arasındaki münasebetin daha 
kolay olmasından dolayı, bir de bu iki kısım ruh arasındaki benzerlik, nufüs-u 
natıka ile semavi ruhlar arasındaki benzerlikten daha ileri ve daha güçlü 
olmasından dolayı olduğu; semavi ruhlarla münasebet kurmadan doğan 
kuvvetin daha fazla oluşunun semavi ruhların yerdeki ruhlara nisbetle, güneşin 
güneş ışığına; denizin damlaya, padişahın idaresindeki kimselere nisbeti gibi 
olmasından dolayı olduğunu söylemişlerdir. Bu felsefeciler sözlerine devamla 
şöyle demişlerdir: Bu şeylerin varlığına dâir ezici akli bir delil bulunmasa dahi 
ihtimal dahilinde ve mümkün bir şey olması imkansız değildir. Sonra şüphesiz 
sanat ve tecrübe sahibi kimseler bu yerdeki ruhlarla ilgi kurmanın, rukye, 
tütsüleme ve tecrid etme gibi kolay yollarla temin edildiğini müşahede 


etmişlerdir. İşte sihrin bu çeşidine "azâim" ve "cinleri emir altına alma" denir. 
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Sihrin Dördüncü Nev'i 


Sihrin dördüncü çeşidi, tahayyülat ve gözbağcılığıdır. Bu gözbağcılığı birkaç 
mukaddimeye (öncüle) dayanır: 

a) Gözün yanılması pek çoktur. Çünkü gemiye binen kimse kıyıya baktığında, 
geminin durduğunu, kıyının ise hareket ettiğini zanneder. Bu da duran cismin 
hareket ediyormuş gibi, hareket eden cismin de duruyormuş gibi göründüğünü 
gösterir. Yağan yağmur dikey bir çizgi gibi görünür. Çok hızlı döndürülen fitil, 
dâire gibi görünür. Üzüm tanesi su içinde armut kadar büyük görünür. Siste 
küçük adam büyük görünür. Güneş yuvarlağını, doğduğu esnada büyük 
gösteren yeryüzünün buharıdır. Güneş ufuktan ayrılıp yükseldiği zaman 


küçülür. Büyük olan bir şeyin uzaktan küçük görünmesi ise, iyice belli olan bir 
durumdur. Bütün bu şeyler akit, arızi bazı sebeplerden ötürü gözün bir şeyi 
olduğu halin aksine gördüğü neticesine götürür. 

b) Görme kuvveti, hissedilen varlığı belli bir vakit içerisinde idrak ettiği zaman 
ancak tam olarak vâkıf olabilir. Ama gerçekten son derece kısa bir za-, man 
içinde hissolunan birşeyi idrâk edip, bundan sonra bir başka varlığı idrâk 
ederse, o bu durumda gördüğü şeyleri birbirine karıştırır ve idrâk ettiği çeşitli 
varlıkları birbirinden ayıramaz. Bu böyledir, çünkü değirmen taşı, merkezinden 
etrafına doğru muhtelif renklerden birçok çizgiler çizilip sonra da döndü- 
rülürse, göz onu sanki bütün bu renklerden meydana gelmiş tek bir renkte gibi 
görür. 

c) Akıl birşey ile meşgul olduğu zaman çoğu defa bu meşgul olduğu şeyi 
hissetmesinin yanında bir başka şey vardır. Fakat kesinlikle onu da hissettiğinin 
farkına varmaz. Nitekim insan sultanın yanına girdiği zaman, bazan ona başka 
biri rastlar hatta onunla konuşur da, onu kalbi başka birşeyle meşgul olduğu 
için, ne onu tanır ne de söylediğini anlar. Aynaya bakan kimse de, bazan 
gözündeki çöpü görmek istediğinde onu görür, fakat yüzünde, alnında veya 
aynartın karşısında olan diğer azalarında bundan daha büyük birşeyi göremez. 
Yine bazan insan, aynanın yüzeyinin düz olup olmadığını anlamak istediğinde, 
aynanın içinde görünen varlıkları göremez. Bu mukaddimeleri (ön bilgileri) 
iyice kavradığın zaman, bu çeşit sihrin hasıl olduğunu tasavvur etmen kolay 
olur. Bu böyledir, çünkü mahir hokkabaz kendisine bakanların zihnini meşgul 
edecek bir iş ortaya koyarak nazar-ı dikkatlerini ona çevirir, böylece onları bu 
şeye daldırır, artık onların bakışları sadece ona yönelir. Hokkabaz bu esnada 
bir başka şeyi çok süratli olarak yapar, bu iki iş farklı olduğu için ikincisi gizli 
kalır. İki şeyden birisi onların birinci işle meşgul olmaları, ikincisi ise, ikinci işi 
çok hızlı bir biçimde yapmadır. Bu durumda onlartn görebildikleri şeyden 
başka diğer bir şey ortaya çıkar ki insanlar buna çok şaşarlar. Şayet bunu yapan 
kimse sussa, akıllan yapmak istediği şeyin aksine döndürmek için birşeyler 
söylememiş olsa,düşünce ve akıllar onun ortaya koymak istediği şeyden 
başkasına yönelmese, o hokkabazın yaptığını seyredenler mutlaka işi anlarlar. 
İşte insanların, "Hokkabaz, insanların gözünü bağladı" sözlerinden murad da 
budur. Çünkü gerçekte bu kimse dikkatleri, hile yaptığı işten başka birşeye 
çevirir. Onun gözleri, ve zihinleri bağlaması ve bunları maksadından başka 
birşeye çekişi ne kadar kuvvetli olur ise, bu işinde o ntsbette mahir olmuş olur. 
Goz için bir nevi bozukluk ifâde eden bu durumlar ne kadar güçlü olur ise, bu 
kabil iş de o kadar güzel olur. Mesalâ, gözbağcılığı yapanın çok aydınlık bir 
yerde oturması gibi. Bu aydınlık yere bakmak göze bir kusur ve bozukluk 
peydah eder. Çok karanlık yer de böyledir. Çok güzel ve parlak olan 
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renkler de, göze ona bakarken bir bozukluk ve kusür verir. Koyu renkler de böy- ` 


ledir. Görme gücü bu gibi şeylerin gerçek hallerine pek az vakıf olur. İşte sih- 
rin bu çeşidi hakkında söylenecek sözün hülâsası budur. 


Sihrin Beşinci Nev'i 


Sihrin beşinci çeşidi, bazan geometrik (hendesi) oranlara göre ve bazan 
da çeşitli sanat hilelerine göre yapılmış aletlerin birleştirilmesi ile ortaya çıkar- 
tılan,insanı şaşırtan işlerdir. Meselâ birbirleriyle döğüşen, biri diğerini öldüren 
iki süvari gibi; elinde borazan bulunan ve bir at üzerinde olan, gündüzün her 
saati geçtiğinde hiç kimse ona dokunmadığı halde borazanını çalan süvari (hey- 
keli) gibi. Yine bu cümleden olarak Rumların, Hindlilerin çizmiş oldukları ve 
bakanların onun resim mi insan mı olduğunu ayırdedemedikleri resimler var- 
dır. Hatta onlar ağlayan ve gülen resimler çizerler. Hatta onlar bundan da öte- 
ye sevinç, utanç ve alay ifâde eden gülmeleri dahi birbirinden farklı yaparlar. 
İşte bütün bunlar, insanın muhayyilesini aldatan ince işler cümlesindendir. Fi- 
ravun'un sihirbazlarının sihri de bu çeşittendir. Saatlerin yapısı da bu babtan- 
dır. Bu konuya ağır yükleri kaldırma, çekme ilmi de (Cerru'i-Eskal) buraya 
dahildir. Bu da çok büyük ağırlıkları hafif ve basit aletlerle çekmektir. Bunun 
hakikatte sihirden sayılmaması gerekir. Çünkü bunların dayandığı bilinen in- 
hakikatte sihirden sayılmaması gerekir. Çünkü bunların dayandığı bilinen pek 
ince sebepleri vardır. Kim onları bilir ve öğrenirse bu işleri yapabilir. Fakat bun- 
diğer insanlar bunu sihir sanmışlardır. N 


Erci'yânus el-Mûsikår’in eski Kudüs kilisesini yenilerken yaptığı şey de 
bu türdendir. Bu şöyle olmuştur: Birgün bu şahıs çölden geçerken Berâsil kuş- 
larının yavrularından bir yavru görür. Bu kuş uçan, şefkatli ve hazin hazin öten 
diğer Berâsil kuşlarından farklı bir kuştu. Diğer kuşlar ona güzel zeytin tane- 
leri getirip onun yanına bırakıyorlar, o da ihtiyaç hissettiğinde bir kısmını yi- 
yor, kalanları bırakıyordu. Bu zat bunu görerek, bu yavrunun halini düşündü 
ve bunun diğerlerinden farklı olan ötüşünde bir nevi sızlanma ve merhamet 
dileme bulunduğunu, bu yüzden diğer kuşların ona acıyıp yiyecek getirdiğini 
anladı. Böylece bu kuşun ötüşüne benzer səs çıkaran hassas bir âlet yaptı. 
Rüzgar bu alete vurduğu zaman aynı sesi çıkarıyordu. Bu,çok tecrübe ede- 
rek yaptığı âletin iyi olduğunu anladı. Böylece o kuşlar tıpkı o yavruya getir- 
dikleri gibi, aletin yanına da zeytinler getirdiler. Çünkü kuşlar orada kendi 
cinslerinden bir yavrunun bulunduğunu sanıyorlardı. Adam istediğini elde edin- 
ce, kurban kesti ve eski Kudüs kilisesine yöneldi ve bu kilisenin işlerine ba- 
kan âbid Esterhos'un hangi gece defnolunduğunu soruşturdu. Onun ağustos 
ayının ilk gecesinde defnolunduğunu öğrendi. Böylece bu Berâsil kuşu şek- 
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linde içi boş, camdan bir heykel yaparak bunu o kilisenin tepesine dikti ve 
yaptığı heykelin üzerine de bir (küçük) kubbe yaparak, halka o kubbeyi ağus- 
tos ayının ilk gecesinde kaldırmalarını emretti. Böylece o zaman bu heykele 
rüzgârın gelmesi sebebiyle o Berâsil kuşu gibi ses çıkarmaya başladı. Berâsil 
kuşları her gün o kubbeyi dolduracak kadar zeytin getirmeye başladılar. Halk 
da bunun orada gömülü olan o zâhid zatın kerâmetinden olduğuna inandı. 
Sihrin bu türüne, burada izah edilmesi uygun düşmeyen pekçok çeşitler girer. 


Sihrin Altıncı Nev'i 


Sihrin altıncı çeşidi, ilaçların özelliklerinden istifâde edilerek yapılan si- 
hirlerdir. Mesela insanın yemeğine, aklı uyuşturan bazı ilaçların konulması, 

` sarhoş edici uyuşturucuların katılması. Mesala eşeğin beyni gibi... İnsan eşek 
beyni yediğinde salaklaşır ve zihni azalır. Bil ki bu özellikleri inkâr etmeye im- 
kân yoktur. Çünkü mıknatısın eseri gözle görülmektedir. Ne varki insanlar bu 
hususa fazla ehemmiyet verip doğruyu yalana, bâtılı hakka karıştırmışlardır. 


Sihrin Yedinci Nev'i 


Sihrin yedinci çeşidi kalbi bağlamaktır. Bu da sihirbazın İsm-i Â'zam dua- 
sını bildiğini, cinlerin kendisine itaat edip pek çok işte kendisine boyun eğdik- 
lerini iddia etmesidir. Onun bu sözlerini dinleyen kimse zayıf akıllı ve temyiz 
kabiliyeti olmayan birisi olduğunda, bunların gerçek olduğuna inanır ve kalbi 
buna bağlanır (aldanır). Böylece bu kimsede bir çeşit korku ve çekingenlik 
hasıl olur. Korku meydana geldiğinde hissi kuvvetleri zayıflar, böylece de si- 
hirbaz o zaman ona istediğini yapabilir. Bu işleri deneyen, ilim ehlinin durum- 
larını bilen bir kimse, işleri yaptırma ve sırları gizleme hususunda kalbin 
bağlanmasının pek büyük tesirleri olduğunu anlar. : 


Sihrin Sekizinci Nev'i 
Sihrin sekizinci çeşidi şudur: Koğuculuk ve kışkırtmacılık gibi şeylere gay- 
ret etmek de, lâtif ve gizli şeylerdendir. Bu, insanlar arasında yaygındır. İşte 
bütün bu saydıklarımız sihrin kısımları, çeşitleri ve bölümleri hakkında söyle- 
nen sözlerdir. Altah en iyisini bilir. 
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Dördüncü mesele, müslümanların bu çeşit sihirle- 
P rin mümkün olup olmaması hakkındaki görüşləri 
DÖRDÜNCÜ MESELE hakkındadır. 

kini bna Mu'tezile, hayaller cinsinden olan, yiyeceklere 

uyuşturucu bazı ilaçların katılması ve kışkırtma ile 

nemime yoluyla yapılan çeşitler dışındaki diğer si- 

hir çeşitlerinin imkânsız olduğu hususunda ittifâk etmişlerdir. İlk beş çeşidi 

kabul etmemişler, hatta bunları kabul edip de olabileceğini söyleyenleri kâfir 
saymışlardır. 


Ehl-i Sünnet ise, sihirbazın gökte uçmaya, insanı eşeğe, eşeği insana 
çevirebileceklerini söylemiştir.'Ne var'ki onlar şöyle de demişlerdir: Sihirbaz 
kendi özel duasını ve belirli kelimelerini okumaya başladığında meydana ge- 
len şeylerin yaratıcısı Allah'dır. Bu hususta feleklerin ve yıldızların tesiri yoktur.” 


Felsefeciler, yıldız falına bakanlar (müneccimler) ve Sabiller (yıldıza ta- 
panlar)in sözleri, yukarıda geçtiği gibidir. Alimjerimiz Sabillerin görüşlerinin 
bozukluğuna şöyle diyerek delil getirmişlerdir: "Bu alemin sonradan yaratıl- 
mış olduğu sâbittir. Bu sebeple onun yaratıcısının herşeye kâdir olması gere- 
kir. Aklın, makdür (yaratılmış, güç yetirilmiş) olduğuna hükmettiği şeyin, 
mümkün olduğu için ancak yaratılmış olması gerekir. Mümkin olma, her müm- 
kin varlık hakkında müşterek bir vasıftır. O halde bütün mümkinât Altah'ın kud- 
reti dahilindedirler. Bu varlıklardan herhangibiri başkabirşey sebebiyle var 
olsaydı bu, o sebebin, Allah'ın kudretinin bu varlığa taalluk edip bunu yarat- 
masını,izale etmesini (mâni olmasını) gerektirirdi. Binaenaleyh sonradan olan 
bu şey, Allah'ın âciz olmasına sebeb olmuş olurdu ki bu imkânsızdır. Böylece 
Allah'ın kudreti olmaksızın, hiçbir mümkin varlığın meydana gelemeyeceği sâbit 
olmuş olur. Bunun böyle olduğunu kabul ettiğimizde Sabiilerin söyledikleri her- 
şey bâtıl olur.” 


Yine alimlerimiz şöyle demişlerdir: “Bu şeyler sâbit olunca biz, sihirbaz- 
ların sihir yaparken, âdeti icrâ etmek (şartlarını yerine getirmek) suretiyle bu 
harikulâde hallerin meydana gelmesinin imkânsız olmadığını iddia ediyoruz.” 
Alimlerimiz sihrin bu çeşitlerinin olabileceğine Kur'an ve hadisten de delil ge- 
tirmişlerdir. 


Sihre Delâlet Eden Ayet Ve Hadisler 
Kur'an'dan Era deli iller, Allah'ın şu a şu buyruğudur: 
AL aA 23 


“Onlar bununla Allah'ın izni olmaksızın hiçbir kimseye zarar veremezler” 
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(Bakara, 102), Ayetteki istisna sihir sebebiyle bazı neticelerin meydana gelebi- 
leceğini gösterir. 

Hadisten delil, Hz. Peygamber (s.a.s)'den mütevatir ve âhâd yollarla gel- 
miş olan şu hadislerdir: 


a) Hz. Peygamber (s.a. s) e büyü a ğe n bu rail Hz. Peygam- 
ber'in: Dial gi ii g3 ali; £ $ Si dji yi ai O “Söyleme- 
diğim ve yapmadığım şeyi söylemi ve Mr fi Í böna geliyor"(53) de- 
mesine sebeb olacak kadar O'na tesir ettiği rivayet edilmiştir. Yine bir yahudi 
kadı un Hz. Peygamber (s.a.s)'e sihir yaptığı ve bu sihri bir kuyunun dibinde- 
ki taşın altına koyduğu, bu sihir bulunup çıkarılınca, Hz. Peygamber (s.a.s)'e 
amz olan halin gittiği, bu sebeple de Felâk ve Nâs surelerinin nâzil olduğu ri- 
vayet edilmiştir. 


b) Bir kadın Hz.Aişe (r.a)'ye gelerek:"“Ben sihir yapan bir kadınım. Ben 
de tevbe edebilir miyim?” dedi. Hz.Alşe (r.a): "Yaptığın sihir nedir?" diye s0- 
runca o şöylededi:" Sihir ilmini elde etmek için Babil'de Harüt ile Marüt'un 
bulunduğu yere vardım. Onlar bana: “Ey Allah'ın kulu, dünyevi işlerden dola- 
yı ahiret azabını tercih etme” dedilerse de ben direttim. Bunun üzerine onlar 
bana: “Git ve şu külün üstüne bevi et” dediler, ben de bunun için gittim, fakat 
kendi kendime düşünüp “Ben bunu yapmayayım” dedim ve onlara gelerek, 
“Yaptım” dedim. onlar da bana “Yapınca ne gördün” dediler, ben "'Hiçbir- 
şey görmedim” dedim. Bunun üzerine onlar bana, “Allah'dan kork, daha işin 
başındasın yapma” dedilerse de ben direttim. Onlar tekrar bana, “Öyle ise 
git ve söylediğimizi yap” dediler. Ben de gittim yaptım?’ Böytece sanki yüzü 
demirden bir miğferle örtülü bir süvari fercimden çıkarak gökyüzüne yüksəl- 
di. Bunun üzerine ben Harüt ile Marüt'a gelerek durumu onlara haber ver- 
dim. Onlar, “İmanın senden çıktı. Artık iyi sihir yaparsın ” dediler. “Bu iyi sihir 
nedir?” diye sordum, onlar: “Herhangi birşey istediğinde ve hayâl ettiğinde 
o olacak” dediler. Ben de içimden bir buğday tanesi hayal ettim, bir de bak- 
tım ki bir buğday tanesi karşımda. Ona “Ekil"* dedim,ekildi, derhal anında bir 
başak oldu. Ona, “Un ol” dedim, un oldu; “ekmek ol” dedim, ekmek oldu. 
Kendi kendime tasavvur ettiğim herşey anında olur” dedi. Hz.Aişe (r.a) ona 
“Senin tevben yoktur ” dedi. 


c) Alimler, bu konuda çok hikayeler nakletmişlerdir. Bunlar çok bilinen 
şeylerdir. 


53) Aynı manada başka bir hadis için bkz: Müslim, Selâm, 43 (4/1720). 
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Sihri İnkâr Eden Mü'tezile'nin Delilleri 
Mü'tezile sihri inkâr eyler birkaç delil getirmişlerdir. 


> z EaP 
1) Cenâb-ı Hak: LEAVE J3 “Sihirbaz ise nerede olsa feläh 
bulmaz” (Taha, 68) buyurmuştur. 


2) Cenâb-ı Allah, Hz.Peygamber (s.a.s) hakkında müşrikler , 
Mİ ST 
bii YA AS REN 
“Zalimler siz ancak büyülenmiş bir adama tâbi oluyor- 
sunuz.” dediler’ "Furkan, 8) diye nakletmiştir. Eğer Hz.Peygamber (s.a.s) gerçək- 
ten büyülenmiş olsaydı, o zalimler bu sözlerinden ötürü kınanmayı haketmez- 
lordi. 


3) Eğer sihrin bu gibi çeşitleri câiz olsaydı, mu'cize ile sihir birbirinden 
nasıl ayırdedilebilirdi. 


Sonra Mü'tezile şöyle demiştir: “Bu deliller yakin! ve kesin delillerdir. Si- 
zin bu konuda ileri sürdüğünüz hâdisler Ahâd haberlerdir. Bu sebeple bu ha- 
berler, bizim delillerimize karşı koyamazlar." 


Sihri öğrenmenin çirkin ve mahzurlu olmadığı hak- 
BEŞİNCİ MESELE © kındadır. 


Siri Öğrenmek Maba a akik ulama, bu hususta ittifak etmişlerdir. Çün- 

kü ilim, zâtı gereği güzel bir şeydir. Ve yine, Cenâb-ı 

Hak: “De ki: Bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” Zomer, 9) buyurmuştur. Çün- 

kü, şayet bilinmeseydi, sihir ile mucizenin arasını ayırmak mümkün olmazdı. 

Mucizenin mucize olduğunu bilmek, vâcibtir; vâcibin kendisine dayanmış ol- 

duğu şey de vâcibtir. Bu da, sihir ilmini bilmenin vâcib olmasını gerektirir; vâ- 
cib olan şeyi se, nasıl çirkin ve haram olur? 


Sihir yapan kimsenin bazan kâfir olup olmadığı hak- 
ALTINCI MESELE © kındadır. 


b aliymknlüm eni Fukahâ, sihirbazın kâfir olup olmadığı hususunda 
ihtilâf etmişlerdir. Hz.Peygamber (s.a.s)'den şöyle 
buyurduğu rivayet edilmiştir: 


a d y Á ta GEN JA ui biz ib f 
“Kim bir kâhinin veya arrafa gelir de, onların herhangi bir sözünü tasdik ederse, 
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o kimse Hz.Muhammed'e indirileni inkâr etmiş olur ” ©9.Bü ki, yıldızların 
bu âlemi idare ettiğine ve bu âlemde meydana gelen hadiselerin, hayır ve şer- 
terin yaratıcısı olduğuna inanan kimsenin mutlaka kâfir olduğu hususunda, 
ümmet arasında bir anlaşmazlık yoktur. Bu, birinci çeşit sihirdir. 


İkinci çeşit sihre gelince, bu kişinin, saflık ve kuvvet hususunda insan ru- 
hunun cisimleri, hayatı, kuvveti, kudreti yaratmaya, bünyeyi ve şekli değiş- 
tirmeye muktedir olacak bir noktaya varabileceğine inanmasıdır. Görünen odur 
ki, ümmet yine böyle birinin kâfir olacağı hususunda ittifak etmiştir. 


Üçüncü çeşit sihre gelince, bu sihirbazm saflıkta, rukye okumasında ve bazı 
ilaçlar tütsülemede, onun bu fiillerini müteakip âdete göre Allah'ın cisimler, 
hayatı ve aklı yaratacağı bünyeyi ve şekli değiştirebileceği bir noktaya bazan 
ulaşabileceğine inanmasıdır. İşte burada Mu'tezile, böylesi bir sihrin olabile- 
ceğini kabul eden kimselerin küfre nisbet edildiği hususunda ittifak ederek, 
şöyle demiştir: 


“Çünkü bu inançta olan kimsenin, bu inancıyla beraber peygamberleri 
ve resülleri tasdik etmiş olması imkânsızdır.” 


Bu, zayıf bir görüştür. Çünkü, bir kimse şöyle diyebilir: İnsan, şayet pey- 
gamberlik iddiasında bulunsa ve bu davâsında yalancı olsa, herhangi bir karı- 
şıklığa meydan vermemek için, Allahu Teâlâ'nın bu tür şeyleri böyle insanların 
elinde izhâr etmesi caiz değildir. Ama kişi peygamberlik iddia etmediği zaman 
ve Allah da bu tür şeyleri de onun elinden izhar ettiğinde, bu durum herhangi 
bir karışıklığa sebebiyet vermez. Çünkü, hakta olan bâtıla bağlanmış kimse- 
den, peygamberliği iddia etmesi yanında butür şeylerin onun|yanındalmeyda- 
na gelmiş olması; yine peygamberliği iddia etmiş olmasına rağmen, bâtıla 
bağlanmış kimse için bu tür şeylerin meydana gelmemiş olması sebebiyle 
ayrılır. 


Zikretmiş olduğumuz sihrin diğer çeşitlerine gelince, bunların küfür olma- 
dığında şüphe yoktur. Buna göre şayet, "'Yahüdiler Hz.Süleyman (a.s)'a sihri 
nisbet ettiklerinde, Cenâb-ı Hak Hz.Süleyman (a.8)'ı bundan tenzih etmek için: 
“Süleyman kâfir olmamıştır” (Bakara, 102) buyurmuştur. Bu da, sihrin mutlak ola- 
rak küfür olduğunu gösterir. 


Kezâ, Allahu Teâlâ: “Fakat şeytanlar, insanlara sihri öğretmek suretiyle 
kâfir olmuşlardı” (Bakara, 102) buyurmuştur. Bu da, sihrin mutlak olarak küfür 
olmasını gerektirir. Yine meleklerden, onların: “Biz bir imtihanız, fitneyiz; bi- 


(S4) Müsned, 2/429; 4/68; 5/380. 
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naenaleyh kâfir olma !”” demedikleri sürece hiç kimseye sihri öğretmedikleri”” 
naklolunmuştur ki, bu da sihrin mutlak manada küfür olduğunu gösterir" de- 
nilirse, biz deriz ki, hali hikâye etmenin doğruluğu hususunda tek bir misâl 
kâfidir, bu sebeple sen bu misâli yıldızların ilâh olduğuna inanan kimsenin sih- 
rine hamlet!... 


Yedinci mesele sihirbazların öldürülmesinin vâcib 
YEDİNCİ MESELE © olup olmadığı hususundadır. 
Sihibazın Öldürülmesi esi Birinci çeşit sihre gelince, ki bu yıldızların, âlemi ida- 
re eden ilâhlar olduğuna inanmaktır. 


İkinci sihre de gelince, ki bu da sihirbazın cisimleri, hayatı, kudreti, aklı 
yaratmaya ve şekilleri bir araya getirmeye kâdir olduğuna inanmasıdır, bunla- 
rın kâfir oldukları hususunda şüphe yoktur. Müslüman böyle bir inanç içinde 
sihir yaptığında, tevbe etmesi istenen mürted gibi olur. Eğer bunda ısrar ederse, 
öldürülür. İmâm Mâlik, Ebu Hanife'den, böylesi insanın tevbesinin kabul olu- 
namıyacağını rivayet etmiştir. Bizim delilimiz olarak deriz ki, o kimse müslü- 
mandir. Dofayısıyla Hz.Peygamber (s.a.s)'in, all, S4 „2 “Biz zahire 
göre hükmederiz”” hadisinden dolayı o kimsenin müslüman olduğu kabül edi- 
tir. 


Üçüncü çeşit sihre gelince, ki bu insanın Allahu Teâlâ'nın bazı “rukye” 
(okunup üflenen duâlar) lerin okunması ve bazı ilâçların tütsülenmesi esna- 
sında cisimleri, hayatı yaratmakla; şekil ve görünüşleri değiştirmekle ilgili kendi 
adetini icrâ ettirdiğine inanmaktır. Böylece sihirbazın bu yolla yeni maddeler, 
hayat ve hilkatı değiştirmeye güç yetirebileceğine inanmasıdır, biz Mu'tezi- 
le'den, şöyle diyerek bunu küfür saydıklarını zikretmiştik. 


Çünkü bu inançla beraber mu'cize vasıtasıyla peygamberlerin sıdkına is- 
tidlâlde bulunmak mümkün olmaz. Onların bu görüşü zayıftır; çünkü onlara 
cevâben şöyle denilir: Bu ikisi arasındaki fark şudur: Peygamberlik iddia eden 
kimse, eğer davâsında doğru olursa; Allah o kimseye bu tür şeyleri yapma 
imkânı verir. Eğer davâsına yalancıysa, bu tür şeyleri yapabilmesi onun için 
mümkün olmaz. İşte böylece aralarındaki fark ortaya çıkmış olur. Böyle biri- 
nin kâfir olmadığı ve böyle bir sihrin de yapılmasının mümkün olduğu sabit 
olunca; sihrin bu çeşidiyle ilgili olarak sihirbaz bir sihir yaptığında, sen bir dü- 
şünl.. Eğer o, yaptığı şeyin mübah olduğuna inanıyorsa, kâfir olur. Çünkü o, 
mahzurlu şey hakkında mübah diye hüküm vermiştir. Eğer o yaptığı şeyirı ha- 
ram olduğuna inanırsa, Şafil'ye göre bunun hükmü, cinâyetin hükmü gibidir. 
Eğer o kimse, ben sihir yaparım; benim sihrim de genelde öldürür, derse, o 
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kimseye kısas uygulamak vâcib olur. Eğer, ben sihir yaparım; sihrim de ba- 
zan öldürür, bazan da öldürmez, derse, bu “'şibh-i amd” (kasta benzer bir 
şekilde) olur. Eğer, ben başkası için sihir yaptım, ama ona rastgeldi derse, 
bu da bir hatadır (hataen öldürmedir); hüküm hafifletilerek, o kimsenin malın- 
dan diyet almak vâcib olur. Çünkü bu vücüb, o kimsenin ikrarıyla sâbit olmuş- 
tur. Ancak “aâkılenin (diyetini verebilecek akrabaların) bunu tasdik etmesi 
durumu müstesna...Bu durumda diyet, onun “âkıle”sine gerekir. Şefil (r.a.)'nin 
görüşünün genişce izahı budur. 

Hasan ibn Ziyâd'ın İmam Muhammed'den rivâyet ettiğine göre, Ebu Ha- 
nife şöyle demiştir: 

“Bir kimsenin sihirbaz olduğu bilindiği zaman, sihirbaz olan o kimse öl- 
dürülür. Ondan tevbe etmesi istenmez; onun ben tevbe ettim ve sihirdan vaz- 

' geçtim, demesi de kabul edilmez. O, kendisinin sihirbaz olduğunu ikrar 
ettiğinde kanını akıtmak helâl olur. Eğer iki şahit onun sihirbaz olduğuna şe- 
hadet ederler veyahut da onu, Sihirbaz olduğu bilinecek bir sıfatla nitelerler- 
se, o kimse öldürülür ve tevbe etmesi istenmez. Eğer: “Ben bir kere sihir 
yaptım, ama şu zamandan beri yapmiyorum” diye ikrarda bulunursa onun bu 
sözü kabul edilir ve o kimse öldürülmez. 


Muhammed ibn Şücâ, Ali er-Razi'nin şöyle dediğini nakletmiştir; Ebü 
Yüsuf'a Ebü Hanife'nin sihirbaz hakkındaki, “öldürülür; onun tevbe etmesi 
istenmez, o mürted menzilesinde değildir” şeklindeki sözünü sorduğumda Ebü 
Yüsuf şu karşılığı verdi: “Sihirbaz küfrüyle beraber, yeryüzünde fesad çıkar- 
mıştır. Böyle olan kimse de birisini öldürdüğünde öldürülür 


a) Bizim âlimlerimiz (Şafii âlimleri), bu tür sihrin küfür olmadığı, bunun 
bir fısk olduğu; eğer bu başkasına karşı işlenmiş bir cinayet olmazsa, hak olan 
şeyin, yukarda tefsilâtıyla anlatmış olduğumuz şey olduğu hususuyla ihticâc 
etmişlerdir. 


b) Yahüdilerin sihirbazları öldürülmezler. Çünkü Hz.Peygamber (s.a.s)'e 
Lebid ibn A'sam denilen bir yahudi ile Hayber yahudilerinden olan ve kendi- 
sine Zeyneb denilen bir kadın sihir yapmışlardı. Ama, Hz. Peygamber (s.a.s) 
onları öldürmemiştir. Bu sebeple Hz.Peygamber (s.a.s)'in: 

Deal AE U balég geldi U Göİ“Müslümanların lehine olan, onlarında 
lehinedir; müslümanların aleyhine olan, onların da aleyhinedir” buyurmuş ol- 
masından ötürü mü'minin de böyle olması gerekir. Ebü Hanife (r.a) görüşüne 
birtakım haberleri delil olarak getirmiştir. 


a) Nafi'nin Abdullah Ibn Ömer'den rivayet ettiğine göre, bir cariye Hafsa ' 
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(r.a)'ya büyü yapmış idi. Onlar cariyeyi yakaladıklarında, cariye büyü yapmış 
olduğunu itiraf etmişti. Böylece hem (Abdullah ibn Ömer) Abdurrahman Ibn 
. Zeyd'e emrettim de, o da onu öldürdü... Bu olay Hz.Osman (r.a)'a ulaşınca, 
. Hz.Osman (r.a) bunu yadırgadı. Bunun üzerine İbn Ömer (r.a), ona gelerek, 
“cariyenin durumunu anlattı. Hz.Osman (r.a) sanki, o cariyenin İbn Ömer'in 
izni olmadan öldürüldüğünü sandığı için, bunu yadırgamıştı. 


Š b) Amr ibn Dinar'ın şu rivayetidir: Hz.Ömer (r:a}'den, “Her sihirbaz er- 
: kek ve kadını öldürünüz” diyen bir mektup geldi. Bunun üzerine biz üç sihir- 
baz kadını öldürdük. 


c) Ali ibn Ebi Talib şöyle demiştir: Arrâflar, Acemlerin kâhinleridir. Kim 
bir kâhine, onun söylediğine inanmak niyetiyle varırsa, şüplesiz o kimse, Alla- 
hu Teâlâ'nın Hz.Muhmmed (s.a.s)'e indirmiş olduğu şeyden uzaklaşmış olur. 


Bunlara şöyle cevap verilir: Öldürülen sihirbazlar, belki de kâfir idi...Çün- 
kü, durumu nakletmenin doğruluğu hususunda tek bir misâl kafidir... 


Sihrin diğer çeşitlerine gelince, ki ben çeşitli göz bağcılığı, çeşitli hayalle- 
re ve hendesi nisbetlere göre yapılmış acayip aletlerle icrâ edilen sihirbazlığı 
kastediyorum. Yine hüküm çeşitli korkular vehmini veren, tedirginliğe sevke- 
den, böylece kalbinde zayıflık olan kimseleri bu konuda kesin itikâda sürükle- 
yen, insanları birbirlerine karşı kışkırtan, söz taşıyan; insanların arasına ayrılık 
düşürmek için çalışıp çabalayan ve yazdığı şeyin “İsm-i A'zam” dan olduğu 
vehmini veren kimseler hakkında da hüküm böytedir, işte burada sayılan sih- 
rin bütün çeşitleri küfür değildir. İnsanların evlerine kirli şeyleri gömme husu- 
sundaki hüküm de böyledir. Aynı şekilde, bunu cinlerin yaptığı vehmirli verme 
hakkındaki hüküm de böyledir. Çeşitli yiyeceklere uyuşturucu katan kimşə hak- 
kında da, durum aynıdır; çünkü bu hususlara ait herhangi bir şey küfür nokta- 
sına varmaz ve bu öldürme cezâsını kesinlikle icab ettirmez. İşte sihir 
konusunda umumi olarak söylenebilecek söz budur. Allah kullarına yeten ve 
onları koruyandır. Biz şimdi yine, tefsirimize dönelim. 


Allahu Teâlâ'nın: “Fakat şeytanlar, insanlara sihri öğretmeleri sebebiy- 
le, kâfir oldular” sözüne gelince âyetin zâhiri, insanlara sihri öğretmiş olma- 
larından ötürü, onların kâfir olmuş olmalarını gerektirir. Çünkü bir hükmün vasfa 
terettüb etmesi, o vastın illet olduğunu gösterir. Küfür olmayan şeyi öğretmek 
ise, küfrü gerektirmez, Binaenaleyh, âyet, sihri öğretmenin ve sihrin küfür ol- 
duğuna delâlet etmiş olur. 


Bunu kabul etmeyen kimseler, şöyle diyebilirler: Biz, bir hükmün vasfa 
dayanmasının, o vasfın o hükmün illeti olduğu hususunu kabul etmiyoruz. Tam 
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aksine mânâ, onlar kâfir oldular; buna rağmen, insanlara sihri öğretiyorlardı, 
şeklindedir. Buna göre şayet bu müşkil bir meseledir; çünkü Allahu Teâlâ, Ayə- ` 
tin sonunda Iki meleğin de insanlara sihri öğrettiklerini haber vermiştir. Şayet 
sihri öğretmek küfür olsaydı, iki meleğin de küfre nisbet edilmesi gerekirdi. 
Halbuki, bütün meleklerin masum olduğu sabit olduğu için, bu caiz değildir. 


Ve yine siz, “Sihir olarak isimlendirilen her şeyin küfür olmadığına Işaret 
etmiştiniz” denilirse, biz deriz ki, müşterek läfiz, ihtiva ettiği bütün müsem- 
mâları hakkında umumi değildir. Buna göre biz, küfür diye adlandırılan bu sihri, 
sihir diye adlandırılan birinci nev'e hamlederiz ki bu, yıldızların ilâh olduğuna 
inanmak, mucizeleri ve harikulâde halleri ortaya koymak hususunda yıldızlar- 
dan meded ummadır. İşte bu sihir nev'i, küfürdür: Şeytanlar da, diğer kısım- 
tarı değil, bu tür sihri yaptıkları için ancak kâfir olmuşlardı. 


Ayette Geçen İki Melek (Harüt ve Marüt) 


yK. “İki melek” ifâdesine gelince, biz bu iki meleğin bu çeşit sih- 
ri öğrettiklerini kabul etmiyoruz. Aksine, belki onlar Cenâb-ı Allah'ın: “İnsan- 
lar o iki melekten, kendisiyle karı kocanın arasını ayıracakları şeyleri 
öğreniyorlardı” âyetinde de beyan edildiği gibi, diğer sihir çeşitlerini öğreti- 
yorlardı. Yine, onların bu çeşit sihri öğrettiklerini kabul edilmesi halinde bile, 
bu sihri öğretmek ancak, onu öğreten, öğrenen kimsenin onun gerçek ve ha- 
kikat olduğuna inanmasını istemek gayesiyle öğretirse, küfür olur. Sihirin za- 
rarından sakınmak için sihir öğrenmeye gelince, bunu öğrenmek küfür değildir. 
Meleklerin öğretmesi, Cenâb-ı Allah'ın o iki | melekden bahsederken: 

JS S ia LU Yaş si ül ú; “Biz ancak bir imtihan - 
vesilesiyiz; binaenaleyh kafir olma! demedikçe hiç kimseye sihir 
öğretmiyorlardı”” buyurduğu gibi, mükellefin sakınması için olmuştur. İnsan- 
lara sihri öğreten şeytanlara gelince, bunların maksatlarının bu tür şeylerin 
hak olduğuna inanmak ve inandırmak olduğudur. Böylece, iki şey arasındaki 
fark ortaya çıkmış olur. i 


Nafi, ibn Kesir, Asım ve Ebü Amr, ¿ŚÑ keli- 
SEKİZİNCİ MESELE mesini şeddeli olarak ¿K j pý 

kelimesini de nasb ile ; diğerleri de, aÑ keli- 
mesini şeddesiz ve abla kelimesini de ref ile okumuşlardır. Her iki oku- 
yuş şeklinde de mana aynidir.Enfâl suresindeki, 5 zl Si “Fakat, Allah at- 
t.” çentat, 17) VG çö ài RA) |» “Fakat, Allah öldürdü.. "Enta, 17) âyetlerinde 
de böyiedir. Muhtar olan görüş, atıf vâvı ilə okunduğunda şeddeli olması, våv- 
sız okunduğunda da şeddesiz okunmasının daha güzel olduğudur. Bu åy ət- 
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te, tercihe şayan olan vecih şudur: a şeddesiz olarak okunursa atıf o- 
lur, söze bitişik olduğundan atıf vâvına gerek kalmaz. Ama şeddeli okunursa 
atıf olmaz; çünkü Í edatı ó gibi amel etmektedir. 


Harüt ve Marüt'a İndirilen 
Cenâb-ı Allah'ın: S305 Sy) İş gi yö İ j Ú; “Babil'deki 
iki meleğe, Hârüt'a ve Marüt'a indirileni...” sözüne gelince, bu âyette bazı 
meseleler vardır: 


ú ji VW; ifâdesindeki Ú hakkında iki vecih vardır. 


BİRİNCİ MESELE a) Bu, ¿sii mânasınadır.Bu görüşte olanlar,üç də- 
dji Új ideki ia Hakkında ğişik görüş üzere ihtilaf etmişlerdir: 


Hm İzler 1) Bu kelime, xw! kelimesine matuftur. Mâna, 


buna göre şöyledir: Onlar insanlara sihri ve aynı şekilde o iki meleğe indiril- 
miş olan şeyi öğretiyorlar... 


2) Bu kelime, geblekli 145 Ú ifâdesine atıftır. O zaman âyetin mânası 
şöyle olur: Onlar, Süleyman (a.s)'ın mülküne iftira olarak şeytanların söylə- 
dikleri şeye ve o iki meleğe indirilen şeye uyarlar..Çünkü sihirin bir kısmı kü- 
türdür. Bu da şeytanların okumuş olduğu sihir çeşididir; yine bir kısı da, karı 
ile koca arasmnı ayırmada müessirdir. Bu da, o iki meleğe indirilmiş olan sihir- 
dir..Buna göre Cenâb-ı Allah, sanki yahüdilerin her iki sihir çeşidini de yaptık- 
larını, birisiyle yetinmediklerini haber vermiştir. 

3)Bu Ú 'nın nahiv bakımından yeri, öld. GÜ  ifâdesi üzeri- 
ne atf olmak üzere, cerdir. Buna göre âyetin takdiri şöyle olur: Süleyman'ın 


mülkü hususunda, bir de o iki meleğe indirilen şey hususunda şeytanların ya- 
lan yere, iftirâ olarak söyledikleri şeye...Bu Ebü Müsilm (r.a)'in görüşüdür. 


Ebü Müslim'in Görüşü Ve Reddi 


Bu zat, iki meleğe sihir indirilmiş olduğunu kabul etmez ve bu görüşüne 
birçok yönden delil getirir. 


Birincisi: Sihir, şayet onlara indirilmiş olsaydı, onu indirmiş olan Cenâb-ı 
Allah olurdu. Bu ise câiz değildir; çünkü sihir, küfür ve abes ile iştigaldir. Bu- 
nu indirmek Cenâb-ı Hakk'a uygun düşmez.. 


İkincisi: Şe! pÚ ö yala 1 Zİ eN $S; “Fakat şeytanlar, insanla- 
'ra sihri öğreterek kâfir olmuşlardı” ifâdesi, sihir öğretmenin küfür olduğunu 
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gösterir. Meleklerin, sihir öğrettikleri sabit olursa, onların kâfir olmuş olmaları 
gerekir. Bu ise bâtıldır. 


Üçüncüsü: Peygamberlerin, sihir öğretmek için gönderilmeleri câiz ol- 
madığı gibi bu, melekler hakkında haydi haydi câiz değildir. 


Dördüncüsü: Sihir, ancak kâfirlere, fâsıklara ve inatçı şeytanlara izâfe 
edilir. Cenâb-ı Allah'ın nehyettiği ve ahiret azabıyla tehdidde bulunduğu bir 
şey Allah'a nasıl nisbet edilir? Sihir, bâtılı hak gösteren bir şey değil midir? 
Allah'ın sünneti ise onu ipal etmek şeklinde cereyân etmiştir. Nitekim Cenâbı 
Allah Hz.Müsa (a.s)'nın kıssasında, “Sizin yaptığınız sihirdir; Allahı onu mut- 
laka iptal edecektir” (Yunus, 81) buyurmuştur. 


Sonra, Allah kendisine rahmet etsin, Ebü Müslim, bu âyetin tefsirinde mü- 
fessirlerin çoğunun görüşünden farklı olan bir yol tutarak şöyle der: Şeytanlar 
sihri Hz.Süleyman ondan uzak olduğu hâlde, Süleyman (a.s)'ın mülküne nis- 
bet ettikleri gibi, o iki meleğe indirilen şeyi de, onlara indirilen şey sihir olmak- 
tan uzak olduğu hâlde, sihre nisbet ettiler. Bu böyledir, çünkü o iki meleğe 
indirilen şey şeriat, din ve hayra davet idi..O iki melek, insanlara, kendilerinin 
kabul edilmek ve kendilerine tutunulmak üzere gönderilmiş olduklarını, 

p< y isi 4A UĞ “Biz ancak bir imtihan vesilesiyiz, binaenaleyh sen 
kütre girme” sözleriyle te'kid ederek, sadece bunu öğretiyorlardı. İnsanlar- 
dan bir grup onların söyediklerine tutunurken, diğer bir grub buna karşı çıka- 
rak, bundan saptı. Buna göre, kyo yur nın mânası, “Onlar fitne ve kü- 
fürden, karı ile kocanın arasını ayıracak miktarı öğreniyorlardı” olur. Ebü Müs- 
lim'in görüşlerinin izahı budur. 


b) Ú edatı, nefy (olumsuzluk) mânasınadır. Buna göre kelime, vu; 

oL Ss ibâresine atfedilmiş olur. Cenâb-ı Allah sanki şöyle demiştir: 
Süleyman kâfir olmadı ve o iki meleğe de sihir indirilmedi. Çünkü sihirbazlar 
sihri Süleyman (a.s)'a nisbet ediyorlar ve o sihrin Babil'de Hârut ve Mârut adlı 
iki meleğe indirilen şeylerden olduğunu iddia ediyorlardı.. İşte bu sebeple 
Cenâb-ı Aliah, her iki iddiaları hususunda da onları reddetmiştir. 

asi ip olle G3 âyetindeki, W da nefy ifâde etmektedir. Bunun må- 
nası şöyledir: “Onlar hiç kimseye bunu öğretmiyorlar; aksine, en şiddetli bir 
biçimde insanları bundan ül e 


Cenâb-ı Allah'ın: i5 id ia ui s į > a ancak bir imtihan vesi- 
lesiyiz demedikçe..”” sözüne gelince, buradaki 45 kelimesi imtihan ve 
sınamak anlamlarına gelir. Âyetteki, p< %6 sözü senin şu sözün gibi- 
dir: “Ben falancaya, eğer şöyle yaparsan, sana şu isâbet edər” demedikçe. 
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ona şunu emretmedim..” Yani, ben ona o şeyi emretmedim, daha doğrusu 
onu ondan sakındırdım. 


Bu görüşlerin hepsi güzele de, birinci görüş hepsinin en güzelidir. Çün- 
kü normal olarak, Ji | ú; sözünün -ayrı bir delil bulunmadıkça- uzakta 
olan bir kelimeye değil de, yanıbaşındaki kelimeye matuf olması gerekir. 


Ebü Müslim'in,"Eğer, o iki meleğe sihir indirilmiş olsaydı, bu sihri indi- 
ren Cenâb-ı Allah olmuş olurdu" sözüne mukabil biz şöyle deriz: Bir şeyin tavsif 
edilmesi, bazan onu yapmaya teşvik etmek, bazan da ondan sakındırmak ga- 
yesiyle olur. Nitekim şair şöyle demiştir: 4ğ ja aS pay y al di ya 


22. 


“Şerri, kötü bir niyetle değil, ama ondan korunmak için öğrendim.” 


Ebü Müslim'in ikinci olarak söylemiş olduğu “sihri öğretmek, Cenâb-ı Al- 
lahn: ŞAL ÓI Ó pik 178 Sebili $S; sözünün delâletiyle küfürdür" 
sözüne karşı şöyle cevap veririz: Biz, bunun bir haldeki vâkıayı bildirdiğini, 
böyle bir şeyin doğruluğu hususunda da tek bir suretin bulunmasının yeterli 
olacağını açıklamıştık. Buradaki bu şekil de şudur: Şeytanların, yıldızların ilâh 
olduğunu söyleyen kimselere sihri öğretmekle meşgul olması ve bunu öğret- 
mekten maksatlarının da, bu görüşün hak olduğunu isbat etmek olduğudur. 


Ebü Müslim'in üçüncü olarak söylediği, “Peygamberlerin sihir öğretmek 
için gönderilmeleri caiz olmadığı gibi, meleklerinki de caiz değildir" sözüne ` 
karşılık şöyle deriz: Biz peygamberlerin sihir öğretmek için gönderilmiş olma- - 
larının caiz olmadığını kabul etmiyoruz. Çünkü sihrin öğretilmesinden maksa- 
dın, onun bâtıl olduğuna dikkat çekmek olması da mümkündür. 


O'nun dördüncü olarak söylediği, “Sihir ancak kâfirlere ve inatçı şeytan- 
lara izâfe edilir; buna göre Allah'ın yasakladığı bir şey, nasıl Allah'a izafe edi- 
lir?” sözüne karşı deriz ki, amel ile öğretme arasında bir fark bulunmaktadır. 
Öyleyse, onunla amel etmenin nehyedilmiş olması niçin câiz olmasın? 


Onun fesadına dikkat çekmek gayesiyle öğretilmesine gelince bu,emre- 
dilen bir şey olur. 


Hasan el-Basri, aÑ o kelimesini lâm , 

İKİNCİ MESELE harfinin kesresiyle yu şeklinde okumuştur. Bu 
kıraat, Dahhâk ve İbn Abbas'tan da rivayet edilmiş- 

tir. Sonra bunlar delâlet hususunda ihtilâf etmişlerdir. Hasan el-Baari şöyle 
demiştir: Onlar, Babil şehrinde insanlara sihir öğreten sünnetsiz iki tekn:syen 
idiler. Onların, iki iyi padişah olduğu da söylenmiştir. Âyetteki meşhur kıraat, 
lâmın fethasıyla olanıdır. Buna göre bu ikisi, gökten inen ve isimleri Harut ve 
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Marut olan iki melek idi. Bu ikisinin Cebrâil ve Mikâil (a.s) oldukları da söylen- 
miştir. Bunların, Cebrâil ve Mikâil (a.s)' den başka olan iki melek olduğu da 
söylenmiştir. 


Kelimedeki lâm harfini kesreli okuyanlar, buna birçok delil getirmişlerdir: 
1) Sihir öğretmek meleklere yakışmaz. 


2) Cenâb-ı Allah: 07 EYE ENE “Şayet biz 


bir melek indirseydik, iş olup biter, sonra da onlara mühlet verilmezdi" 
(En'âm, 8 buyurduğuna göre, O'nun iki meleği indirmiş olması nasıl caiz olur? 


3) Eğer Cenâb-ı Allah iki meleği indirmiş olsaydı, onları ya iki adam şek- 
linde gönderirdi veya böyle yapmazdı. Eğer onları, adam olmadıkları halde, 
iki adam şeklinde gönderseydi, bu, insanları cahil bırakmak ve onlardan ger- 
çeği gizlemek olurdu ki, bu da câiz değildir. Eğer bu caiz olsaydı, müşahede 
ettiğimiz her bir insanın da, gerçek bir insan olmaması, aksine meleklerden 
bir melek olması niçin câiz olmasın? Eğer Cenâb-ı Allah o iki meleği adam 
suretine sokmamış ise, Şu ps bu görüşü zedelemektedir: 


#., e Yada 
Ae. ik? Eli 
“Eğer biz peygamberi bir melek yapsaydık. onu bir adam suretinde geti- 
rirdik”'(Enâm, 9), 


Birinci delillerine şöyle cevap veririz: Sihir öğretmek için meleklerin gön- 
derilmiş olmasının hikmetini ileride açıklayacağız. 5 


;! İkinci delillerine şöyle cevap veririz: Bu ayet, âmm olan bir âyettir. 
çü kelimesindeki lâmın fetha ile okunması, mütevâtir bir kıraattir ve bu 
hâs olur. Hâs olan âmm olandan önce gelir. 


Üçüncü dellilerine şöyle cevap veririz: Cenâb-ı Allah, o iki meleği insan 
şeklinde indirmiştir. O devirdeki peygamberler hayatta iken kullara düşen gö- 
rev, Insan suretinde gördükleri kimsenin insan olduğuna kesin şekilde hük- 
metmemeleri idi. Aynı şekilde Hz.Peygamber (s.a.s) zamanında da, Dihyetu-i 
Kelbi 65 (r.a.)'yi gören kimsenin, onun, insan olduğunu kesin olarak söyle- 
memesi, aksine bu hususta tavakkuf etmesi gerekirdi. 


55) Vahiy meleğinin çoğu kez süretinde gelmiş olduğu yakışıklı sahabinin adıdır. 
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Onların iki melek olduğunu söyleyen âlimler de, on- 
ÜÇÜNCÜ MES'ELE ların indiriliş sebebi hususunda ihtilâf etmişlerdir. 
Harut ve Mârut Kıssası Ve Tenkidi | İbn Abbas (r.a)'dan şöyle rivayet edilmiştir: Cenâb-ı 
Allah, meleklere Hz.Adem'i tanıttığı zaman onlar, 
“Yeryüzünde, orada fesat çıkaracak ve kan dökecek kimse mi yaratacaksın?”” 
(Bakara, 30) dediler. Cenâb-ı Allah onlara, “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim” a- 
kara, 30) diye cevap verdi. Sonra Cenâb-ı Allah, insanlara bir grup meleği gö- 
revlendirdi; bunlar “Kirâmen Kâtibin, melekleri idi. Bu melekler, insanların kötü 
amellerini semâya çıkarıyorlardı. Melekler, onların bu kötü amelleri yapmala- 
rına ve onlardan sâdır olan bu kabahatlere rağmen, Cenâb-ı Allah'ın onları 
. hâla hayatta bırakmasına şaşırıp kaldılar. Üstelik insanlar, bütün bunlara sihir 
yapmayı eklediler. Meleklerin şaşkınlığı daha da arttı. Bunun üzerine Cenâb-ı 
Allah, melekleri imtihan etmek istedi ve onlara, “İlim, zühd ve din bakımın- 
dan en üstün olan meleklerden ikisini seçin; onları yeryüzüne indirip imtihan 
edeceğim” dedi. Onlar da Hârut ve Mârut'u seçtiler, 


Cenâb-ı Allah bu iki meleğe, insanlarda bulunan şehvet hissini verdi ve 
onları yeryüzüne indirip, şirk, kati, zina ve içki içmeyi onlara yasakladı. Onlar 
yeryüzüne inince, en güzel kadınlardan birisi,Zühre adındaki bir kadın onların 
yanına geldi. Bu melekler o kadından kâm almak istediler. Kadın, puta tapar- 
.larsa ve içki içerlerse onların dediğini yapacağını söyledi. Önce bu melekler, 
bunu yapmaktan çekindiler; sonra şehvet onlara galip gelerek, her iki husus- 
ta kadının teklifini kabul ettiler. İçki içmeye ve puta tapmaya yöneldikleri es- 
nada bir dilenci geldi. Kadın, “Bu dilenci, gördüğü bu hallerimizi insanlara 
anlatırsa, halimiz kötü olur. Eğer bana vuslatı istiyorsanız, bu adamı öldürün!" 
dedi. Melekler, önce bunu yapmak istemediler, ama sonra o adamı öldürdü- 
ler. Öldürme işini tamamlayınca kadını aradılar, fakat bulamadılar. Sonra bu 
iki melek o anda pişman oldular, üzüldüler ve Allah'a yakarmaya başladılar. 
Bunun üzerine Cenâb-ı Allah onları, dünya azâbı ile ahiret azâbından birisini 
seçme hususunda muhayyer bıraktı. Onlar, dünya azâbını tercih ettiler. İşte 
bu sebeple bunlar, semâ ile yeryüzü arasında, Babil'de, asılmış olarak azâb 
görüyorlar. Ve İnsanlara sihri öğretiyorlar. 


Sonra, müfessirlerin Zühre hususunda iki görüşü vardır: 


1) Cenâb-ı Allah iki meleği insanların şehveti ile imtihan edince, Zühre 
denilen yıldıza ve feleğine, yeryüzüne inmelerini emretti, derken o hâdise vu- 
kü buldu. İşte o zaman Zühre ve feleği, o iki melekte gördükleri hali kınaya- 
rak, yüksele yüksele gökteki yerlerine çıktılar. 


2) Bu kadın yeryüzünün fahişelerindendi. O iki melek içki içtikten, o insa- 
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nı öldürdükten ve puta taptıktan sonra o kadınla zinâ yaptılar ve ona göğe çık- 
mak için okudukları ismi öğrettiler. O kadın da o ismi söyleyip göğe yükseldi. 
Daha önce ismi “Biduht” idi. Cenâb-ı Allah onun şeklini değiştirip Zühre yıl- 
dızı haline soktu. 


Bu rivayetler fâsid, merdüd, kabul edilemez rivayetlerdir. Çünkü Allah'ın 
kitabında bunlara delâlet edecek birşey olmayıp, aksine birçok yönden onu 
geçersiz Sayacak hususlar vardır: 


a) Daha önce geçmiş olan ve meleklerin bütün İREN masum ol- 
duğunu gösteren deliller. 


b) Bu görüşte olanların “Bu iki melek dünya azâbı ile âhiret azâbı arasin- 
da muhayyer bırakılmışlardır”' sözleri fâsiddir. Daha doğru olan, onların tevbe 
ile azâb arasında muhayyer bırakılmış olmalarıdır. Çünkü Hak Teâlâ, ömrü 
boyunca kendisine şirk koşan kimseyi bile bu ikisi arasında muhayyer bırak- 
mıştır. Hâl böyle iken bu hususta o iki meleğe nasıl daha cimri davranır? 


©) Şaşılacak şeylerden biri de bu görüşte olanların şu sözleridir: “Bu iki 
melek azâb gördükleri hâlde insanlara sihir öğretiyorlar ve cezalandırılmakta 
oldukları o vaziyette bile, insanları sihre çağırıyorlar.” 


Bu sözün yanlışlığı zâhir olduğuna göre deriz ki: O iki meleğin indirilme- 
sinin sebebinin birçok izahı vardır: 


a) Şüphesiz o esnada sihirbazlar çoğalmıştı. Bunlar, sihir konusunda da- 
ha önce bilinmeyen şeyleri ortaya çıkardılar ve peygamberlik iddiasında bu- 
lundular, bununla insanlara meydan okudular. Bu sebepten dolayı, Cenâb-ı" 
Allah, insanlara bu yalancı peygamberlere karşı koyabilsinler diye sihri öğret- 
mek üzere bu iki meleği gönderdi. Bu, şüphesiz en güzel gaye ve maksadlar- 
dan biridir. č 


b) Mu'cizenin sihirden farklı olduğunu anlamak, mu'cize ve sihrin ne oi 
duğunu bilmeye bağlıdır. Halbuki insanlar o zaman sihrin mahiyetini bilmiyor- 
lardı. Bu sebeple, onların mu'cizenin hakikatini bilmeleri de imkansız oldi. 
İşte bunun üzerine, böyle bir maksad için, sihrin mahiyetini anlatsınlar diy: 
Allah Teâlâ bu iki meleği gönderdi. 


c) Şöyle de denilebilir: Allah'ın düşmanları arasına ayrılığı; dostlarının ara 
sına ise sevgiyi yerleştiren sihir, onlarca mübah veya mendüb idi. İşte bun- 
dan dolayı, Hak Teâlâ bu gaye ile, sihri öğretsin diye o iki meleği göndermiştir. 
Sonra o günün insanları bu iki melekten sihri öğrenmişler ve onu şer işler ile | 
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Allah'ın dostları arasına düşmanlık sokmak ve düşmanları arasında sevgi te- 
sis etmek için kullanmışlardır. 


d) Herşeyi bilebilmek güzeldir. Sihir yasaklanmış olunca, onun bilinen ve 
tasavvur edilen birşey olması gerekir. Çünkü tasavvur olunamayan şeyi neh- 
yetmek imkânsızdır. 


8) Belki de cinler, bir benzerini insanların yapamayacağı çeşitli sihirler 
biliyorlardı. Bundan ötürü Cenâb-ı Hak, insanların kendisi ile cinlere karşı ko- 
yabilecekleri şeyleri öğretmeleri için melekleri göndermiştir. 


t) Bunun, mükellefiyeti zortaştırma babında birşey olması da câizdir. Çünkü 
insana, kendisini dünyevi lezzetlere ulaştıracak şeyi öğretip, sonra onu kul- 
lanmasını yasakladığı zaman bu, insan için çok güç olur. Bu sebeble de in- 
san, buna riayet ederek büyük bir mükâfaatı elde edebilir. Nitekirn Hak Teâlâ; 
“Kim (o nehirden) kana kana içerse benden değildir. Kim ondan tatmaz ise 
işte o bendendir” (Bakara, 249) buyurduğu gibi, Talüt'un kavmini bir nehirden su 
içme hususunda imtihan etmiştir. Böylece bütün bu izahlarla Allah Teâlâ'nın 
o melekleri sihri öğretmek üzere indirmesinin akıldan uzak görülemeyeceği 
ortaya çıkmış oldu. Allah en iyi bilendir. 


Bazı âlimler bu hâdisenin Hz.İdris (a.s) zamanında 

DÖRDÜNCÜ MES'ELE olduğunu söylemişlerdir. Çünkü onlar böyle bir mak- 

saddan dolayı insan suretinde indirilmiş iki melek 

oldukları için o esnada onun için bir mu'cize olsun diye bir peygamberin de 

mevcud olması gerekir. Bu iki meleğin iki peygamber olması câiz değildir. Çün- 

kü Hak Teâlâ'nın insanlara meleklerden peygamber göndermediği sâbit olan 
bir husustur. 


“Hârut” ve “Mârut” kelimeleri „$ lafzının 

BEŞİNCİ MES'ELE © atf-ı beyânıdır. Bu iki kelime, O iki meleğin özel is- 

midir. Gayr- munsarıf oluşlarının da delâlet ettiği gibi 

bu iki kelime Arapca asıllı olmayan iki özel tamdir: Bazılarının iddia ettiği gibi 

bu iki kelime “'kırmak'? manasına gelen, && zg ve, & zall masdar- 
larından olsaydı munsarıf olmaları gerekirdi. Zühri, bu ifâdenin takdirinin, e 

Ayağıyla GA “O ikisi, Harüt ve Marüt idi” şeklinde olmak üzere, keli- 


meleri merfü olarak ire Pi 
Gi LE re 


Cenâb-ı Allah'ın: KEİ ro) AYA e ELİ MA č 2 
“Onlar, “Biz ancak bir fitne (imtihan) vesilesiyiz. Onun için sakın kâfir olma” 
demedikce kimseye sihir öğretmiyorlardı” âyetine gelince, bil ki Allah Teâlâ 
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bu âyette o iki meleğin durumunu açıklayarak, sanki ““Bu iki melek ancak sl- 
hir yapmaktan son derece sakındırdıktan sonra sihri öğretiyorlardı. Bu şid- 
detli sakındırmayı ifâde eden ise, “Biz bir fitneyiz. Onun için sakın kâfir olma” 
sözleridir.” Âyette geçen “fitne"'den maksad, Allah'a itaat edenin Isyân eden- 
den ayrılmasına vesile olan bir imtihandır. Nitekim Araplar saf olan kısmının 
tortusundan, ayrılması için altın ateş üstüne konulduğu zaman, bunu, e) 

güu siii diye ifâde ederler. Sihri öğretmek için melek göndermenin 
niçin güzel olduğunu ortaya koyan görüşleri izah etmiştik. Bundan maksad, 
o ikisi sihri nitelendirmeden, sihrin çeşitli hilelerini ortâya koymadan ve insa- 
na iyice nasihat edip de, “Biz bir fitne (imtihan vesilesiyiz)"” demedikce hiç 
kimseye öğretmediklerini ifâde etmektir. Yâni““Hernekadar sihri öğretmenin 
maksadı, bu bilgi vasıtasıyla sihir ve mu'cizeyi birbirinden ayırdedebilmek ise 
de, bu sayede senin çeşitli kötülük ve günahlara düşmen de mümkündür. Bi- 
nâenaleyh bunu öğrendikten sonra sihri, sana yasak olan yerlerde kullanmak- 
tan veya onun vasıtasıyla dünyevi herhangi ye maksada ulaşmaktan sakın” 
demektir. 


Karı Koca Arasını Ayırmanın Keyfiyeti 


Cenâb-ı Allah'ın: o 333 azadi yö yy u uý ópal İİ “İnsan. 
lar o ikisinden karı ile kocanın arasını ayırdıkları şeyi öğreniyorlardı” âyeti 
ile ilgili birkaç mesele vardır: 


Âlimler bu ayırmanın izahı hususunda iki görüş bə- 
BİRİNCİ MES'ELE £ irtmişlerdir: 
a) Bu ayırma ancak sihrin müessir olacağına inan- 
makla ve insanın böylece kâfir olması sebebiyle olur. Kişi kâfir olduğu zaman ! 


mü'min olan hanımının nikâhı ondan düşer. Bu bakımdan ikisi arasında bir i 
ayrılık meydana gelmiş olur 


| 
b) Sihri yapan, karı ile kocanın arasını, bâtılı hak göstermek, hileler, kış- 
kırtma ve diğer sihir çeşitleri ile ayırır. 
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Cenâb-ı Hak, bu şeyi açıkca beyân etmemiştir. Çün- 

İKİNCİ MES'ELE kü insanlar o iki melekten, ancak bu kadar sihir öğ- 

reniyorlardı. Fakat diğer sihir çeşitlerine de dikkat 

çekmek için sadece bu çeşidi zikretmiştir. Çünkü insanın hanımına olan ülfeti 

ve meylinin hertürlü sevginin üzerinde olduğu son derece bilinmektedir. Cenâb- 

ı Hak bu hususu zikrederek, sihir ile bu kadar ileri derecedeki sevgiye rağ- 

men kari koca arasını açmak mümkün olduğuna göre, başka yerlerde haydi 
haydi mümkün olduğuna dikkat çekmiştir. 


Hak Teâlâ'nın: ASİ $y & öl GAS “Onlar, o sihir ile hiç kimseye 
zarar veremezler” ifâdesi de bizim söylediğimize delâlet eder. Çünkü Cenâb- 
ı Hak, burada zararı mutlak bırakmış, onun sadece karı koca arasını ayırma 
zararı olduğunu bildirmemiştir. Böylece Allah, en yüksek seviyede olduğu için, 
karı ile koca arasını ayıran sihri zikretmiştir. 


İzin Ve Ezan Kelimelerinin Mânası 


Cenâb-ı Allah'ın: pr üdy Yı “Ancak Allah'ın izniyle... “Ifâdesine gə- 
lince, bil ki “izin”, emir makamında hakiki manasıyla kullanılır. Halbuki Hak 
Teâlâ sihri emretmez. Bir de Allah Teâlâ bu buyruğu ile onları kınamayı ve 
zemmi kastetmiştir. Eğer Cenâb-ı Hak onlara sihri emretmiş olsaydı, onları 
bunu yaptıkları için kınaması câiz olmazdı. O hâlde bu ifâdeyi mutluka te'vil 
etmek gerekiyor. Âyetin birkaç türlü te'vili yapılmıştır. 


a) Hasan el-Basri şöyle demiştir: Bundan maksad, aradan çekilmeyi ifâ- 
de etmektir. Yani sihir insanı büyülediği zaman, Allah dilerse ona mâni olur, 
dilerse sihir yapılan kişi ile sihrin zararı arasından çekilir. 

$ . 4 . ʻ 

b) Esâm şöyle demiştir: 4! odu Y) ifâdesi, W! ew Y! “Yani an- 
cak Allah'ın bilgisi dâhilinde olur” manasınadır. 

Ezan'a da “ezân” denilmiştir. Çünkü ezân insanlara namazın vaktini bil- 
dirme manasını ifâde eder. Ezân'a “izin” de denilmiştir. Çünkü ezânı duyan 
kulaklar, namaz kılmaya izin | olduğunu anlar. Allah Teâlâ'nın: 


: - DA o NASC Ko 
FS) A BENN a 
“Ve bu, Hacc-ı Ekber Sek Allah ve Resülünden bir bildiridir”” (Tevbe, 3), 
m. NİZ AnA aa 
Yy i “O zaman Allah ve Resülü ile harbetmeye 
DAD az Ey er si 
girdiğinizi Bülniz mir, 279 ve mra ŞE SU “Size eşit şekilde bildir 
dim” (Enbiya, 109) ayetleri de böyledir. 
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c) Sihirden meydana gelecek zarar ancak Allah'ın yaratması, icâd etmə- 
si ve yoktan var etmesiyle meydana gelebilir. Böyle olmayan şeyin Allah'a nis- 
bat edilmesi doğru olmaz. Nitekim Hak Teâlâ: “Biz birşeyin olmasını istediğimiz 
zaman ona sözümüz sadece “ol” dememizdir, o da hemen oluverir” (Nani, 40) 
buyurmuştur. 


d) “İzin"'den murad “emir"dir. Bu görüş, ancak karı ile koca arasının ay- ' 
rılma sebebi olarak, sihir yapanın kâfir olmasını, küfrün de nikâhın düşmesini 
gerektirmesini görmeye uygun düşer. İşte bu şer'ibir hükümdür. Şer'i hüküm 
ise ancak Allah'ın emri ile olur. 


Sihri Satın Almak Ne Demektir? 
Hak Teâlâ'nın: 
METAL AŞ AL ŞE 
GAZ Ya. o 
“Onlar kendilerine zarar veren akat? hiç fayda vermeyen birşeyi öğreniyor- 


lardı. Yemin olsun ki onu satın alanın âhirette hiçbir nâsibi olmadığını bildiler” 
âyeti ile ilgili olarak da birkaç mes'ele vardır: 


Allah Teâlâ, burada “şirâ” (satın almak) lâfzını bir- 
BİRİNCİ MES'ELE Kaç bakımdan, isti'are yoluyla zikretmiştir. 
a)Yahüdiler, Allah'ın kitabi (Tevrat'ı) kulak ardı edip, 
şeytanların okudukları şeye (sihre) sımsıkı sarıldıkları için, sanki Allah'ın kita- 
bına karşılık sihri satın olmış gibi oldular. 


b) İki melek, âhiret menfaati elde etmeye vesile olsun diye, sihri öğret- 
mekle sihirden sakındırmayı kastetmişlerdir. Sihir kullanılınca sanki sihir ya- 
pan kimse, âhirette elde edeceği menfaatlerine karşılık dünyevi menfaatleri: 
satın olmiş gibi olur. 


c) İnsan birşeyi elde etmek için sihir yaptığında sadece zahmet yüklendi- 
ğini bilir. O kimse sanki yüklendiği bu zahmetlere karşılık sadece sihir yapa- 
bilmeyi satın almıştır. 
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Ekseri âlimler, dye kelimesinin "'nâsib, pay" 

İKİNCİ MES'ELE © mânasına olduğunu söylemişlerdir. Keffâl bu keli- 

N menin aslının, takdir (ölçüp biçmek) mânasında olan 

ie masdarından olmasının doğruya en yakın ihtimal olduğunu söylemiş- 

tir. Sİ gis "Cildi ölçüp biçti” ifâdesi de bu mânadandır. Şöyle denilme- 

si de bu mânadadır. “O, falanca adam için şu işine Karşılık rızık (pay) olarak 

şu kadar dirhem takdir etti.” Diğer âlimler ise, di kelimesinin halâs 

(kurtuluş) mânasına geldiğini söylemişlerdir. Ümeyye b.Ebi's-Salt'ın şu şiiri- 
de bu mânadadır: 


Jii ada JAY Şİ ÖN 
“Onlar için katrandan elbiseler ve bukağılardan başka nasib bulunma- 
yan vey! (vâdisi)ne (gitsinler diye) duâ ederler.” ' 


Âyette, Sihrin Zararın: Hem Bildikleri Hem Bilmedikleri Geçiyor. 
Izâhı Nedir? 


gr âyetle ilgili bir sual kalmıştır. O da şudur: Allah Teâlâ ilk önce, 
1s Jáj 3 “(...bildiler)” ifâdesiyle onların niçin bildiklerini söylemiş, sonra da, 
Ù ó pala; 1 Jé j Eger bilselerdi...” buyruğu ile de bilmediklerini beyân etmiştir? 
Buna birkaç bakımdan cevab verilir: : 


a) Bilenler, bilmeyenlerden başka kimselerdir. Bilenler sihri öğreten ve 
insanları onu öğrenmeye davet odenierdit: Bunlar, Allah Teâlâ'nın, haklarında: 


28 d ii j z I roA 
Emh N AG GE EN Yo 
za 
“Ehl-i Kitap'tan bir grub, Allah'ın kitabını, sanki bilmiyorlarmış gibi, arkaları- 


na attılar” buyurduğu kimselerdir. Sihri öğrenmeye istekli olmayan cahiller 
Ise "'bilmeyenler"'dir. Bu Ahfeş ve Kutrub'un cevabıdır. 


b) Biz bahsedilenlerin aynı kimseler olduğunu kabul etsek bile, onların 
birşeyi bilip başka birşeyi bilmemeleri uzak bir ihtimal değildir. Onlar âhirette 
kendilerinin bir nasibi olmadığını biliyorlar, âhiret menfaatlerinden kaçırdıkla- 
rını ve âhirette çekecekleri zarar ile cezânın ne kadar olduğunu bilmiyorlardı. 


c) Bahsedilenlerin aynı kimseler, bilinen şeyin de tek bir husus olduğunu 
kabul etsek bile, onlar ilimlerinden faydalanmayıp ilimlerinden yüz çevirmiş 
olabilirler. Böylece bu ilim yokmuş gibi olur. Nitekim Cenâb-ı Hak kâfirleri, göz, 
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kulak ve dillerinden hakkıyla faydalanmadıkları için, 2) US) Gk “Sa 
gır, dilsiz ve a'mâ” (en on olarak nitelemiştir.Birşeyi yapıp da yerliyerinde yap- 
mayan adama, ča #) Sâre “Yaptın (zannediyorsun ama) yapmadın” 
denilir. 


Dael P are ie) yaz 
OEE a AG GETİ 


“Eğer onlar imân edip müttakiler olsalardı, Allahı katından olan sevab, eğer | 


bilselerdi, daha hayırlı olurdu” 
(Bakara, 103). 


Bil ki buradaki, œb zamiri, daha önce bahsedilmiş olan yahüdilere rå- | 


cidir, (onlara işaret etmektedir). Çünkü Cenâb-ı Allâh: 4 13% ú aj; Sa- 


tn aldıkları şey ne kötü.. ”itådəsi ile, onlar hakkındaki va'idini bildirdikten sonra, 
terhib (korkutma) ile tergib (teşvikji birleştirmek için, peşi sıra va'adini zikretti. 
Çünkü ikisini birleştirmek, ta'ata yönelmeye ve günahtan dönmeye daha da- 
vetkârdır. 


Allah Teâlâ'nın,  ! lal “İman edip” ifâdesine gelince, bil ki Allah: 
“Ehl-i Kitaptan bir grub, Allah'ın kitabı (Tevrat'ı) arkalarına attılar” buyurup, 


sonra o yahüdilerin, şeytanların okuduğu şeye uyduklarını ve sihre sımsıkı ya- 


pıştıklarını bildirince, peşisıra, | ieg iz Eğer onlar iman...etselerdi”” yani 
“Arkalarına attıkları Allah'ın kitabına inansalardı”” demiştir. Demek ki burada- 
ki kitabı hem “Kur'an”, hem “Kur'an” tasdik eden onların kitabı (Tevrat), 


hem de her ikisi olarak anlamak mümkündür. Âyetteki “takva''dan maksad 


yasaklanmış fiillerden ve emredilen şeyleri yapmamaktan kaçınmaktır. 


Cenâb-ı Hakk'ın: . z% Âh sie $y iyki “Allah katından olan sevab da- ` 


ha hayırlı olurdu” sözü ile ilgili birkaç izah vardır: 


„3 Âvetteki ilk şart cümlesinin cevabı mahzuf olup takdiri şöyledir: 
YA yi İyİ egi 33 “Eğer onlar imân edip muttaki olsalardı, mutlaka 
sevaba nâil ei ” Fakat isim cümlesi, kendisinde sevabın devamlı ve yer- 
leşik olduğuna delâlet eden bir mâna olduğu için, fiil cümlesinin yerine getiril- 
miştir. Buna göre şayet, “Allah'ın sevabı daha hayırlıdır, 5 di 4 TAR de- 
nilmeli değil miydi?” denilirse, deriz ki: Âyetteki ifâdeden maksad, “Allah'- 
dan olan tek bir sevâb bile daha hayırlıdır ” mânasını ifâde etmektir. 
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b) 1al psi ý; buyruğu, mecaz yolu ile, Allah Teâlâ'nın onların iman 
etmelerini irade etmesini temenni etme mânasına gelebilir. Âdeta, "Keşke imân 
etmiş olsalardı" denip durulmuş ve sonra, "Allah katından bir mükâfaat daha 
iyi olurdu.” Allah en iyi bilendir. 


Cenâb-ı Hak: dn a a si diyerek yeni bir cümleye başlamıştır. 


1 


pa Pi Yi 
ELEMANİ 


“Ey imân edenler, “râlnâ”” demeyiniz, “Bize bak” deyiniz ve (söze) kulak 
veriniz, Kâfirler için pek acıklı bir azâb vardır” 
(Bakara, 104). 


Bil ki Allahu Teâlâ, yahüdilerin Hz.Muhammed (s.a.s)'in peygamber ola- 
rak gönderilmesinden önceki döneme ait kötü fiillerini açıklayınca, bu âyetten 
itibaren, Hz.Peygamber (s.a.s)'in peygamberliği esnasındaki kötülüklerini 
Hz.Peygamberin peygamberliğini tenkid ve dini hakkında onu ta'n etme hu- 
suslarındaki çabalarını açıklamayı dilemiştir ki işte bu konuda söylenen ilk şey 
bu âyetteki husustur. Burada birkaç mesele vardır: 


Bil ki Allah Teâlâ, “Ey imân edenler" ifâdesi ile, 
BİRİNCİ MESELE © Kur'an'da seksensekiz yerde mü'minlere hitab ət- 
Kur'an'ın "Ey İmân Edenleri” miştir. İbn Abbas (r.a) şöyle demiştir: Cenâb-ı Al- 
Hiabna At Bir İcik lah Tevrat'ta yahüdilere: |, SULU “Ey 
miskinler..” diye hitab ederdi. Allah Teâlâ sanki on- 

3 

lara,evvelâ “miskinler"" diye hitab edince, bunun peşinden: m pop 

; De e p g 
li A eği “Onlara zillet ve meskenet vuruldu” (Bakara, 61) bu- 
yurmasıyla, onlara mişkinliği vermiştir. Allah Teâlâ'nın, Muhammed ümmeti- 
ne ilk önce “Ey imân edenler!” diye imân vasfı ile hitab etmesi, onlara kiya- 
met gününde cehennem azabına karş: emân (emniyet) verdiğine delâlet eder. 
Kezâ “mü'min” ismi,isim ve sıfatların en şereflisidir. Allah, Muhammed üm- 
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metine dünyada isim ve sıfatların en şereflisi ile hitâb edince, O'nun fazlın- 
dan, âhirette bile en güzel muameleyi yapmasını umarız. 


Allah Teâlâ'nın bu iki müteradif (eş anlamlı) (Râina 

İKİNCİ MESELE ve Unzurnâ) kölimeden birini kullanmayı menedip, 

Yahüdilerin Dillerini Eğip Bükerek (o diğerini kullanmaya izin vermesi tuhaf sayılmaz. 

Ortaya Koyduklar Kötülük Bundan dolayı Şâfit (r.a)'ye göre, ister İbrânice is- 

ter Farsca olsun, Fatiha süresinin tercümesini oku- 

yarak namaz kılmak câiz değildir. Çünkü aynı, “Bize bak” anlamında olduk- 

ları halde, Cenâb-ı Allah, Ws!) demeyi menetmiş, vsi demeye müsaa- 

de etmiştir. Fakat çoğu müfessirlere göre Allah Teâlâ, bir nevi kötü mâna ifâ- 

de ettiği için, sadece, Uzi; demekten müslümanları menetmiştir. Sonra 
müfessirler bu âyetle ilgili birkaç vecih zikretmişlerdir: 


a) Allah'ın Resülü (s.a.s) müslümanlara ilimden birşey okuduğunda, müs- ` 
lümanlar O'na: “Ey Allah'ın Resülü bizi gözet, bize bak, üsi; "derlerdi. 
Yahudilerin İbranicede birbirlerine söverken kullandıkları, bu kelimeye ben- 
zeyen bir sözleri vardı. Bu sözleri, gi; idi. Bu, “Dinle, ey dinlemiyesi- 
cel"' manasına gelirdi. Onlar, mü'minlerin, Wei; (Bize bak, bizi gözet) də- 
diklerini duyunca, bunu fırsat bilip, bu küfürlerini kastederek Hz.Peygamber 
(s.a.s)'e bununla hitab ettiler. Böylece mü'minler bu kelimeyi söylemekten neh- 
yedilip diğer lâfzı -ki bu viii (Bize bak) sözüdür- kullanmaları emredildi. 
Bu te'vilin doğru kadi Hak Teâlâ'nın Nisâ SSR 


Kd 
,* V “e, » (2 e otr. 22 
vah E5 3 ME (WE İİ EE soğ 
“(O yahüdilerden kimi) dillerini eğip bükerek ve dine saldırarak, “Dinledik 
ve isyân ettik. İşit işitmez olası, râinâ!”' derler"'(iisa, as âyeti de delâlet eder. 


Rivayet edildiğine göre Sa'd b.Mu'az (r.a), onların bu sözlerini işitti ve 
bunun üzerine: “Ey Allah'ın düşmanları, Allah'ın lâneti sizin üzerinize olsun. 
Canım kudret elinde olan Allah'a yemin ederim ki sizden kimin bu sözü Hz.Pey- 
gamber (s.a.s)'e karşı söylediğini işitirsem mutlaka boynunu vuracağım"' də- 
di. Onlar, “Siz de böyle Us!; demiyor musunuz?” deyince, işte bu âyet 
nâzil oldu. 


€515 Hakkındaki Diğer İzahlar 


b) Kutrub, “Bu kelimenin her nekadar manası doğru ise de, Hicazlılar 
bunu ancak istihza ve alay ederken kullanırlardı. İşte bu sebebten Cenâb-ı 
Allah, mü'minleri peygambere böyle hitab etmekten nehyətmiştir” demiştir. 
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c) Yahüdilerin (O&#l; sözlerinin manası, “Sen bizim koyunlarımızın 
çobanısın” demektir. İşte bundan dolayı Allah, müslümanların böyle hitab et- 
mesini yasaklamıştır. 

d) Allah'ın, Get; lafzı, iki kimse arasındaki bir müşareketi ifâde etmek 
üzere, y# yl masdarından, müfâele babından olmak üzere emirdir. Bu sə- 
beple, bu lâfız muhataplar arasında bir müsâvaat olduğunu hissettirir. Buna 
göre onlar sanki şöyle demişlerdir: “Sen bize kulak ver ki, biz de sana kulak 
verelim!” Bu sebeple Allahu Teâlâ onları bundan men ederek, Hz.Peygam- 
ber (s.a.s)'e hitap ederken mutlaka ta'zime riâyet edilmesi N gerektigini beyan 


etmiştir.Nitekim Cenâb-ı Hak GE Nazi Z EE Gy) Li KAS 'Hiz.Pey 


gaber'i aranızda, birbirinizi çağırdığınız gibi çağırmayın Nur, 63) buyurmuştur. 

e) Hak Teâlâ'nın, elj ( ifâdesi, “istila” tarikıyla bir hitabtır. Allah 
sanki şöyle buyurmuştur: Kelâmımı dinle, gözet; ondan gâfii olup başkasıyla 
meşgul olmal. Halbuki, Ç gisi ifâdesinde, gözetmeyi istemekten başka 
mâna yoktur. Ashâb, Hz.Peygamber (s.a.s)'e sanki, “Sözünde ve açıklama- 
larında, anlayabileceğimiz kadar dur!” demişlerdir. 


f) Hak Teâlâ'nın, kelj ( ifâdesi, HAPA (birisini birşeye nail 
kılmak) masdarından, bé ve iii pA (karşılık atmak...) masdarın- 
dan, Usi; veznindedir. Sonra Araplar bu nün harnini asli olan .nun'a çe- 
virerek, bu kelimeyi ahmaklık mânasına gelen, Uy masdarından tü- 
remiş bir kelime gibi kabul etmişlerdir. Buna göre ism-i fåil olan, o ç#') 
bu masdardan müştaktır, Onların bu kelimeyle, masdarını murad etmiş olma 
ları da muhtemeldir. Tıpkı, 4X Úte $ ı,âi demek olan 4 lke , “sana 
sığınırım” demeleri gibi. Buna göre mü'minlerin, Gl; sözleri, ii 

5 e) 3 “Sen ahmaklık yaptın” demek olur. Onların bu ifâdeyle, elj < yi 
yani ié; 13 & ye “Sen ahmak oldun” demek olan mânayı kastetmiş ol- 
maları da muhtemeldir. Fakat yahüdiler bu Iğfızla bu kötü maksatları kastetti- 
ği zaman, muhakkak ki Allahu Teâlâ bu kelimeyle hitab etmeyi yasakladı. 


g) Buradaki maksadın, hurmacı manasına gelen, ri ve sütçü må 
nasına gelen, Ki gibi ahmaklığa nisbet edilmiş, yani "ahmakça bi! 
söz söyleme” manasında olmak üzere, tsi; YE | yi yi Y demektir. 

Cenâb-ı Hakk'ın: uzan i pi $5 “Ve, bize bak, deyiniz” sözüne gəlince, 
bunda birkaç vecih vardır: 

a) visi kelimesi, e âsi! (onu bekledi) mânasına olmak üzere, óf 
lafzından müştaktır. Nitekim Cenâb-ı Hak: 
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,12/ 


Sy a A 


“Bizi bekleyin de, sizin nürunuzdan bir parça alalım''(Hadıa, 18) buyurmuştur. 
Böylece Cenâb-ı Hak ashâba, kendisinden nakilde bulunmaları için, Hz.Pey- 
gamber (s.a.s)'den mühlet istemelerini emretmiştir, Böylece ashab, sözün tək- 
rar edilmesini istemek zorunda kalmayacaklardır. 


Mes'elenin Tebliğ Ve Öğretimle İlgili Yönü 


İmdi şayet, “Hz.Peygamber (s.a.s) ashâba acele ile davranıyor muydu 
ki, böylece ashâb bunu söylemek zorunda kaldılar?” denilirse, buna ikl yön- 
den cevap verebiliriz: 


1) Bu Iğfız bazen, gerekli olan acelecilik söz konusu olmasa dahi, söz es- 
nasında söylenebilir. Meselâ bir kimsenin konuşması esnasında, “dinlel..” “işit- 
tin (değil mi7)" demesi gibi.. 284 

2) Müfessirler Cenab-ı Hakk'ın: SB Mİ Aİ 
“Onaa acele etmek için, dilini depretme”” (Kıyame, 16) âyetini şöyle tefsir etmiş- 
lerdir: Vahyi tefakki ve Kur'an'ı alma hususundaki özeninden dolayı Hz.Pey- 
gamber (s.a.s)'in Cebrail'in kendisine getirmiş olduğu vahyi (unutmamak için) 
tekrarlama hususunda acele ediyordu... İşte bunun üzerine Hz.Peygamber'e: 
“Onda acele etmek için, dilini depretme!”' denilmiştir. Hz.Peygamber (s.a.s)'in, 
ashabının hemen anlamalarını istemesine olan düşkünlüğü sebebiyle, dini hu- 
suslardaki şeyteri onlara acele olarak söylemiş olması; bunun üzerine onların 
da, bu durumda sözün tamamını anlayıncaya kadar, kendilerine hitap ettiği 
şey hususunda,.kendilerine zaman tanımasını istemiş olmaları da uzak bir ih- 
timal değildir. 


b) u zi nın mânası, fi hi “Bize bak!” demektir. Ne var ki, 
burada gi harf-i cerri hazfedilmiştir. Cenâb-ı Hakk'ın tıpkı: 44 ý T A r 
“Ve Musâ, kavmini seçti” a'ras, 165) âyetindeki <,» hart-i cerrinin düşme- 
si gibi...Bu ifâdeden maksat şudur: Öğretmen ders anlatırken öğrencisine ba- 
karak meseleyi anlatıp, tarif ederse daha etkili olur. 


c) Ubeyy ibn Ka'b (r.a), özi kelimesinden olmak üzere, “bize 
mühlet ver!” mânasında, - 45 zl şeklinde okumuştur 58. 


Cenâb-ı Hakk'ın, İyazl5 buyruğuna gelince şöyle izâh edilir: Duyu 
organları sağlam olduğu zaman işitme işinin meydana gelmesi, beşer ihtiya- 
rının dışında gerçekleşen zaruri bir iştir...Binaenaleyh, bunu “işitin” diyerek, 


66) Razi, Hz.Ubeyy'den nakledilen bu krastin, ashnda birinci tefsiri te'yid etmek gayesine matuf olduğunu 
belirtmek istemiştir. (Çevirenler), ` 
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emretmek caiz değildir. Bu durumda, bu ifâdeden maksat, şu üç husustan 
birine racidir; 


a) "Hz.Peygamber (s.a.s)'in söylediklerine kulak verip, böylece sözün tək- 
rar edilmesini istemeye muhtaç olmayınız!” demektir. 


b) Kabül ve itaat etmek üzere dinleyiniz? Sizin dinlemeniz, yahüdilerin 
dinlemesi gibi olmasın. Çünkü onlar: We gü. Dinledik, ama isyan 
ettik” (Nisa, 46, demişlerdi. 


c) Onlara, durumun önemini belirtmek için, “Emrolunduğunuz şeyi iyice * 
dinleyip, böylece nehyolunduğunuz şeye tekrar dönmeyiniz!” denilmiştir. 
“Cenâb-ı Hak bundan sonra, Hz.Peygamber (s.a.s)'e karşı takınılacak tavır olan 
O'nu tebcil ve ihtiram, söylediklerine kulak vermek ve dediklerini düşünmek 
gibi bir yola girmedikleri zaman kâfirlere isâbet edecek olan çok acıklı azâbı 
beyan etmiştir. Âyetteki, esi liz ifâdesinin mânası yukarda geçmişti. 


emi R A e e e a EF dn 


220142 20.20 


pi Za >) EŞ ala? EE 


“Ehli Kitâb'ın kâfirleri de, müşrikler de size Rabbinizden bir hayır 
indirilmesini istemezler. Allahı ise rahmetiyle kimi dilerse onu mümtaz 
kılar. Allah en büyük lutf-u inâyet sahibidir” 

(Bakara, 105). 


Bil ki Allahu Teâlâ adavet ve inadlaşma hususunda yahüdi ve kâfir- 
lerin durumunu beyân edince, mü'minleri onlardan sakındırarak, å yü 

13 A gÍ buyurmuştur. Böylece o yahüdi ve kâfirlerin kalble- 
rinde,mü'minlerin üstünlüğünü ortaya çıkaracak her hangi bir karşı sevgi 
ve muhabbet olmadığını bildirmiştir. Burada iki mesele vardır: 


Âyette geçen ilk &w , mini beyâniyedir. Gün- 

BİRİNCİ MESELE kü, 14/5 „i ifâdesi altında iki türün yani Eh- 

Bu Âyet kir Edahnın l-i Kitâb ve müşrik kâfir türünün bulunduğu bir cins- 
Her Üç Çeşidini İhiva Eder tir. Bunun delili, Cenâb-ı Allah'ın; 
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t. 
EEEO AEA] 
“Ehl-i kitab ve müşrik olan kâfirler...” Beyyine, 1) âyetidir. Âyetteki ikinci p 
“hayr” kelimesinin istiğrâk (bütün hayırları) ifâde etmesinden dolayı zâlde- - 
dir. Üçüncü ö4 ise, ibtida-i gâye içindir. 


“Hayr”, vahiy demektir. Rahmet de vahiy mânası- 


İKİNCİ MESELE © na gelir. Buna Allah'ın: EE A 55 peah Aİ 


“Rabbinin rahmetini onlar m taksim ediyorlar?” 
Zuhrut, 32) âyeti delâlet eder. Âyetin manası şöyledir: Onlar kendilerini, vahye- 
dilmeye daha lâyık görürler. Böylece size hased ederler, size vahiy gönderii- . 
mesinden hoşlanmazlar. 


Sonra Cenâb-ı Allah bu hasedin, vahyin zevâl bulmasına tesir etmeyece- 
ğini beyân etmiştir. Çünkü Allah Teâlâ rahmetini ve ihsanını dilediği kimsele- 
re has kılar. 


Yahüdilerin Nesh'e İtirazları 


Z SAH ENG Ai Pa y 


KEA A 


“Biz neshettiğimiz veya unutturduğumuz bir âyetin 
ya'ondan daha hayırlısını, yahud onun benzerini getiririz. Allah'ın herşeye 
kemâliyle kâdir olduğunu bilmiyor musunuz?” 
(Bakara, 106) . 


Bil ki bu, yahûdilerin İslâmiyet aleyhindeki ikinci çeşid dedikodularıdır. On- 
lar şöyle demişlerdir: “Ashabına önce birşey emredip, sonra yasaklayıp daha 
sonda da aksini emreden ve bugün söylediğinden yarın dönen Muhammed 
(&.a.s)'e bakmaz mısınız?” İşte bunun üzerine bu âyet nazil olmuştur. Bu âyet 
hakkında konuşmak birkaç meseleyi bilmeye dayanır: 
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Arapça'da “nesh”, birşeyi iptâl etmek manasına- 

BİRİNCİ MESELE dır. Kaffâl, nesh'in nakletmek ve değiştirmek må- 
“Nesh”in Münası nasına olduğunu söylemiştir. Bizim delilimiz, 
kelimenin şöyle kullanılmasıdır: Bir kavmin ayak iz- 

lerini rüzgâr yok ettiği zaman, ed KIE, fe J! gri (Rüzgâr kavmin izlə- 
rini yok etti); ve güneş gölgeyi giderdiği zaman, Jen maili çizi denilir. 
Çünkü gölge bazan diğer bir mekânda bulunmayabilir. Binaenaleyh onun bu- 
lunduğu yerden oraya intikâl etmesi söz konusu olmamalidir. Bir jas 8 Cenåb- 


ae > i Z 
e SEAE ai 

“O (Peygamber) ne zaman birşey arzu etse, peyan, onun arzusuna (t&menni- 
sine) mutlaka (bir şey) atar. Nihâyet Allah'şeytanın atacağı bu (fitneyi) gide- 
rir, iptal eder” (Hacc, s2 buyurmuştur. Sözde asıl olan hakiki mânasıdır. Lâfzın 
“iptâl"” mânasında hakiki olduğu sabit olunca, müşterek mâna ifâde etmeyi 
defetmek için, “nakil” mânasında hakiki olmaması gerekir. Buna göre şâ- 
yet, “Arapların rüzgârı, izleri silici, güneşi de gölgeyi giderici olarak görmeleri 
mecâzdır. Çünkü izleri ve gölgeyi gerçekte yok eden Hak Teâlâ'dır. Bu me- 
câz olunca, bu kullanışı lâfzın bu mânada hakiki olduğuna delil getirmek im- 
kânsız olur. Sonra biz sizin getirdiğiniz delile muarız bir delil getirerek şöyle 
deriz: Nesh, nakletmek ve değiştirmektir. Bir kitâbı, diğer-bir kitâba aktarır- 
ken, istinsah ederken onu öbürüne taşımış oluruz. sts MW) Gİ Ami Sai 

Zi Ruhların bir bedenden diğer bedene geçmesine “tenâsuh”; li 

birinden sonra diğerinin gelmesine 9) zn ei ve miras mallarının varis- 
lerin birinden diğerine geçmesine y y jaji fe denilmesi hep bu mâna- 
dadır. İşte SONN Di p birincisinin yerine, birşeyin diğerine geçmesidir. Cenâb- 


1 Hak da: BEZE Ze 255 etiği DEC 

“Size hakkı söyleyip duran bu, bizim kitâbımızdır. Muhakkak ki biz, ne yapı- 
yor idiyseniz, biz onları istinsah ediyor (yazdırıyor)duk” (Casiye, 29) buyurmuş- 
tur. Bu sebeple lâfzın nakletmek mânasında hakiki olması, müşterekliği bertaraf 
etmek için iptal etmek mânasında hakiki olmaması gerekir” denilirse, birinci- 
ye iki yönden cevap veririz: 

a) Güneşi ve rüzgârı, o yok etme işinde müessir kılmış olması bakımın- 
dan Allahu Teâlâ'nın, bu işe memur edilmeleri itibariyle de bunların nâsih ol- 
maları imkânsız değildir. 

b) Dilciler, nesh'i güneşe ve rüzgâra nisbet etme hususunda hata etmiş- 
lerdir. Farzedelim ki bu böyledir, ancak bizim delilimiz, onların bu fiili rüzgâra 
ve güneşe isnad etmiş olmalarından ötürü, nesh lâfzını “izâle etmek" måna- 
sına kullanmalarıdır. 
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İkinciye ise şu şekilde cevap veririz: Naki, iptal etmekten daha hususidir. 
Çünkü, naklin olduğu yerde, bir sıfat yok olmuş, onun peşinden başka bir st- 
fat meydana gelmiş demektir. Çünkü mutlak yokluk, peşinden başka bir şə- 
yin meydana geldiği bir yokluktan daha umümidir. Lâfız hâs ile 'Amm arasında 
dönüp dolaştığında, 'âmm mânasında almak daha evlâdır. Allah en iyisini bi- 
lendir. 


ibn A'mir, nün'un dammesi ve sin'in kesresi ile, 
İKİNCİ MESELE ei U ; diğerleri de her iki harfin de fethasıy- 
2. iç 


Farklı Kanilere Göre Hasi la, ğü ú şeklinde okumuşlardır. İbn Amir'in 
Olan Mâna Zenginliği kıraatine göre burada iki vecih bulunmaktadır: 


a) Gerek, ör ve gerekse, ei nın aynı mânada 
olmalarıdır. 

b) ALI lâfzının mânası, ¿n 13 lak demektir. Nitekim bir- top- 
luluk, Haccâc'a, bir adam astığı için vy 3 ii, demişlerdir; yani, “onu ka- 
bir sahibi olan yapın!...” demektir. Nitekim Cenâb-ı Hak: Qe A AA 
“Sonra onu öldürdü ve kabre koydu” (Abese, 21) buyurmuştur. 


İbn Kesir ve Ebu Amr, nün ve hemzenin fethasıyla, şart sebebiyle mec- 
zum olmak üzere, Oi. 4 “tehir edersek” şeklinde okumuşlardır. Ebü 
Amr, bu gibi yerlerde hemzeyi ihmal etmez. Çünkü həmzənin sükünu məc- 
züm olmanın alâmetidir. Bu, tehir etmok mânasına gelen, ti keli- 


mesinden iştikak etmiştir. gı 2s KASE Yİ 

Neste (haram ayları ertelemek), küfürde bir fazlalıktır”” (Tevbe, s2) âyetindeki, 
Jí iâfzı bu mânadadır. Veresiye : alış- he verişin, İzi ; diye isimlen- 

dirimesi de bu mânadadır. Dilciler, si âli tsi ve dl o ES şek 

linde kullanırlar ki, birincisinin mânası, “Allah onun ecelini erteledi.” ikincisi- 

nin mânası da, “Onun ömrünü arttırdı” demektir. Hz. Peygamber (s.a.s) de: 


yer + s jF J ğIN d isy J e) öge ia 45. s ia 
“Kimi, öle uzaması ve rızkının çoğalması sevindirirse, O ie sıla-i ra- 
himde bulunsun"©7 buyurmuştur. 


“Diğerleri de, nün'un dammesi, sin'in kesresi ile ve oL kökünden 
olmak üzere Ų. © şeklinde (unutturursak...) okumuşlardır. Âlimlerin 
ekserisi, bu kelimeyi hatırlamanın zıddı olan nisyâna, unutmaya hamletmiş- 
lerdir. Onlardan bir kısmı da, Cenâb-ı Hakk'ın tıpkı: 


(57) Müsned, 5/279. 
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yi ei 
Gİ pi 3 35? “Unuttu da, biz onda bir azim bulamadık” (Taha, 115), 


yani “terketti” ve: Ds ü İSE KA 


“Onlar nasıl bu gün ile karşılaşmayı unuttularsa, 
biz de bu gün onları unutacağıZ”” (A'râf, 51) âyefletinde olduğu gibi, kelimeyi 
“terketmek” mânasına hamletmişlerdir. Açık olan, *“nisyan”'(unutma) kelime- 
sini terketme mânasına hamletmek mecâzidir. Çünkü unutulan şey terkedil- 
miş olur. Terketmek nisyânın ayrılmaz bir parçası olunca, müfessirlerin bazısı , 
melzümun ismini lâzıma vermişlerdir. Bu kelime, Yi , şeddeli olarak 

Yi ; Hz.Peygamber (s.a.s)'e hitab olmak üzere Ye ve yi 
şeklillerinde okunmuştur. Abdullah b.Mes'ud (r.a.) ise, ja iy Hİ 


ki şeklinde; Huzeyfe (r.a.) de GELİ 3 ünü seklinde oku- 


Âyette geçen “© U ”, mâ-i cezâiyyedir. Bu tıpkı, 

ÜÇÜNCÜ MESELE © &£el âlei Ú “Sen ne yaparsan ben de yaparım" 

demen gibidir. Bu kelimenin ameli, şart ve ceza 

cümlelerindeki her iki fiil de muzâri olursa cezimdir. Buna göre el fiili 
şart, ot cümlesi ise cezadır ki iki fiil de meczumdur. 


Ulema ıstılahında nâsih,şer'i bir yolla sabit olan hük- 
DÖRDÜNCÜ MESELE mün artık bundan sonra ortadan kalktığına delâlet 
Istilah Mânasıyla Nesih eden şer'i bir yoldan ibarettir. Nâsih, mensüh hük- 
münden sonra gelerek, varlığı ile hükmü yürürlük- 
ieni kaldırır. Buna göre biz “şer'i bir yol” sözümüz ile Allah'dan ve Peygam- 
ber (s.a.s)'den sâdır olan söz ile, her ikisinden nakledilen fiilleri kastediyoruz. 
Bu konudaki iki görüşten birine göre ““icmâ-i ümmet” bu tarifin dışında kalır. 
Çünkü icmâ, bu izaha göre şer'i bir yol değildir. Şerlatın aklın hükümlerini 
neshedici olması gerekmez. Çünkü akıl şer'i bir yol değildir. Mu'cizenin de 
şer'i hükümleri neshedici olması söz konusu değildir. Çünkü mu'cize Şeriatın 
tın açıklandığı bir yol değildir. Keza hüküm; bir gaye (müddet), bir şart veya 
bir istisnâ ile de kayıtlanmış olmamalıdır. Çünkü bunlarda sonradarı gelme şartı 
yoktur. Allah bize birşeyi emredip, sonra da onu yapmamızı yasakladığı za- 
man bize bir şey (söylememiz) gerekmez. Çünkü bu nehyin misli nâsih olma- 
saydı, emrin hükmünün misli sâbit olmazdı ©. 
158) Bu cümledeki müphemlik, matbu metindeki müphemlikten ileri gelmektedir. Asli vash itibariyla, tafsilâth 


bilgi verme yolunu tutan tefsirin bu paragraftaki son derece veciz, teksiff vasfı da dikkat çekicidir. Acelesi 


olan bir yolcu edasıyla or-onbeş sayfalık mânayı iki cümleye sıkıştırmakta, işaret ederek veda edip git- 
mektedir. 
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Nesh bize göre aklen mümkün olduğu gibi, naklen 

BEŞİNCİ MESELE də vâki olmuştur. Çünkü yahüdilerder bazıları, nes- 

Yahödilerin İddiasının Aksine hin aklen câiz olduğunu inkâr ederler, bazıları İse 

INesih Şer'an ve Aken Mümkündür aklen mümkün görürler, ancak naklen bunun vâki 

olmadığını söylerler. Müslümanların bir kısmının 

neshi inkâr ettikleri rivayet edilmiştir. Çoğu müslümanlar neshin aklen: câiz 

olduğuna ve bilfiil vâki olduğuna delil getirmişlerdir. Çünkü deliller Hz.Muham- 

med (s.a.s)'in peygamber olduğunu gösterir. Onun peygamberliği ise kendin- 

den önce geçenlerin şeriatının mensüh olduğuna hükmetmekle ancak doğru 
olur. Binâenaleyh neshin var olduğuna kesin hükmetmek gerekir. 


Yine biz deriz ki, yahüdileri susturacak iki delil vardır: 


1) Tevrat'ta Allah Teâlâ'nın Hz.Nüh (a.s)'a, gemisinden inerken şöylə vah- 
yettiği yer almıştır: “Ben, her canlıyı senin ve soyun için yenilecek şey kıldım 
ve bunu sizin için, kan hâriç, yeşil otlar gibi, mutlak olarak helâl kıldım. Binâe- 
naleyh siz kanı yemeyiniz.” Halbuki sonra Cenâb-ı Hak, Hz.Musâ (a.s)'ya ve 
isrâiloğullarına. pek çok hayvanı haram kılmıştır. 


2) Adem (a.s) kızkardeşler ile erkek kardeşleri birbiriyle evlendiriyordu. 
Halbuki Cenâb-ı Allah, bunu daha sonra gelmiş olan Hz.Musâ (a.s)'ya haram 
kılmıştır. 


Neshi inkâr edenler ise şöyle demişlerdir: Hz.Muhammed (s.a.s)'in pey- 
gamberliğinin ancak neshi kabul etmekle doğru olacağını kabul etmiyoruz. 
Çünkü şöyle denilebilir: Hz.Musâ ve İsâ (a.s), Hz.Muhammed (s.a.s)'in şeria- 
tının ortaya çıkacağı zamana kadar insanlara kendi şeriatlarına göre emret- 
mişler, bundan sonra ise Hz.Peygamber (s.a.s)'e uymalarını söylemişlerdir. 
Hz.Peygamber (s.a.s)'in şerlatı zuhür edince, o ikisinin şeriatıyla mükellef ol- 
ma durumu ortadan kalkmış, Hz.Muhammed (s.a.s)'in şeriatına göre mükel- 
iefiyet söz konusu sai Fakat bu nesih değil, aksine tıpkı Allah'ın: 


iü ALE PARA VE “Sonra orucunuzu “geceye kadar” tamamla- 
yıniz” (Bakara, 187) "âyetinde ği gibidir 69. Neshin asıl bakımından meyda-. 
na geldiğini inkâr eden müslümanlar görüşlerini işte bu yola bina etmişler ve 
şöyle demişlerdir: “Kur'an'da, Hz.Musâ ve Hz.İsâ (a.s)'ya Tevrat ve İncil'de, 
Hz. Muhammed (s.a.s)'in peygamber olarak gönderileceği müjdesi verildiği 
O zuhür edince O'nun şeriatına dönülmesi gerektiğinin bildirdiği yer almıştır. 
Durum böyle olunca ve bu ihtimaller de ortada bulunurken neshin meydana 
geldiğine kesin hükmetmek imkânsız olur.” i 


(59) Müddetle sınırlı olan muvakkat durumu kasdadiyor. (Çev.) 
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İşte bu, yukarıda zikredilen iki susturucu delile karşı yapılan bir İtirazdır. 


Neshi inkâr eden kimseler şöyle istidlâl etmişlerdir: Allah Teâlâ Hz.İsâ 
(a.s)'nın şeriatını beyân ettiği zaman, bu şeriata delâlet eden lâfız hakkında 
ya bu o şeriatın devamına delâlet etmektedir veya devamına delâlet etmemek- 
tedir, yahut da bu şerlatta devam edeceğine dâir veya devam etmeyeceğine 
dâir bir delâlet yoktu” denilebilir. 


Birinci Kısım: Eğer bir şeriata, onun devam edeceğini açıklamış, sonra 
da onun davam etmeyeceği ortaya çıkmış ise, bu ilk haber bir yalan olur, bu 
ise şeriat hakkında câiz değildir. Yine biz bunu mümkün görsek, bizim şeriatı- 
mızın da, mensuh olmadığını bilmeye dâir bir yol bulamayız. Çünkü bu konu- 
da söylenecek en ileri söz, şeriatın şöyle demesidir: Bu şeriat ebedidir, hiçbir 
zaman mensüh olmayacaktır. Fakat biz bu sözün, ikisinin de devâm etmeme- 
siyle birlikte, Hz.Musâ ve Hz.İsâ (a.s)'nın şeriatlarinde bulunduğunu görün- 
ce, bu söze güven tamamen kaybolur. Buna göre şayet, “Devamlı oluşu 
gösteren lafız zikredilmiş, sonra da kendisinin ileride neshedileceğini göste- 
ren bir şey eklenmiştir veya eklenmemiştir, ne var ki Cenâb-ı Hak, bunu açık- 
ca belirtmiş, ancak bu bize, bir nebze olsun ulaşmamıştır, denilmesi niçin caiz 
olmasın?” denilirse, biz deriz ki bu görüş bazı bakımlardan zayıftır. Şöyle ki: 


a) Hem devam edeceğini hem de devam etmeyeceğini kesinlikle bildir- 
mek, mütenakız bir durum olup tam bir cehalet ve abesiyetten (saçmalamak- 
tan) ibarettir. 


b) Bu takdire göre Cenâb-ı Hak Hz.Musâ ve Hz.İsâ (a.s)'nın şeriatlarının 
mensüh olacağını beyan etmiştir. Neshin meşrü olduğu naklolununca, bu du- 
rumun da nakledilmesi gerekir. Çünkü bu keyfiyyət nakledilmeden şeriatın as- 
lini nakletmek caiz olsaydı, bunun aynısının bizim şeriatımız hakkında da olması 
caiz olurdu ki, bu durumda bizim şeriatımızın mensüh olmadığına dair kesin 
hüküm vermek mümkün olmazdı. Çünkü bu, nakledilmesi için her türlü səbə- 
bin mevcud olduğu mühim hadiseler cümlesindendir. Böyle olan şeyin şöhre- 
tinin, tevatür derecesine varmış olması gerekir. Aksi halde denebilir ki, belki 
de Kur'an'a muaraza edilmiş, ama bu nakledilmemiştir; belki de Hz.Muham- 
med (s.a.s) bu şeriatı değiştirmiş, ama bu, nakledilmemiştir. Bu keyfiyetin te- 
vatür yoluyla nakledilmesinin vâcib olduğu sabit olunca, biz deriz ki, şayet 
Cenâb-ı Hak, Hz.Musâ ve Hz.İsa (a.s) zamanında şeriatlarının neshedileceği- 
ni açıkça bildirseydi bu tevâtür ehli arasında meşhür ve zaruri olarak da onla- 
ra malüm olurdu. Eğer durum böyle olsaydı, büyük bir cemaatin bu hususta 
ihtilâfı İmkânsız oturdu. Biz, yahüdi ve hristiyanları bunu inkâr hususunda mu- 
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tabakat halinde gördüğümüz için, şerlatlarının neshedileceğine dair herhangi 
bir sarih açıklamanın bulunmadığını anlamış olduk. 


İkinci Kısım: Bu da Allahu Teâlâ'nın, Hz.Müsâ (a.s)'nın şeriatı hakkında 
onun şeriata devam etmeyip, sonunun geleceğine delâlet eden bir kayıt koy- 
muş olmasının söylenmesidir ki bu geçersizdir. Çünkü, eğer durum böyle ok 
saydı, bunun tevâtür ehli tarafından zaruri olarak bilinmiş olması gerekirdi. 


“ Bunun doğru olduğunun kabul edilmesi durumunda da bu bir nesh değil, tam 


aksine bir sürenin sona ermiş olması olur. 

Üçüncü Kısım: Allahu Teâlâ'nın Hz.Müsâ (a.s)'nın şerlatı hususunda açık 
bir beyanda bulunup, onda, onun devam edip etmeyeceğini beyan etmemiş 
olmasıdır. Buna göre biz deriz ki, usül fıkıhta mücerret emir, tekrar ifâde ət- 
mez. Tam aksine, tek bir def'ayı ifade eder. Mükellef bir kere emri yerine gə- 
tirdi mi, o emrin mesüliyetinden kurtulmuş olur. Bu sebeple, bundan sonra 
diğer bir emrin gelmesi, birinci emri neshetmiş olmaz. Bu sebeple bu taksime 


"göre, nesh'in varlığına hükmetmenin imkânsız olduğu ortaya çıkmış olur. 


Bil ki, bu cümlemizi usül-i fıkıh konusundaki, *“Kitabu'-Mahsül”” adlı ese- 
rimizde izah ettikten sonra, neshin mevout olduğu hususunda Allahu Teâlâ'- 


YAZ * eg PARAF vi 
EANN fi) A Sİ iy siz FA pr Biz neshettiğimiz veya unuttur- 
duğumuz bir âyetin, ya ondan daha hayırlısını yahut onun benzerini getiririz” 
(Bakara, 106) âyetine sarılmıştık. Aslında bu âyetle de istidlâl etmek zayıf kalmak- 
tadır. Çünkü âyetteki, ü şart ve cezâyı ifâde eder. Nitekim, senin, 
m sü Me ga “Sana kim gelirse, sen ona ikram et!” sözün, gelme işinin 
tahakkuk ettiğini göstermez. Tam aksine, o ne zaman gelirse, ikram etmenin 
o zaman vâcib olduğunu gösterir. Bunun gibi âyet de, neshin bilfiil tahakkuk 
ettiğini göstermez. Tam aksine, neshin meydana gelmesi durumunda, ondan 
daha hayırlısının getirilmesinin vâcib olduğuna delâlet eder. Buna göre, nes- 
hi isbat hususunda en kuvvetli olan hususun, bizim, Cenâb-ı Hakk'ın şu âyet- 
wi 

lerine dayanmamızdır: pe 4 AS vi EY 
“Biz, bir âyetin yerine başka bir âyeti getirdiğimizde” (Nahi, 101); VƏ; 

3 Jee >: NT 

MANİ XE <A hı EU K V 

“Allah dilediğini siler, (dilediğini de) birakir. Kitab'ın anası O'nun yanımdadır” 
(Ra'd, 39). Allah en iyisini'bilendir. 
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Âlimler, Kur'an'da neshin bulunduğu hususunda it- 
ALTINCI MESELE © çifak etmişlerdir. Ebü Müslim Ibn Bahr, Kur'an'da 
Neshin Kur'an'da Cài Olması neshin bulunmadığını söylemiştir. Cumhür-u ulemâ, 
Kur'an'da neshin bulunduğuna dair birçok delil ge- 

tirmişlerdir. 


a) Cenâb-ı Hakk'ın: yk. Sİ Gü pe yi ji Yi iy 2-5 ú Ayetidir. 


Ebu Müslim'in Nesih Hakkındaki Âyeti, Anlayışı ve Tenkidi 
Ebü Müslim buna, birçok bakımdan cevap vermiştir: 


1) Neshedilmiş âyetlerden murad Tevrat ve incil gibi eski kitâplarda bu- 
lunan ve Allahu Teâlâ'nın hükümlerini bizden kaldırarak başkasıyla teabbüd 
etmemizi emretmiş olduğu şeylerden olmak üzere, cumartesi yasağı ve doğu 
ve batı cihetlerine yönelerek namaz kılmak gibi, dini ahkâmdır. Çünkü yahüdi. 
ve hristiyanlar, “Ancak, sizin dininize tâbi olan kimselere imân ediniz” diyor- 
lardı. Böylece Allah, bunu, bu âyetle, onların aleyhine olmak üzere yürürlük- 
ten kaldırmıştır. 


2) Neshten'murat, onun Levh-i Mahfuz'dan nakledilip, başka kitaplara ak- 
tarımasıdır. Bu, upk: ESI ES “Ben kitâbı istinsah ve naklettim” de- 
nilmesi gibidir. 

3) Bu âyet nesh'in vaki olduğuna delâlet etmeyip, tam aksine nesh vuku 
bulmuş olsaydı, mensühtan daha hayırlısı olana doğru olacağına delâlet eder. 


Bazı âlimler, Ebu Müslim'in birinci itirazına şöyle cevap vermişlerdir: Âyet 
kelimesi, mutlak olarak zikredildiği zaman, bununla kastedilen Kur'an âyetle- 
ridir. Çünkü, bizim alışmış olduğumuz şey budur. E 


ikincisine ise şu şekilde cevap verilmiştir: Kur'an'ın Levh-i Mahfuz'dan 
nakledilmesi, O'nun bir kısmına has bir durum değildir. Halbuki nesh, Kur'- 
an'ın bazı kısımlarıyla ilgilidir. Birisi red için getirilen bu maddelerder birincisi 
için şöyle diyebilir: “Âyet iâfzının Kur'an'a has olduğunu kabul etmiyoruz. Tam 
aksine bu tabir “her türlü delil” hakkında umumi olan bir sözdür. İkincisine 
de, âyette zikredilen neshin Kur'an'ın bir kısmına has olduğunu da kabul et- 
miyoruz. Daha doğrusu ifâdenin takdiri şöyledir: 
a gale vay LV bil zi ge ale -Allah en iyisini 
bilir ya- “Levh-i Mahfuz'da neshettiğimiz şeylere gelince, biz bundan sonra 
ondan daha hayırlısını getiririz” demektir. 


İkinci Delli: Kur'an'da neshin bulunduğunu söyleyenlerin ikinci delili şöy- 
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ledir: Allahu Teâlâ, kocası ölmüş kadına tam bir yıl beklemesini emretmiştir 
ki, bu husus Cenâb-ı Hakk'ın: 


v4 Ze ezer lr. 
NAASE < KG NEPRA REA e s45 
“Sizlerden geriye eşler bırakarak ölenler, eşlerinin, yılına kadar faydalanma- 
larını vasiyyet etsinler..” (Bakara, 240) âyetinde bahsedilen husustur. Sonra bu, 
“dört ay on gün” hükmüyle neshedilmiştir. Nitekim Cenâb-ı Hak: 
TEN EG [oa 571.7 
aya Ai içeri w3 EE AEA 
“Cariye LE bırakarak ölenlerin eşleri, kendi kendilerine dört ay on gün 
beklerler” (Bakara, 234) buyurmuştur. Ebü Müslim şöyle demiştir: Bir yıl bekle- 
me İşi, tamamıyla ortadan kalkmamıştır, çünkü, kadın şayet hamile olursa, ki 
onun hamlinin süresi tam bir yıldır, onun iddet süresi tam bir yıl olmuş olur. 
“Bu hüküm bazı durumlarda devam edince, bu nesih değil, bir tahsis olur. Bu- 
na şu şekilde cevap verilir: Hamilelik iddetinin süresi, çocuğu doğurmakla 80- 
na erer. Gebeliğin bir sene veya daha az veyahut da daha çok süre içinde 
olması fark etmez. Buna göre bütün bir seneyi, iddet süresi kabul edmek ta- 
mamıyla zaii olur. 


ge Delil: Cenâb-ı Allah: 


di Zi 
AAS ENNE ALAN 
Ey imân edenler, Hz. ra a zamani söyleşmenizden ön- 
e bir sadaka veriniz” (Mücadele, 12) âyeti ile Hz.Peygamber (s.a.s)'le fısıltı ile 
<onuşmadan önce, sadaka vermeyi emretmiş, sonra da bunu neshetmiştir. 


Ebü Müslim şöyle demiştir: Bu hüküm, sebebinin kalkmasıyla ortadan 
kalkmıştır. Çünkü bu âyetle ibâdetin emredilmesinin sebebi, sadaka verme- 
yecekleri için, münafıkların mü'minlerden ayırdedilmesidir. Bu gaye tahakkuk 
edince, bu hükümle ibâdet de düşmüştür. 


Buna şöyle cevab verilir: Eğer hal böyle olsaydı, bu durumda sadaka ver- 
meyen herkes münafık olmuş olurdu. Bu ise bâtıldır. Çünkü, rivayet edildiği- 
ʻa göre, Hz.Ali (r.a)'den başka kimse sadaka vermemiş (yani ondan başka 
3u hükümle amel eden olmamıştır). Cenâb-ı Allah'ın: 


DISPELAS 

WG 

* “Madem ki siz bunu yapmadınız, Allah sizin tevbenizi kabul etti” (Mücadele, 13) 
âyeti buna delâlet eder. a 
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ri Di 73 o ..rı 
Dördüncü Delil: Allah Teâlâ: > Gİ, ads Sy ie) al Sı 
“Eğer sizden sabreden on kişi olur ise, ikiyüz kişiye gâlib gelirler” ntm, 85) å 
yeti ile bir mü'minin on kâfire bedel olduğunu bildirmiş,sonra da bu hükmü: 


Aİ irem! İL ELİNE 
ANNA GUS aa İLİNE KEİ 
“Artık şimdi Allah sizden (teklifi) hafifletti ve sizde za'af olduğunu bildi. 
Buna göre sizden sabırlı yüz kişi olur ise, bunlar ikiyüz kişiye gâlib gelirler” 
(Ental, 66) âyeti ile neshetmiştir. 


Beşinci Delil: Allah Teâlâ'nın: 
TE AŞİL UN LİTE İN 
ÇENE İLE LAN YANE 
“İnsanlardan birtakım beyinsizler, “Onları, önceki kıblelerinden çeviren (se- 
beb) nedir?" diyecekler...” (Bakara, 142) âyetidir. Cenâb-ı Allah sonra müslüman- 


İN A İZ a 
ları, Zal SIE 4 z% ý “Yüzünü Mescid-i Haram tarafina çevir” 
(Bakara, 144) âyeti ile ilk kıblelerinden döndermiştir. 


Ebü Müslim şöyle demiştir: Kıble hakkındaki öbür hüküm tamamıyla kal- 
dırılmış değildir. Çünkü kıbleyi tayin etmek müşkil olduğunda veya cihet bitin- 
diği halde yönelme hususunda bir özür bulunduğunda o (eski) kıbleye 
yönelmek câizdir. 


Buna cevabımız şudur: Senin zikrettiğin durumlarda Beyt-i Makdis'e yö. 
nelmek ile diğer cihetlere yönelmek arasında hiç bir fark yoktur. Binâenaleyi: 
Beyt-i Makdis'i, başka yönlerden ayıran özellik tamamen yok olmuş demekti: 
ki, bu da bir nesihtir. 


Altıncı Delil: Allahu Teâlâ'nın: 
DAA iet ESATTA ANPA ar fa 
ALENİ VAE Ka E AES 
“Biz bir âyetin yerine diğer bir âyet tebdil ettiğimizde,-ki Allah neyi indirece. 
ğini çok iyi bilir- onlar, “Sen ancak bir iftiracısın”” dediler” (Nahı, 101) âyetidir 
Tebdil, kaldırmayı ve bırakmayı içine alır. Kaldırılan şey ya âyetin okunan lâfz. 
veya hükmüdür. O halde bu nasıl kaldırma ve neshetme olur? 


Biz bu delilleri enine boyuna inceledik. Çünkü bunların herbiri bir nebze 
neshin olduğunu göstermektedir. i 


Ebü Müslim şöylece muhakeme yürütmüştür: “Allah Teâlâ kitabı Kur'- 

A betro sero orn I rt o |, 
an'ı, aas E s~ re FAATA Ne önünden, ne ardından O 
(Kur'an'a) hiçbir bâtıl gelmez" (Fussiet, 42) diye vasfetmiştir. Eğer nesh söz 
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konusu olsaydı o zaman O'nun kitabına bâtıl yanaşmış olurdu. 


Buna şu şekilde cevap veririz: Bu âyetten maksad bu kitaba kendinden 
önceki semâvi kitaplarda onu iptâl edecek herhangi birşey gelmediği gibi, ken- 
dinden sonra da onu iptâl edecek herhangi birşey gelmeyecektir. 


” — Mensüh (neshedilen) ya sadece âyetin hükmü, ya 
YEDİNCİ MESELE sadece âyetin okunan lâfzı, veya âyetin hem oku- 
Neshin Çeşitleri nuşu hem hükmüdür. Mensüh olanın sadece hüküm 
olması durumuna gelince, bunlar yukarıda zikrettl- 
ğimiz âyetler gibidir. f 


Sadece tilâveti (lâfzı) neshedilmiş olan âyetlere gelince bu, neshedildiği 
e Ömer (r. ay den rivayet edilen şu âyettir. O şöyle demiştir: Biz “recm” ayeti- 
0 3 AP âid ge YE İİ GA az gidi izli ai 
erkek ve kadın (evliler) zinâ ettikleri zaman, Allah'dan, ibret verici bir 
ceza olmak üzere, o İkisini mutlaka recmediniz. Allah aziz ve hakimdir”diye 
okurduk. 


Şu da, lâfzı neshedilmiş olan âyetlere misâl olarak rivayet edilmiştir: 
YE EST ga öğe Sa 3 Bé gd ga gü Sa ös pi yor j 
vi ân ve) Al 


“İnsanoğlunun iki vadi dolusu malı olsa, onlara bir üçüncü vadi dolusu mal 
katmayı ister. İnsanın karnını ancak toprak doldurur. Cenâb-ı Allah tevbe ede- 
nin tevbesini kabul eder...” 


Hem hükmü hem de metni mensüh olan âyetlere gelince, bu. Hz. Aişe 
(r.a)'nin bildirdiği şu hükümdür: Rıdâ, yani süt emmekle hasıl olan mahremi- 
yet hakkında, Kur'an'da ilk nazil olan hükme göre malûm olan on emme ile 
hürmet hasıl olundu. Bu sonra "beş emme” hükmü ile neshedildi'489, Şu hal- 
de on emme meselesinin hem tilâveti hem de hükmü neshedilmiştir. Beş em- 
menin ise tilâveti neshedilmekle beraber, hükmü kalmıştır. 

Ahzâb süresinin es-Sebu't-Tıvâl (ilk yedi uzun süre) gibi, hatta onlardan 
daha uzun olduğu, fakat sonradan bazı âyetleri neshedilerek kısaltıldığı riva- 
yet edilmiştir. 


(60) Müslim, Rida, 25. Bkz. Şerhu'n-Nevevi, 10, 8.29. 
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Müfessirler, Cenâb-ı Hakk'ın: 
SEKİZİNCİ MESELE 4-5 j aī ie nü “Biz bir âyeti nesheder 
Vahyedilen Âyetin Unutulması veya unutturursak...” âyetinin izahı hususunda ih- 
Mümkün ve Maşrü Mudur? tilâf etmişler; bir kısmı, “nesh”'i, “izâle etmek'' må- 
t nasına alırken, bir kısmı da “Kitab'ı istinsâh etmek" 
mânasına almışlardır. Bu ikinci görüş, Atâ ile Sa'id b. Müseyyeb'e âittir. 


Birinci görüşün sahipleri, görüşlerini birkaç türlü izâh etmişlerdir: 


1) Âyet “Sizin okuduğunuz bir âyeti nesheder veya daha önce aranızda 
okumakta olduğunuz bir âyeti unutturursak...” mânasınadır. Bu Hasan el- 
Basri, Esâm-ve çoğu kelamcıların görüşüdür. Bunlar, ai > a U 
kısmını, metni değil de hükmü neshedilen âyetlere, (4.5 kısmını da hem 
Jâfzı hem de hükmü neshedilen âyetlere hamletmişlerdir. Buna göre şayet 
“Unutmanın olması, âklen ve şer'an imkânsızdır. Âklen imkansız oluşu, Kur'- 
an'ın mutlaka tevatür derecesinde sayıları çok kimseye ulaşmış olması gere- 
kir, Halbuki bu sayıda insanın hepsinin unutması imkânsızdır. Şer'i delile 
gelince bu Allah'ın: 


TİNA ALA 
DELEN 
“Zikri (Kur'an-ı) biz indirdik ve onu biz koruyacağız” (Hicr, 9) âyetidir denilir- 
se, birinciye iki bakımdan cevap veririz: 


a) Unutma, Allah'ın Kur'an'dan çıkarılmasını, okunmasını, namazda tilâ- 
vet edilen ve hüccet getirilen şeyler cümlesinin dışında bırakılmasını emret- 
mesi ile mümkün olur. Kendisiyle ibâdet etme hükmü kalkıp, aradan uzun 
zaman geçince o şey unutulur veya hatırlansa bile ancak haber-i vâhid sevi- 3 


yesinde hatırlanır. İşte bundan dolayı hafızalardan silinmiş olur. i 


b) Bu Hz.Peygamber (s.a.s) için bir mu'cize olur. Bu konuda bir haber 
rivayet edilir: Bu habere göre müslümanlar bir süre okuyorlardı, ertesi gün hepsi 
bunu unutuyorlardı. 


Onların ikinci delillerine ise, bunun Cenab-ı Hakk'ın, l 
ME Ke 

EY O EZ Yaz | 

“Sana okutacağız da, Allah'ın diledikleri hariç, sen onları unutmayacaksın”” 


DES) 
(a'ia, 6-7) Ve, 23 IKES “Unuttuğun zaman, Rabbini an” Kent, 24) 


.âyetlerine muârız olduğunu söyleyerek cevap veririz. 


2) Âyetin mânâsı “O âyeti değiştirirsek, biz onun ya sadece hükmünü, 
ye sadece lâfzını veyahut da her ikisini değiştiririz” demektir. Allah'ın 
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yi şi ifâdesinden maksad ise,."'Onu olduğu gibi bırakır, değiştirmeyiz"' 
demektir. Biz “nisyan” (unutma) nın, olduğu hâl üzere bırakmak manasına 
da geldiğini izâh etmiştik. Buna göre âyetin nihâi mânası şöyle olur: “Biz də- 
ğiştirdiğimizin yerine daha hayırisını veya dengini getiririz.” 


3) ül iy i U ifâdesi, “Biz âyeti indirdikten sonra onu kaldırırız" 
mânaşınadır. (r: ifâdesini ise hemzeli olarak ali şeklinde oku- 
yarak, “Biz o âyeti Levh-i Mahfuz'dan indirmez, tehir edersek...” mânasına 
almışlardır. Veyahut da bu ikinci kelimenin mânası, “O âyetin neshini ertele- 
dik, şu anda neshetmiyoruz, ama fayda bakımından onun yerini tutacak şeyi 
indireceğiz" demektir. 


4) Yi öö U ifâdesindeki âyetten maksad, hem hüküm hem de 
lafız bakımından neshedilecek âyetlerdir. ..5 Şİ “Yani olduğu gibi bira- 
kırız"' denilen âyetlerden murad ise hükümleri neshedilen âyetlerdir. Bu gibi 
âyetlerin Iâfzı mensuh değildir, okunmaya devam edilirler. 


İkinci görüşte olan müfessirlere gelince, onlara göre, Yi e K a demli u 
ifâdesinden maksad, “Onu Levh-i Mahfuz'dan istinsâh edersek... h mânasi- 
dır, WS Jİ ifadesinden maksad ise, “veya onu tehir edersek...” mâna- ` 
sıdır. Ama bu ikinci kelimeyi, 4.5 o şeklinde kıraat etmeye gelince, bu- 
nun mânası “Onu olduğu halde bırakırız, yani onun istinsahını bırakır, istin- 
sah etmeyiz” demektir. 


Cenâb-ı Allah'ın: gi o» “Hiçbir âyeti” ifâdesine gelince, Ebü Müs- 
lim dışındaki bütün müfessirler bunu, “Kur'an'dan hiçbir âyet” mânasına an- 
lamışlardır. Ebü Müslim ise bunu, Tevrat ve İncil'e hamletmiştir. 


Daha Hayırlısını Veya Benzerini Getirmenin Mânası: Vahyin Bazısı 
Daha Hayırlı Olur mu? 


! Hak Teâlâ'nın: AO AAH “Ondan daha hayırlısını veya 
1r PaA - 
mislini getiririz” buyruğu ile ilgili iki görüş vardır: 
a) “Hüküm olarak daha hafif olanını, 


b) Daha faydalı olanını getiririz” demektir. Bu ikinci görüş daha evlâdır. 
Çünkü bu görüş, mükellefi, tabiâtına daha kolay gelen şeylere değil, faydası- 
na olan şeylere sevkeder. Buna göre eğer, “İkinci gelen hüküm birincisinden 
daha faydalı olsa, birincisinin faydası noksan olmuş olurdu. Binâenaleyh Al- 
İtah Bunu nasıl emreder?” denirse, biz deriz ki: Birinci gelen hüküm o âyetin 

İ geldiği zamana göre daha faydalı idi. İkinci gelen âyet ise daha sonraki za- 
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mana göre daha faydalıdır. Böylece suâl zâli olmuş olur. Bil ki âlimler, bu âyet- 
ten birçok nesh meseleleri çıkarmışlardır. 


Neshe Ait Muhtelif Meseleler 


Birincisi, Nesh-i Bedel: 


Bir grub âlim, bir âyetin hükmünün ancak ona bedel getirilirse neshedile- 
bileceğini söylemiş ve bu âyetin, nesh söz konusu olduğu zaman mutlaka o 
âyetten sonra, ondan daha hayırlısının veya denginin getirileceğine delâlet et- 
tiğini ifâde ederek, bu âyetin, neshedilenin yerine bir bedelinin mutlaka getiri- 
leceği hususunda açık olduğunu söyleyerek delil getirmişlerdir. | 


Bunlara şu şekilde cevab verilir: Bundan muradın şu olması neden caiz 
olmasın? “O hükmü gidermek, artık o emre uymakla kulluk etmeyi kaldırmak, 
o vakitte o hükmün devam etmesi durumundan daha hayırlıdır." Sonra bir bə- 
deli inmeksizin âyetlerin neshedildiğine, Hz.Peygamber (s.a.s)'e fısıltı ile ko- 
nuşmadan önce sadaka verilmesi hükmünün yerine başka bir hüküm 
getirilmediği halde neshedilmiş olması delâlet eder (Mücadele, 12. âyetine işa- 
ret ediliyor). 


İkincisi; Nesheden Hüküm Daha Ağır Olabilir mi? 


Bir grub âlim 'de şöyle demişlerdir: “Daha ağır bir hükmü | getirmek için 
bir âyetin neshedilmesi câiz değildir.” Bunlar,“Allah'ın, ik Şi Yü vi Şi 
“Ondan daha hayırlısını veya mislini getiririz” buyruğu, nâsih olan âyetin hük- 
münün daha ağır olmasını nesheder, çünkü daha ağır olan daha hayırlı veya 
öncekine denk olamaz” diyerek delil getirmişlerdir. 


Bunlara şöyle cevab verilir: Âyetteki “daha hayırlısı” ifâdesi ile kastedi- 
len şeyin, âhiret hususunda daha çok sevap kazandıracak olan bir hüküm ol- 
ması niçin câiz olmasın? Hem sonra böylesi neshin vâki olduğuna, Hak 
Teâlâ'nın, zinâ eden kadınlar hakkında, evlerinde hapsedilmeleri hükmünü, 
onlara celde vurulması ve recmedilmeleri hükmü ile; âşure orucunu, Rama- 
zan ayı orucu ile; bazılarına göre namazlar başlangıçta ikişer rekatlı iken, mu- 
kim olanlar için bunu dörder rekatlı namaz ile değiştirmesi delâlet eder. Bunu 
iyice anladığında biz deriz ki: Bir hükmün, daha ağır şekliyle değiştirilmesi (nes- 
hi) geçen misallerde vukü bulmuştur. Hükmün, daha hafifi ie neshedilmesi- 
ne gelince, bu meselâ iddet müddetinin bir yıl iken, dört ay on güne; gece 
namazlarının vâcib iken, muhayyer bırakılmasına doğru neshedilmesi gibidir. 
Bir hükmün, dengi bir hükümle neshedilmesi ise, kıblenin Beyt-i Makdis'den 
Kâ'be'ye çevrilmesi gibidir. 


LE Cüz, cl-BAKARA SÜRESİ 7106 3. CIA 


Üçüncüsü: Âyet Hadisle Nesholunur mu? Olunmaz Diyen İmam Şafi- 
T'nin Dellileri Ve Ona İtiraz 


Şafli (r.a): "Kur'an, mütevatir hadis ile nesholunamaz”' demiş ve bu gö- 
' rüşüne bu âyetle istidlâl etmiştir. 


a) Allahu Teâlâ, neshettiği âyetlere bedel olarak, ondan daha hayırlısını 
haber vermiştir ki bu O'nun, o âyet cinsinden bir şey getireceğini gösterir. NI- 
tekim birisi: “Ben senden bir elbise alırsam, ondan daha hayırlısını sana 
getiririm” dediğinde, bu söz onun, elbise cinsinden daha iyi bir elbise getire- 
ceğini ifâde eder. Bunun böyle olduğu sabit olunca, mutlaka neshedicl şeyin 
(nâsih'in), neshedilen (mensüh) cinsinden olması gerekir. Binaenaleyh Kur'- 
an'ın cinsi yine Kur'an'dır. 


b) Allah Teâlâ'nın: “Ondan daha hayırlısını getiririz” buyurması, bu da- 
ha hayırlıyı, yalnız kendisinin getireceğini gösterir. Bu ise, Hz.Peygamber 
` /s.a.s)'in getirdiği (söylediği) sünnet değil, Allah'ın kelâmı olan Kur'an'dır. 


c) Allah Teâlâ'nın: “Ondan daha hayırlısını getiririz” buyruğu, getirilen 
(nâsih) şeyin âyetten daha hayırlı olmasın: gerektirir. Halbuki sünnet Kur” an'- 
dan daha hayırlı olamaz. 


d) Cenâb-ı Allah: Ý sa 5 g ân gi gis gi “Bilmiyor musun, 
Allah herşeye hakkıyla kâdirdir” buyurmuştur. Bu, daha hayırlı olanı getire- 
nin, bütün hayırlara gücü yeten zat olduğuna delâlet eder ki o da Allah Teâ- 
lâ'dır. 


İmam Şafii'nin bu dört görüşünün hepsine toptan şöylece cevab verile- 
bilir: Allah Teâlâ'nın: “Ondan daha hayullısını getiririz” buyruğundaki bu hayrın, 
“nâsih”' olması icab ettiği hususu âyette yer almaz. Aksine bu daha hayırlı 
olan şeyin, neshin meydana gelmesinden sonra gerçekleşecek ve nâsihe mu- 
gayir (nâsih'ten başka birşey) olması da muhtemeldir. Bu ihtimalin hakikat ol- 
duğuna bu âyetin, daha hayırlısını getirmede ilk âyetin neshine dayanmış 
olması hususunda açık bir ifâde bulunması delâlet eder. Eğer bir âyetin nes- 
hedilmesi, bu daha hayırlı olan şeyi getirmeye dayansa idi devr-i fâsid gere- 
kirdi, bu ise bâtıldır. Sonra cumhür (ekseri âlimler) Kur'an'ın hadis ile de 
neshedilmesinin fiilen vaki olduğunu da söylemişlerdir: Çünkü akrabalara va- 
siyyette bulunmayı ifâde eden âyet (Bakara; 180), Hz.Peygamber (s.a.s)'in: 

jag 3 I Yİ “Dikkat edin, varis olacak kimse lehine vasiyet yapıl- 
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maz "6 Hadisi ile; celde âyeti (Nur, 2), evliler için recm gerektiğini ifâde eden 
hadis ile neshedilmiştir. 


İmam Şâfli (r.a) şöyle cevap vermiştir: ““Cumhürun birinci deliline gəlin- 
ce, bu zayıftır. Çünkü, mirasın vârisin hakkı olması, peygamberin sözünü bu 
mânada vasiyyete hamletmeye mâni oluyor. Bu sebeble miras âyetinin (Nisa, 
11-12), bu vasiyete mâni olduğu sâbit olur (62),Onların ikinci delilleri de zayıftır. 
Çünkü Hz.Ömer (r.a): J Maş aş 0lü iliş Al “Yaşlı erkek ile 
yaşlı kadın (evli erkek ve kadınlar) . ettikleri zaman, onları mutlaka 
recmediniz” ifâdesinin Kur'an'dan olduğunu rivayet etmiştir. Buna göre belki 
de bunda da nesh ancak Kur'an ile olmuştur.” Bu konudaki sözün tamamı 
usül'ü fıkıh kitaplarında mevcuttur. 


Cenâb-ı Allah'ın: É sgo J g Án ği gis gil “Allah'ın herşeye 
hakkıyla kâdir olduğunu bilmiyor musun?” âyeti, Hz.Peygamber (s.a.s) ve di- 
ğer insanların, mükellefi, Allah'ın meşietinin, hükmünün ve hikmetinin altında. 
evirip çevirmeye kâdir olduğuna ve Allah'ını irâde ettiği şeyi savuşturup istədi- 
ği belayı engelleyecek hiç kimsenin olmadığına dikkatlerini çekmektedir. 


Mü'tezile, Kur'an'ın mahlük (yaratılmış) olduğuna, 
DOKUZUNCU MESELE Pazı bakımlardan, bu âyetle istidlâl etmiştir. 


Mürtezl'rin Bu Âyete Kuran'ın © a) Şayet Allah'ın kelâmı (Kur'an) kadim (ezeli) olsay- 

Mahlükiyetine İstidiğki Ve Tenkidi dı, pâsih ve mensuhun da ezeli olmaları gerekirdi. 

Fakat bu imkânsızdır. Çünkü nâsih âyetin mensüh- 

tan sonra olması gerekir. Birşeyden sonra olanın kadim olması imkânsız olur. 

Mensüh'a gelince, onun da zâil olmuş ve kalkmış sayılması gerekir. Zevâli 
sâbit olan şeyin ezeli olması, âlimlerin ittifakıyla imkânsızdır. 


b) Âyet, Kur'an'ın bazı âyetlerinin bazı âyetlerinden daha hayırlı olduğu- 
na delâlet ediyor. Böyle olan birşey ise kadim olamaz. 


c) Allah Teâlâ'nın “Allah'ın herşeye hakkıyla kâdir olduğunu bilmiyor mu- 
sun?” sözü, bu âyetten maksadın, O'nun bazı âyetleri neshedip, öncekinin 
yerine diğer bir şeyi getirmeye kâdir olduğunu gösterir. Allah'ın kudreti dahi- 
linde olup tahakkuk etmiş olan herşey muhdes (sonradan olma) dır. 


(61) Ebu Dâvud, Vesâyâ 6 (37114); Tirmizi, Vesâyâ, $ (4/4339). 


(62) |.Şafir demek istiyor ki: Vasiyet hükmünü nesheden, bu hadis-i şerif değil, yine bu âyettir (yani, miras 
paylarını bildiren Nisa süresindeki âyetlerdir). (Çev.) 
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Âlimlerimiz bunlara şöyle cevap vermişlerdir: Birşeyin nåsih ve mensüh 
olması, !âfız, ibare ve kelimelere ârız olan sıfatlardandır. Bu vasıfların sonra- 
dan olduklarında herhangibir münakaşa yoktur. Öyleyse niçin, “ibâre ve isti- 
lahların medlülü olan hakiki mânanın muhdes (sonradan) olduğunu" 
söylüyorsunuz? 


Mü'tezile şu şekilde demiştir: “İbâre ve kelimelerin mânası olan o mâna- 
nın, ilk taallukunun zâil olup yeni bir taallukunun olduğunda şüphe yoktur. Buna 
göre ilk taalluk muhdestir. Çünkü o zâil olup gitmiştir. Halbuki kâdim oları şey 
zâil olmaz. Mânanın ikinci olarak taalluk ettiği şey ise hâdis (sonradan olma) 
dır. Çünkü o hiç yok iken meydana çıkmıştır. Halbuki hakiki söz bu taallukla- 

'rından ayrılmazlar. Bu taalluklardan ayrılmayan şey ise muhdestir. Muhdes- 
ten ayrılmayan şey de muhdestir. O halde muhdese taalluk eden kelâmın da 
muhdes olması gerekir.” 


Âlimlerimiz buna şu şekilde cevap vermiştir: Allah'ın kudreti, ezelde âle- 
min yaratılacağına taalluk etmiştir. Buna göre âlem varlık haline geldiği za- 
man bu taalluk devam eder mi, etmez mi? Sen bak, eğer “Kâdir olanın mevcud 

“olanı icâd etmeye kâdir oluşu devam eder” dersen, bu imkânsızdır. Eğer, “Bu 

taalluk zâil olup bitmiştir”, dersen, o zaman sizin mânalar ve kelimeler hak- 

 kındaki izahınıza göre, Allah'ın kudretinin de hâdis (sonradan olma) olması 
gerekir. Allah'ın ilmi de aynı durumdadır. O'nun ilmi ezelde âlemin olacağına 
taalluk etmiştir. Buna göre âlem var olunca, eğer ilk taalluk devam ederse bu 
cehâlet olur. Eğer devam etmiyor ise, bu durumda sizin izahınıza göre, ilk ta- 

' allukun da hâdis olması gerekir. Çünkü ilk taalluk kâdim olsaydı zâil olmaz 
ve bundan sonra meydana gelecek taalluk hâdis olurdu. Buna göre Allah'ın 
âlim oluşu, hâdis olan (muhdes olan) taalluklardan ayrılmazdı. Muhdesden ay- 
rimayan da muhdes olur. O halde, Allah'ın âlim oluşu da muhdes (sonradan 
olma) dır. Sizin Allah'ın ilmi ve kudreti hususunda vereceğiniz cevaplar, bi» 
zim Allah'ın kelâmı hususundaki cevabımızın aynısıdır. 


Âlimler Allah'ın: “Allah herşeye hakkıyla kâdirdir” 

ONUNCU MESELE O ifâdesini, yok olana “şey” denilebileceğine delil go- 
M8'düm (Olmayan) Şey Saylır m? | tirmişlerdir. Bunun izahı yukarıda geçtiği için tekrar 
etmeyeceğiz. “Kadir”, fa'il vezninde olup, ismi fa- 

ilmânasını ifâde eder. Bu vezin mübalağa (ileri seviyeyi) ifâde eden bir vezindir. 


XxX 
* 


316/3.Cit (BAKARA SÛRESİ 2/107) TEFSİR-İ KEBİR 


“Bilmiyor musun, göklerin ve yerin mülkü şüphesiz Allah'ındır ve sizin 
Allah'dan başka ne bir dost ne de bir yardımcınız yoktur” 
(Bakara, 107), 


Bil ki Cenâb-ı Hak neshin câiz olduğu hükmünü bildirdikten sonra, gök- 
lerin ve yerin mülkünün başkasının değil, kendisinin olduğunu beyân etmiştir, 
Bu, mahlükatın mâliki ve sahibi olduğu için, Allah'ın her emrinin ve nehyinin 
güzel (hasen) olduğuna dikkat çekmektedir. Bu bizim âlimlerimizin görüşü- 
dür. Meydana gelecek bir sevâb ve savuşturulacak bir cezâdan ötürü değil, 
sırt, kulların mâliki ve onlara hükümran olması sebebiyle, Allah'ın kullarını mü- 
kellef tutması muhakkak ki güzel olmuştur. 


Kaffal şöyle demiştir: Bunun, kıbleyle ilgili duruma bir işaret olması da' 
muhtemeldir; çünkü Cenâb-ı Hak onlara, kendisinin göklerin ve yerin mâliki 
olduğunu, bütün mekân ve cihetlerin O'nun mülkü olduğunu, ancak Allahu 
Teâlâ dilerse, herhangi bir cihetin diğer cihetlerden daha muhterem ve saygı- 
ya değer olduğunu bildirmiştir. Durum böyle olup kıbleye yönelme ile ilgili emir 
de ancak, orayı şereflendirmeye dair bir tahsis olmuş olunca, kıblenin bir oi- 
hetten başka bir cihete değişmesine mani olacak bir şey kalmamış olur. “Veli 
ve nasir” kelimelerine gelince, bunlar mübalağa ifâde etmek üzere, fâil ma- 
nasında olmak üzere, js vezninde gelmiş olan iki isimdir. Bu âyet ile, 
mülk'ün kudret'ten başka bir mâna ifâde ettiğine istidlâl edenler vardır. Bu 
kimseler şöyle gemigierdir: Cenâb-ı Hak önce: 


7 DEE PAR H 1 i “Allah'ın her şeye kâdir olduğunu bilmedin 
mi?” buyurmuş, bundan sonra aa YEN iy ROA sk 


“Göklerin ve yerin mülkünün Allah'a ait olduğunu bilmedin mi?” buyurmuş- 
tur. Şayat mülk kudretten ibaret olsaydı, bu faydasız bir tekrar olmuş olurdu. 
Mülk ve kudretin hakikatine dair söz ise, gin e% u “Din gününün 
mâliki”” (Fatiha, 3 âyetinde geçmişti. 
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İle 43 KISA DO 


YEMEK ez 1s 


“Daha önce Musa'dan talep edildiği gibi, yoksa siz de mi 
peygamberinizden bazı isteklerde bulunuyorsunuz? Her kim imânı küfürle 
değiştirirse, muhakkak ki dosdoğru yoldan sapıtmıştır”” 

(Bakara, 108). 


Burada birkaç mesele bulunmaktadır: 


Ki harfi, muttasıl ve munkatı olmak üzere iki 
BİRİNCİ MESELE kısımdır. ,Muttasıl olan , Pi elif'in dengidir. Bu, 
ğ Edeti Hakkında İzihat äi «di kelimesinin bir araya getirmiş olduğu 
manayı dağıtmak içindir; nitekim, pE edatı da, 
Li nün bir araya, toplamış olduğunu dağıtır. Sen şöyle dersin: 

yağ jé çi 143 or pi ©! “Onlardan dilediğine, Zeyd'e veya Amr'a 
u ii “onlardan istediğine vur!” “İster Zeyd'e, ister Amr’a!” dersin. Mun- 

katı'a olan, ö ise, ancak tam bir sözden sonra, bulunur. Çünkü bu, â 
elif ve J mânalarınadır. Arapların, $15 ö jy w “Onlar develer 
midir, yoksa daha doğrusu koyunlar mıdır?” ifadesi gibi. Araplar sanki böyle- ' 
ce, SÜ A J “Daha doğrusu onlar, koyundurlar”’ demiştir. Allahu Tef- 


lâ'nın: “7: ALİYE Daha doğrusu onlar, bunu o uydurdu diyorlar” 
(Hüd, 13) Ayeti de böyledir. Şair Ahtal, şöyle demiştir: 

YE İN ğe a lk bay ei) Şi Sip İS 
“Gözlerin sana yalan söyledi; daha doğrusu sen, alacakaranlık vasıtasıyla sev- 
gilin Rebâb'ın hayalini gördün.” 


Alimler, âyetteki muhatap hususunda, birkaç görüş 
İKİNCİ MESELE üzere ihtilâf etmişlerdir: 


Bu Âyetin Muhatapları Kimlerdir? © a) Bunlar, müslümanlardır. Bu Asâmm, Cübbeli ve 
Ebü Müslim'in görüşüdür. Bunlar bu görüşlerine ba- 
zı deliller getirmişlerdir: > 
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1) Allahu Teâlâ âyetin sonunda: ölayu 5i Jia ga) buyurmuştur. 
Bu söz, ancak mü'minler hakkında doğru olabilir. 


2) Hak Teâlâ'nın, Öd i ifadesi, bir ma'tüfun aleyh'in olmasını 
gerektirir ki, bu da O'nun: lg); | KF Y “Râ'inâ demeyiniz” (Bakara, 104) kav- 
lidir. Buna göre Allah sanki şöyle buyurmuştur:“ § m) deyiniz ve dinleyip 
kabul ediniz; siz emrolunduğunuz gibi mi yaparsınız, yoksa peygamberleri- 
nizden bazı taleplerde mi bulunursunuz? * 


3) Müslümanlar Hz.Muhammed (s.a.s)'e öğrenmek gayesiyle, araştırılma- 
sında kendileri için herhangi bir hayır bulunmayan şeyler hakkında soru soru- 
yorlardı. Nitekim yahüdiler de Hz.Müsa (a.s)'dan, araştırılmasında kendileri 
için herhangi bir hayır bulunmayan hususları soruyorlardı. 


4) Müslümanlardan bir grup, kendilerine ait kutsal bir panonun olmasını 
istemişlerdi. Nitekim müşriklerin de, böyle kutsal panoları bulunuyordu; bu, 
kendisine taptıkları ve üzerine yiyecek ve içeçek şeyleri astıkları bir ağaç idi. 
Bu, Hz.Müsa'nın kavminin, Hz.Müsa'dan, müşriklerinki gibi kendilerine ilâh- 
lar yapmasını istemesine benziyordu. 


b) Bu, Mekkelilere bir hitaptır ki, bu görüş İbn Abbas ve Mücâhid'in gö- 
rüşüdür. Onlar şöyle demiştir: Abdullah ibn Ümeyye el-Mahzümi, Kureyş'- 
ten müteşekkil bir topluluk içinde bulunduğu hâlde, Hz.Peygamber (s.a.s)'e 
gelerek şöyle demiştir” Ey Muhammed, Allah'a yemin olsun ki, bizim için yer- 
den kaynaklar fışkırtmadıkça. senin hurmalıkların ve üzüm bağların olmadık- 
ca veyahut da senin altından bir evin olmadıkça, ya da gökyüzüne çıkmadıkca 

. sana imân etmeyiz. Biz senin, Allah'tan Abdullah ibn Ümeyye'ye, Muham- 
med Allah'ın Resülüdür, binaenaleyh O'na uyunuz!” diyen bir kitabı bize ge- 
tirmediğin sürece, senin semâya yükseldiğine de inanmayız!” Geriye 
kalanlarsa Hz.Peygamber (s.a.s)'e şöyle demiştir: “Eğer buna gücün yetmez- 
se, Hz.Musa (a.9)'nın Allah katından kavmine, içinde helâi ve haramın, had- 
ler ve feraizin zikredildiği levhalar getirmesi gibi, kendisinde helâl ve haramin, 
hadler ve feraizin zikredildiği bir kitabı toptan olarak Allah katından bize getir! 
İşte ancak bu durumda sana imân ederiz!”. 


Bunun üzerine Allahu Teâlâ, bu âyeti indirerek, “Yoksa sizler, resülümüz 
Hz. Muhammed (s.a.s)'den size Allah katından âyetler getirmesini mi iste- 
meyi murad ediyorsunuz?” Nitekim, Hz.Müsa ile beraber Tür dağına çıkan 
yetmiş kişi de, istekte bulunarak, "Allah'ı açıkca bize göster,” demişlerdi. 


Mücahld'den, Kureyş'in, Hz.Peygamber (s.a.s)'den, Safâ tepesini ken- 
dilerine altın ve gümüş yapmasını istediği; bunun üzerine Hz.Peygamber 


1. Cüz, e-BAKARA SÜRESİ 2108 3. CiW/319 
(s.a.s)'in de, "Evet, İsralloğullarına verilen sofra gibi, bu da sizin olsun” dedi- 
ği, ancak onların bundan kaçınarak, taleplerinden vazgeçtikleri rivayet edil- ` 
miştir. 

c) Buradaki muhataplar, yahûdilerdir. Bu 3u görüş, en doğru olanıdır. Çün- 


kü bu süre, Hak Teâlâ'nın: ge WSS SAR ei o E israiloğulları, benim 


nimetimi hatırlayımız...”” (Bakara, «nâyetinden başlamak üzere, onlardan nakil- 
lerde bulunmuş ve onlara karşı deliller ortaya koymuştur. Bunu te'yid eden 
diğer bir husus ise, âyetin medeni olmasıdır. Keza, buraya kadar sadece ya- 
hüdilerden bahsedilmiş, başkalarının zikri geçmemiştir. Öte yandan başka bir 
husus da, peygambere inananların Hz.Peygamber (s.a.s)'e bu kabil soruları 
neredeyse hiç sormamalarıdır. Zira mü'min, Hz.Peygamber (s.a.s)'e böylesi 
bir soru sorduğu zaman, imâna karşılık küfrü satın almış olur. 

Cenâb-ı Hakk'ın: 

CERIA US Şİ is öl ölç 

ÜÇÜNCÜ MESELE © buyruğunun zâhirinde, sorunun keyfiyetinden öte, 

onların herhangi bir soru sordukları hususu mevcut 
değildi. Tam aksine bu hususta, onların soru sorduklarına dair zikretmiş oldu- 
ğumuz rivayetlere başvurulur. Allah en iyisini bilendir. 


Bil ki, onların zikretmiş olduğu sual, eğer mu'cize 

DÖRDÜNCÜ MESELE istemek için olursa, bu niye küfür olsun ki? Bir şey 

Peygamberi Zora Koşmak hakkında delil istemenin küfür olmadığı malümdur. 

İçin Mucize Talebi Eğer bu soru, hükümlerin neshedilmesi hususunda 

izâh edilen hikmetten ötürü ise, bu da küfür olmaz, 

Çünkü melekler, beşeriyetin yaratılması hususundaki hikmeti tafsilâtlı olarak 

istemişlerdi, fakat kâfir olmamışlardı. Bu sebeple, belki de eri evlâ olanın, âyeti, 

onların Hz.Müsa (a.s)'dan, müşriklerin ilâhları olduğu gibi kendileri için de ilâh- 

lar yapmasını istemelerine hamletmektir. Eğer onlar mu'cize talebinde bulun- 

muşlarsa, bunu zorluk çıkarmak, cedelleşmek ve işi yokuşa sürmek için 
istemişlerdir. İşte böyle bir istekten dolayı kâfir olmuşlardır. 


Bu âyetin, kendisinden önceki âyetlerle irtibatı ko- 
BEŞİNCİ MESELE © nusunda âlimler birkaç vecih zikretmişlerdir: 


Ayetin tà Kabiyl İri a) Cenâb-ı Hak şeriatlarda neshin cevâzına hükmet- 


tiğinde, muhtemelen onlar, bu hükmün tafsilâtını $9- 
rup soruşturuyorlardı. İşte bu sebeple Allahu Teâlâ onları bundan men etmiş 
ve, Hz.Müsa (a.s)'nın kavminin sormuş oldukları bozuk maksatlı sualleri sor- 
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} maları yakışmadığı gibi, onların da böyte suallerle meşgul olmalarının uygun 
*olmadığını beyan etmiştir. 


b) Geçmiş olan emir ve nehiylerden ötürü Cenâb-ı Hak onlara, “Eğer si- 
ze emretmiş olduğum şeyi kabul etmez ve bana itaat hususunda diretirseniz, 
siz Hz.Musa'dan istenilmesi uygun olmayan şeyi isteyen kimseler gibi 
olursunuz” demiştir. Bu görüş Ebü Müslim'den nakledilmiştir. ` 


c) Cenâb-ı Hak emredip ve yasaklayınca, O, “Size emrettiğini yapıyor mu- 
sunuz, yoksa sizden önce Musa'nın kavminin tuttuğu yolu mu izliyorsunuz?" 
demiştir. . 


Jai figu demek, yolun tam ortası ii 
ALTINCI MESELE Nitekim Cenâb- Hak: Ker Aya ei A z 


Jei $l ğe Tabirini iza o “Derken muttali oldu da, onu tàm or- 
tasında gördü” (Satter, 55) buyurmuştur. Bundan mak- 
'sat, gerçekten yolun ortasında bulunmak mânası değil, bir teşbihtir. Bu hu- 
' susta "'vech-i şebeh” de (benzetme yönü) şudur: İmân etmiş olan kimse, ken- 
disini kurtuluşa ve arzuladığı sevâb ve nimetleri elde etmeye götüren bir 
istikamet üzere hareket etmiş olur. Bu sebeple, küfrü alıp imânı veren kimse, 
bu istikametten sapmış olur. İşte bundan dolayı da, o kimse hakkında, “O, 
dümdüz yolun ortasında şaşırdı” denilmiştir. 


Âyetin Nüzül Sebebi 


YİLAN AA Ya s£ 
alg VEM SEA, eğe ee 


- = 


Deres, A 
satje abah 


“Ehl-i Kitab'ın bir çoğu, hak kendilerine apaçık belli olduktan sonre, 
içlerindeki hasetten dolayı, imânınızdan sonra sizi küfre döndürmek 
istedi. Allah emrini getirinceye kadar onları bırakın, serzenişte 
bulunmayın... Muhakkak ki Allah, her şeye kâdirdir” 

(Bakara, 109). 


1 Cüz, el BAKARA SÜRESİ 2/109 3. CWI 


Bil ki bu, yahüdilerin müslümanlara karşı olan üçüncü çeşit tuzaklarıdır. 
Bu böyledir, çünkü rivayet edildiğine göre Finhas ibn Azurâ, Zeyd ibn Kays 
ve yahüdilerden bir grup, Uhud muharebesinden sonra Huzeyfe ibn el-Yemani 
(r.a) ile Ammâr ibn Yâsir (r.a)'e şöyle demişlerdir: “Başınıza gelenleri gör- 
mediniz mi? Şayet sizin yolunuz hak olsaydı, siz hezimete uğramazdınız; bu 
sebeple dinimize dönün, bu sizin için daha hayırlı ve daha faziletli bir şeydir. 
Çünkü biz, sizden daha doğru yoldayız. Bunun üzerine Ammâr şöyle dedi: 
“Sizin aranızda, birisinin ahdini bozması nasıl karşılanır?” Onlar da, "Bu, şid . 
detli bir tepkiyle karşılanır” dediler. Ammâr da: “Ben, yaşadığım sürece 
Hz.Muhammed (s.a.s)'i inkâr etmiyeceğim hususunda ahdetmiştim” dedi. Bu 
na karşılık yahüdi, “İyi bilin ki, bu da sapıtmış” dedi. Huzeyfe de şöyle dedi 
“Bana gelince, ben Allah'ı Rab, İslâm'ı din; Kur'an'ı imâm, Ka'be'yi kıble ve 
mü'minleri de kardeş olarak seçtim." Sonra Ammâr ile Huzeyfe, Resul-i Ek- 
rem (s.a.s)'in yanına gelerek, durumu anlattılar. Bunun üzerine Hz.Peygam- 
.ber (s.a.s) de, "Siz hayra isâbet ettiniz ve kurtuluşa nail oldunuz” buyurdu. 
İşte âyet, bu hâdise üzerine nâzil oldu. Bil ki biz, önce hased hususunda ko- 
nuşup, daha sonra tefsire döneceğiz. 


Birinci mesele, "“Hased"'i kınamak hakkındadır. 


Hasedin mezmum olduğuna birçok haber delâlet et- , 
mektedir: 


BİRİNCİ MESELE 
Haseddeki Kötülükler 
Hakkındaki Hâdiseler 

a) Hz.Peygamber (s.a.s) şöyle buyurmuştur: 
das SÖ İS US A İŞ SN 
“Ateşin odunu yiyip bitirmesi gibi, hased de iyilik ve hasenâtı yiyip bitirir “163), 


b) Enes (r.a) şöyle demiştir: Biz bir gün, Hz.Peygamber (s.a.s)'in yanında 
oturuyor idik. Derken, O, "Şu uzak yoldan, şu anda size cennetliklerden bir” 
adam gelecek ...” Çok geçmeden, abdestinden ötürü sakalını sıvazlayan ve 
nalinlerini de sol tarafına asmış olarak, ensardan bir adam çıkageldi ve selâm 
verdi. Ertesi gün olunca, Hz.Peygamber (s.a.s) aynı sözü söyledi ve yine aynı 
adam geldi. Üçüncü günde de Hz.Peygamber (s.a.s) daha önce söylemiş ol- 
duğu sözleri söyledi, yine o adam çıkageldi. Hz.Peygamber (s.a.s) meclisten 
kalkıp gidince, Abdullah ibn Amr ibn el-As (r.a) o adamı izleyerek ona şöyle 
dedi: “Ben, babama darıldım, bunun için üç gün yanına varmamaya yemin 
ettim; beni senin evine götürmeyi uygun görürsen, ben buna hazırım!” Adam ' 
buna "“eveti” dedi. Böylece Abdullah o adamın yanında üç gece kaldı. Ab-' 


(83) İbn Mâce, Zühd, 22 (2/1408). 
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Aullah, o adamını geceleyin hiç bir şeye kalkmadığını, ancak yatağında sağa 
:ola döndükçe Allah'ı zikrettiğini, geceleyin sadece sabah namazı için kalktı- 
ğını gördü; ondan da sadece hayırlı sözler duymuştu. 


Üç gün geçince, onun amelini neredeyse küçümseyerek, (Abdullah sö- 
züne devamla) dedim ki: “Ey Allah'ın kulu, benimle babam arasında bir dar- 
gınlık ve ayrılık yoktur. Ancak Allah Resülünün şöyle dediğini duydum da, 
bunun üzerine senin amellerini öğrenmek istedim. Fakat çok bir şey yaptığını 
görmedim; seni bu makama ulaştıran şey nedir?” O adam: “Gördüğünden 
başka hiçbir şey değildir” dedi. Ben çıkmak üzere döndüğümde, o beni çağı- 
rarak şöyle dedi: “Beni bu dereceye yükselten, senin gördüğünden başka bir 
şey değildir, ne var ki ben kendimde müslümanların herhangi birine karşılık 
bir kusur, bir ayıp ve Allah'ın o kimseye vermiş olduğu nimetlere karşılık hiç 
kıskançlık duymam.” Bunun üzerine Abdullah, “Seni bu dereceye ulaştıran 
şey gerçekten büyük şey; buna tâkat getirilemez” der. 


c) Hz.Peygamber (s.a.s) şöyle buyurmuştur: 
ie İİ İYİMİ Ça imagi Skil) Lİ KS gali dis GE 
in die İz AN ğ 
“Sizden önceki ümmetlerin hased, buğz ve kin hastalıkları size de geçti. Bun- 


lar kökünden kazıyan şeylerdir. “Saçı kökünden kazıyan şeyler” demiyorum, 
fakat “dini kökünden kazıyan şeyler” (diyorum) 164) 


d) Resül-i Ekrem (s.a.s) şöyle buyurmuştur: 
İS) adi ZAYİ GE AN GAYE Mis Şİ ai 
EİN Sİ Aİ 05 e KAŞ AA YİN gi ŞİŞ 
“Ümmetime (daha önceki) ümmetlerin hastalığı bulaşacaktır.”" Sahabe: “Üm- 
metlerin hastalığı nedir?” diye sordular. O şöyle dedi: ““ Taşkınlık, şımarıklık, 
dünya hususunda birbirlerine karşı öğünmek ve yarışmak, birbirinden uzak- 
laşmak ve hasedleşmek. Öyle ki, böylece zulüm ortaya çıkar ve anarşi olur.” 


e) Hz.Müsâ (a.s), Rabbiyle konuşmaya gittiği zaman Arş'ın gölgesinde 
gıbta ettiği bir adam gördü ve, “Bu adam Rabbi katında şereflidir” diyerek, 
Rabbinden onun ismini kendisine bildirmesini istedi. Cenâb-ı Hak, o adamın 
ismini bildirmedi fakat şöyle dedi: "Sana o adamın fiillerinden üçünü söyle ye- 
ceğim: O, Allah'ın kendilerine verdiği iütuflar hususunda insanlara hased et- 
mez, ana babasına âsi olmaz ve koğuculuk yapmazdı.” 


(84) Müsned,1/185,167. 


| Cüz, el BAKARA SÜRESİ 2/109 3. CIA23 


t) Hz Peygamber (s.a.s) şöyle buyurmuştur: 
ÜN AVİ Gİ A özle yeli Ji BİŞİ uj Ja BASİ AİN gal Ol 
“Muhakkak ki Allah'ın nimetlerinin düşmanları vardır.” “Bunlar kimlerdir?” 


diye soruldu. O, “Allah'ın insanlara verdiği nimetlere hased edenlerdir * 
buyurdu. 


g) Peygamberimiz (s.a.s) buyurmuştur ki: 
A yila a Kalu VAN İk ngin çel Ë s Sjt iu 
sady puiki dydy ELİ Jai aadu ei 
“Altı çeşit kimse hesaptan önce cehenneme girerler: Zulümleri sebebiyle ida- 
reciler, ırkçılıkları sebebiyle Araplar, kibirleri sebebiyle mahalli yöneticiler, hi- 


yanetleri sebebiyle tüccar, cahillikleri sebebiyle mahalle sakinleri ve hasedleri 
sebebiyle âlimler.” 


Bu husustaki diğer haberlere gelince bunlar şunlardır: 


1) Hikaye edildiğine göre Avf b. Abdullah, el-Fadi b. Muhalteb'in yanı- 
na girer. O esnada el-Fadi Vâsıt şehrinde bulunuyordu. Ona, “Sana bir hu- 
susta öğüt vermek istiyorum; kibirden sakın, çünkü kibir iblisin Allah'a isyanına 
sebeb olan ilk günahtır” dedi ve Şu âyeti S 


re fa 

ENİNE EY 
“Hani biz, meleklere “Adem'e secde edin” dediğimizde; onlar iblis müstes- 
nâ, hemen secde etmişlerdi. O (secde etmekten) kaçınmış ve büyüklenmek 
istemişti” (Bakara, 34). “İhtirastan da sakın çünkü o Adem'i cennetten çıkardı. 
Allah onu, genişliği gökler ve yer kadar olan bir cennete yerleştirmiş iken, O 
cennetteki asak ağaçtan yedi de Allah onu cennetten çıkardı” dedi ve son- 
ra, | “(Sizin ikiniz) ininiz oradan” (Taha, 129) âyetini okudu ve 
son olarak, “Hasedden de sakın çünkü Adem'in oğlu Kâbil, kardeşi Hâbili ona 
hased ettiği zaman öldürdü” deyip Şu ayeti be 


AE iş 
“Onlara, Adem'in iki oğlunun haberini gerçek olarak oku” (Mide, 27). 


2) İbnu'z-Zübeyr (r.a) şöyle demiştir: Ben dünya işine dâir herhangi bir | 
hususta hiç kimseye hased etmedim. Çünkü eğer o kimse cennetliklerden isa, 
cennetin yanında hiç değeri olmayan dünyadan ötürü ona nasıl hased ədə- 
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yim? Yok eğer o, cehennemliklerden ise, cehenneme gidecek birisi için dün- 
ya işi hususunda ona nasıl hased edeyim?” 


3) Bir adam Hasan el-Basri (r.a)'ye: “Mü'min hased eder mi?” dedi. O 
da cevaben: “Yakub (a.s)'un oğullarını unuttun mu? (Eder,) ancak sen onu 
eline ve diline bulaştırmadıkça sana zarar vermez" demiştir. 


4) Muaviye (r.a) şöyle demiştir: “Hased edenden başka her insan mem- 
nun edilebilir. Çünkü hased edeni ancak kıskandığı nimetin yok olması mem- 
nun eder.” 


5) Denildi ki: Hased eden kimse, bulunduğu topluluklardan ancak kina- 
ma ve zemme, meleklerden iânete ve buğza, diğer varlıklardan gam ve kede- 
re, kıyamette korku ve dehşete, mahşer yerinde de rüsvaylık ve cezaya nâil 
olur." 


İkinci mesele hasedin hakikati hakkındadır. Allah, 

İKİNCİ MESELE © mü'min kardeşine bir nimet ihsan ettiğinde, eğer sen 
Hasedin Mahiyeti o nimetin yok olmasını istersen, işte bu haseddir. 

Eğer o nimetin bir benzerinin kendin için olmasını 

arzu edersen, bu da gıbta ve iyilikte yarışmadır. Hasede gelince, bu her halü- 
kârda haramdır. Ancak bir fâcirin (günahkârın) veya bir kâfirin elde edip, şer 
ve bozgunculuk yoluna yardımda kullandığı nimet müstesnâ. Bu nimetin yok 
olmasını istemek günah değildir. Çünkü sen, bu nimetin yok olmasını, bir ni- 
met olduğu için değil, o nimet ile fesâda, şerre ve kötülüklere yol açıldığı için 
istiyorsun. Hasedin söylediğimiz mânaya geldiğini gösteren âyetler şunlardır: 


1) Şu anda tefsir ettiğimiz âyettir ki o da şudur: “Ehl-i Kitap'tan birçoğu, 
içlerindeki hasedlerinden ötürü, imân etmenizden sonra sizi küfre döndürmek . 
istediler”" (Bakara, 109). Cenâb-ı Hak bu âyette, Ehl-i Kitab'ın, imân nimetinin yok 
olmasını istemesinin bir hased olduğunu bildirmiştir. 


WE- AP DEER Dad an 
eğ EN YE É 15 37, “Onlar, kendilerinin inkâr ettikleri 
gibi, sizin de inkâr etmenizi, ii onlarla aynı olmanızı istediler” (Nisa, 85). 


3 ki e 7 ZN a) G 3 ii e Şe < ol “Eğer size bir iyilik 


dokunsa, bu onlari ERE Ama eğer size bir kötülük isâbet ederse, 
buna da sevinirler” (An imran, 120. Bu sevinç, onların (müslümanların) başina ge- 


len musibete sevirmektir. Buna göre hased ile başkasının başına gelen be'â- 
ya sevinmek birbirinden ayrılmayan iki vasıttır. 
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4) Cenâb-ı Hak, Yüsuf (a.s)'un kardeşlerinin hasedini anlatarak onların 
kalblerindeki bu duyguyu şöyle bildirmiştir: 


© İZİN İL EE GALA 
SE GN 


“(O kardeşler) şöyle demişlerdir: “Yusuf'a kardeşi, babasmın yanında muhal 
kak bizden daha sevgilidir. Halbuki biz bir cemaatız. Babamız her halde açı! 
bir yanlışlık içindedir. Yusuf'u öldürün. Yâhud onu (ıssız) bir yere atın ki, be 
banızın teveccühü yalnız size has olsun” çvüsut, +9) Böylece Cenâb-ı Hak, Yü 
suf'un kardeşlerinin Yüsuf'a olan hasetlerinin, Yüsuf'un o nimetlere mazha ' 
olmasından hoşlanmamalarından ibaret olduğunu açıklamıştır. 


5) ğ EL LEE “Ve onlar, onlara veril: 
şeylerden dolayı içlerinde bir ihtiyaç duygusu hissetmezler” (Haşr, 9) âyetidi: 
Yani, onların kalbleri daralmaz ve kederlenmezler demektir. Böylece Allah on 
ları, hased etmemekle övmüştür. 


6) Hak Teâlâ yine m kabül etmeme sadedinde: 


Ne la Ve ÜZE ZA 
Sa 


“Yoksa onlar, Allah'ın onlara Şi olduğu fazlından dolayı insanlara haset 
mi ediyorlar?” (Nisa, 54) buyurmuştur. 


7) Cenâb-ı Hak: 


AeL 03,2 232 s sef? 
saksi AN Eğ TEEN â€ 


J, ` Ar AN ci 
v 

x ” 
N ca 
“İnsanlar tek bir ümmet idi. Allah, müjdeleyici ve uyarıcılar olmak üzere pey 
gamberler yolladı ve -ihtilâf ettikleri hususta aralarında hükmetsinler diye- be- 
raberlerinde hak olarak kitâplar indirdi. Bu kitöp hususunda ancak, kendilerine 
apaçık âyetler geldikten sonra kendilerine kitâp verilmiş olanlar aralarındak 


hasetlerinden dolayı, ihtilâf etmişlerdir” (Bakara, 213) buyurmuştur. Bir tefsire gö 
re, Ça; kelimesinin mânasının, 14% demek olduğu söylenmiştir. 


Pie KNK aia E PEA 
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Dah 


Bmx YA Fr Yaya Ve S5 “Onlar ancak, kendilerine 
ilim geldikten s sonra, aralarındaki kankam ötürü ayrılığa düştüler” (Şöra, 
14) âyeti. Allah, onların aralarını, kendisine itaat içinde onların kalblerini birbi- 
rine ısındırmak için, ilmi indirmiştir. Onlar ise, birbirlerine hased edip, ayrılığa 
düşmüşlerdir. Çünkü onların her biri tek başına lider olmayı ve yalnız kendisi- 
ne müracaat edilmesini istemiştir. 


i 9) Abdullah ibn Abbas şöyle demiştir: Yahüdiler, Hz.Peygamber (s.a.s)'in 
bi'setinden önce bir kavim ile savaştıkları zaman, “Biz, bize göndermeyi va'- 
adettiğin peygamber ve indireceğin kitâp hürmetine, senden ancak bize yar- 
dım etmeni istiyoruz" diyorlardı. Böylece onlar, Allah'ın yardımına nail 
oluyorlardı. İsmall (a.s)'in soyundan olan Hz.Peygamber (s.a.s) gelince, onlar 


_ O'nu tanıdılar. Ama, O'nu tanıdıktan sonra, O'nu inkâr ettiler. İşte bunun üzeri- 


ne Cenâb-ı Hak: 


ya sa TE A REİRLİ eN 
AZ 7 eek Suie PETE Hg 
eka gre Alg or 2 ei 
aş YİYİN NI OTA 


“Halbuki onlar daha önce, inkâr edenlere karşı, (gelecek olan nebt'yi vesile 
ederek) fetih istiyorlardı. Ama ne zaman, tanıdıkları şey onlara gelince, O'nu 
inkâr ettiler. İşte Allah'ın lâneti kâfirleredir. Hased ederek Allah'ın indirdiğini 
inkâr etmeleri suretiyle karşılığında nefislerini sattıkları şey ne kötüdür!” (8e- 
kara, 89-90) buyurmuştur. Buradaki! Kä; , tás mânasına gelir. 


Safiyye binti Huney (r.anha), Hz.Peygamber (s.a.s)'e şöyle demiştir: "'Ba- 
bam ve amcam. senin yanından gelmişlerdi. Babam, amcama, “O'nun hak- 
kında ne dersin?" dedi. Amcam, “O, Hz.Müsâ (a.s)'nın müjdelemiş olduğu 
peygamberdir derim, ya sen ne dersin?” deyince, babam, “Hayatta olduğum 
sürece, ona düşmanlık yapmayı düşünürüm” dedi. İşte, böyle bir karar ver- 
mek, haset neticesinde verilen bir hükümdür. 


Hayırda Yarışmak Hased Değildir 


Hayırda yarışmaya (münâfese) gelince, bu haram değildir. Bu kelime, 
iot (nefis olmak) kökünden müştaktır. Bunun haram olmadığına delâlet 
eden pekçok husus bulunmaktadır. 


DE 
a) Cenâb-ı Hakk'ın: OEM EK, 233 “Yarışacaklar işte bunda 
yarışsın'” (Mutatfitin, 28). 
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sas. 

b) Hak Teâlâ'nın: S.E NA “Rabbinizden olan bir 
mağfirete doğru yarışınız”” (Hadid. 21) n Ayetidir. a ancak birşeyi elden 
kaçırmak korkusu olduğu zaman olur. Bu, efendilerine hizmet hususunda ya- 
rışan iki kölenin durumuna benzer; çünkü onlardan her birisi, arkadaşının ken- 
disini geçip de, efendisi nezdinde kendisinin elde edemiyeceği bir mertebeye 
ulaşmasından endişe eder. | 


c) Hz.Peygamber (s.a.s), şöyle buyurmuştur: ; 
ie abn t psa d Jo ll Yö yes g LEY ! 


oç ails aki 3 
“Ancak şu iki kimseye hased (gıbta) edilir: Allah'ın, kendisine bir mal verip 
de, bunu Allah yolunda harcayan kimse ile; yine Allah'ın, kendisine bir ilim 
verip de onunla amel ederek, onu insanlara öğreten kimse... 69, Bu hadis, 
hased lafzının, bazan yarışmak mânasına alınabileceğini gösterir. 


Sonra biz deriz ki, yarışmak duruma göre vâcib, mendüb veya mübah 
olur. Yarışmanın vâcib olmasına gelince bu, imân etmek, namaz kılmak ve: 
zekât vermek gibi, nimetler dini ve vacib nimetler olduğu zamandır. İşte bu 
durumda kişinin bu gibi şeyleri elde etmeyi istemesi, kendisine vâcib olur. Çün-| 
kü bu vâcib olmazsa, o kimse günah işlemeye razı olmuş olur ki, bu da ha-' 
ramdır. 

Ama, nimetler, Allah yolunda intak etmek, insanlara bir şeyler öğretmek 
için kolları sıvamak gibi mendüb olan faziletler nevinden olursa, bu nimetler- 
de yarışmak mendüb olur. 


Nimetler, mübah olan nimetler cinsinden olursa, bu nimetlerde yarışmaki 
da mübah olur. , 

Özet olarak diyebiliriz ki, kınanmış olan şey, nimetin başkasının etinden 
çıkmasını istemek ve arzulamaktır, ama o nimetin kişinin kendisi için de ol- 
masını arzulaması ve kendisindeki eksikliğin gitmesini istemesine gelince, bu 
kınanacak birşey değildir. Ancak burada bir incelik vardır. Bu incelik de şu- 
dur: Başkasına nisbetle, bir kimseden noksanlığın gitmesinin iki yolu vardır: 


1) Başkasında olan şeylerin, kendisinde de olması; 


2) Başkasında olan şey kendisinde olmadığı zaman, o şeyin o başkasının 
elinden çıkması. İki yolun birinden ümit kesildiği zaman, kalb diğer yolu arzu- 
lamayı sürdürür. İşte burada eğer o kişi, kalbini yokladığında, “Şayet ben bu 
üstünlük ve fazileti öteki şahıstan gidermeye kâdir olmam halinde, mutlaka 
giderirdim” hissini bulursa, mahzurlu olan hased içinde olduğu anlaşılır. Eğer 


(85) Buhari, İlim, 15. 
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o kalbini, “Takvası, onun kalbini, başkasından bu nimetin izâlesini istemek- 
ten alıkoyacak” biçimde bulursa, bu durumda Allah'ın bunu affetmesi umu- 
lur. Belki de bu, Hz. gibi (s.a.s)'in: 


Zİ gi «özle, SN, İLANI öğe gagah diiy y Yİ 
ELEĞİ 


“Üç şey vardır ki, mü'min bunlardan kurtulamaz. Hased, zan ve bir şeyden 
uğursuzluk sezmesi.”“ Sonra Hz.Peygamber (s.a.s) sözüne devamla şöyle de- 
di: “Kişinin bunlardan bir kurtuluş yolu vardır. Bu şudur: Hased ettiğin za- 
man, onun gereğini yapma!..”” Yani kalbinde hased hususunda herhangi bir 
şey hissedersen, onu tatbikat sahasına koyma. Hasedin hakikatı hususunda 
söylenecek sözler bunlardır ki, bunların hepsi Şeyh Gazzali'nin (Allah ona rah- 
met etsin) sözlerindendir. 


Üçüncü mesele, hasedin mertebeleri hakkındadır. 
ÜÇÜNCÜ MESELE Allah rahmet etsin Gâzali (rahmetullahi aleyh) ha- 
Hasedin Dereceleri sedin dört mertebesi olduğunu söylemiştir: 


1) O nimet kendisinde bulunmaması halinde insa- 
nın, başkasındaki nimetin yok olmasını arzu etmesidir ki, bu hasedin doruk 
noktasıdır. 


2) İnsanın bir nimetin başkasından zâil olup, kendisine gelmesini arzu et- 
mesidir. Bu, meselâ kişinin, başkasının elinde olan güzel bir ev, güzel bir ka- 
dın veya itibarlı bir makama karşı arzulu olmasıdır. Bu insan, o şeylerin 
kendisinin olmasını ister. Buna göre bizzat istenen, o şeylerin kendisinin ol- 
masıdır. O nimetler elinde olan kimseden onların zâil olmasını istemek arızi 
«başka bir sebebten dolayı) matlübdur. 


3) İnsanın, nimetlerin sahibinin elinden gitmesini arzu etmeyip, aynı ni- 
netlerin kendisi için de olmasını istemesidir. Eğer o nimetlerin aynısını elde 
etmekten âciz olursa, o zaman onun kendisinden farklı olmaması için, o insa- 
nın da bu nimetleri elinden kaçırmasını ister. 


4) İnsan, aynı nimetlerin kendisi için de olmasını arzular, ama elde ede- 
mediği zaman da başkasının elindeki o nimetlerin zâil olmasını istemez. Bu 
zeşid hased, dünyevi nimetler hususunda olursa, Allah bunu affeder; eğer di- 
vi hususta olursa, bu dâha da güzeldir. 


Sayılan bu hased mertebelerinden üçüncüsü bazan kınanır, bazan kınan- 
naz. İkinci çeşit ise, üçüncüsünden daha hafiftir. Birinci mertebe tamamen 
nezmüm (kınanmış) tır. Nitekim Cenâb-ı Hak: 
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bilez ce gren 
va” pan 4 a GEY 
“Allah'ın bazınıza, diğerlerinize nazaran üstün kıldığı şeyi temenni etmeyiniz” 
(Nisa, 32) buyurmuştur. Binaenaleyh o nimstlerin benzerini temenni etmek mez- 


müm değil, ama o nimetin bizzat kendisini temenni etmek mezmümdur. 


Gazzeli (rh.a) hased için yedi sebeb zikretmiştir: 
Pl ER 1) Düşmanlık ve Öfke: Çünkü, insanın kalbi kendi- 
DÖRDÜNCÜ MESELE sine eziyet veren kimseye buğzeder ve ona karşı öf- 
Hasedin Sebepleri kelenir. Bu öfke, kini doğurur. Kin ise, düşmanını 
yenme ve ondan intikam alma hissini doğurur. Eğer buğzeden kimsenin ken- 
disi, düşmanını yenmekten âciz olur ise, düşmanını zamanın yenmesini arzu- 
lar. Düşmanının başına bir belâ ve musibet geldiği zaman sevinir, onun eline 
bir nimet geçtiğinde ise, bu nimet hased edeni üzer. Bu böyledir, çünkü bu 
onun istediğinin aksidir. O hâlde hased; buğz ve düşmanlığın levâzımındar 
olup, bunlardan ayrı düşünülemez. Bu konuda-mümkün olan en ileri şey, in- 
sanın içindeki düşmanlığı ortaya koymaması ve içindeki hasetten hoşlanma- 
masıdır. İnsanın, birisine buğzedip, sonra da buğzettiği şahsın belâ ve 
hayırlarını aynı karşılaması imkânsızdır. Hasedin bu birinci çeşidiyle Allah Tə- 
âlâ kâfirleri vasfetmiştir. Çünkü şöyle buyurmuştur: 


res yes Y e - Soar 

Mel Ed KL ŞA Pe e TE 
ŞEKERİ LENSE İZ YERİZ 
3.» Sr er 2 . 148 

Çı AES LEŞ ROYALE EĞİ 
Pe sizinle Re zaman “inandık” derler, sizin yanınızdan ayri 
dıklarında, size olan öfkelerinden parmaklarını ısırırlar, (Habibim) de ki: Kı 
ninizden geberiniz. Şüphesiz Allah kalblerin sahib olduğu (düşünceleri) bilir. 
Size bir iyilik dokunduğunda, bu nimet o kâfirleri üzer. Eğer başınıza bir kölü : : 
iük gelir ise, onlar buna sevinirler” (Ak imran, 119- 120 ). i 


Yine Hak Teålå: 
re STAN a anh, id : 
raia le Canio E PİE 59 Onlar size sıkıntı verecei 
şeyleri arzu ederler. Hakikaten onların buğzları ağızlarından (taşıp) dışa 
vurmuştur” (Ak imran, 118) buyurmuştur. Bil ki hased çoğu zaman çekişmeye ve 
vuruşmaya sevkeder. 
2) Üstünlük: Çünkü insanın; emsâlinden biri kendisine üstünlük taslaya- 
bileceği yüksek bir makama ulaştığı zaman, ona üstünlük sağlar. İnsan buna 
tahammül edemez. Bu yüzden bu makamın onun elinden gitmesini arzu eder. | 
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Halbuki onun maksadı tekebbür etmek değil, aksine onun kibrini savuşturmak- 
tır. Çünkü bu insan eşitliğe razı olmuş, fakat onun üstünlük sağlamasına razı 
olmamıştır. 


Hizmetinde Kullanma Duygusu 
3) İnsanın tabiatında, başkasını hizmetinde kullanma duygusu bulunup, 
bu maksadını elde etmek için başkasının elindeki nimetin zâil olmasını iste- 
mesidir; Ekseri kâfirlerin Hz.Peygamber (s.a.s)'e karşı olan hasedleri bu tür- 
dendir. Çünkü onlar, “Bir yetim nasıl bizim başımıza geçer de, biz nasıl ona 
baş eğeriz?” : 
y - 
ya El E RANN S5 “Bu Kur'an iki şehirden bir büyük 
alin indirilmeli i değil miydi?” (Zuhrut, 31) derler. Cenâb-ı Allah Kureyşlilerin 
şöyle dediklerini nakletmiştir: GS ğe glé abi ge Yj “Alah, bula 
bula içimizden ( lütfedecek bunları mı buldu?” çen'am, 59. Bu, müslümanları 
hakir görmek ve onlara karşı taassuba kapılmaktır. 


4) Kendini Beğenme (Ucüb): Nitekim Cenâb-ı Hak, geçmiş milletlerin, 
kendilerini beğenerek şöyle dediklerini haber vermiştir: C A sa; PAL iÇ 


“Siz (peygamberler) Ea bizim gibi bir insansınız” Yâsin, a 

Kd. A 5 AL YA ln Jote >> g 

ð 3A Tİ ie 25 Biz bizim gibi insan olan 
ve kavimleri kullarımız e e insana tüsâ ve Hârun'a) mı inanacağız” (Mü 
minon, 47 çi WE S Z KEET (ç “Siz sizin gibi bir insana itaat 
Ml yemin olsun ki hüsrâna erenlerden olursunuz” çMü'minün, 34); 

NESE ER “Allah insan olan bir peygamberi gönderir mi?” - 


EE kii 
(era, 94) ve: EAE | ) “Bizim üzerimize melekler indirilmeli değil 
miydi?” e > rik Allah ise şöyle ladini 


SA SEE SENE 


“Size Rabbinizden, sizden bir adam (vasıtasıyla), o korkunç akibeti haber 
vermek için bir ihtar gelmesi tuhafinıza mı gitti?” (A'rat, 69). 


5) Gâyeyi Elde Edememe Korkusu: Bu aynı gâyede birleşen kimselere 
mahsustur. Çünkü bunlardan herbiri, gâyesinde yalnız kalmasını sağlayacak 
her nimet hususunda arkadaşına hased eder. Kocalarıyla ilgili durumlarda ku- 
maların birbirini kıskanmaları; mal ve ikrama ulaşmak için ana-babanın yanında 
bir mevki elde etme maksadında birleşen kardeşlerin ve maksadları mâl elde 
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edip, insanlarca hüsn-ü kabul görmek olan aynı beldedeki våizlerin birbirine 
hasedi bu tür haseddir. 


6) İnsanın, herhangi bir menfaatine ulaşmakta kullanmayı düşünmek- 
sizin, mücerret makam isteği ve önderlik sevgisidir: Bu, herhangi bir ilim 
yanın öbür ucunda kendisinin bir benzeri olduğunu duysa, bu onu üzer ve ben- 
zerinin ölüm ile kahramanlık, ilim, zühd ve servet gibi makam itibarıyla ortak 
olduğu ve kendisinin tek olduğunu zannettiği için sevindiği o nimetin onun elin- 
den gitmesini arzu eder. 


7) Nefsin, mal hususunda, Allah'ın kullarına karşı cimriliği: Çünkü sen 
önderlikle, kibirle ve herhangi bir malı istemekle meşgul olmayan birisini bul- 
,duğunda, onun yanında Allah'ın bir kulunun iyi halinden bahsedilse bu ona 
güç gelir. Ona insanların işlerinin zorlaştığından, ters gittiğinden, geçimleri- 
nin daraldığından bahsedilse, bundan sevinç duyar. Böyle bir insan devamlı 
sürette başkasına sırtını dönmeyi sever. Allah'ın nimetleri hususunda sankl 
onun kendi mülk ve hazinesinden alıyorlarmış gibi, Allah'ın kullarına karşı kıs- 
kançlık eder. “Bahil (cimri), başkasının malı hususunda da cimrilik edendir" 
denilmiştir. Buna göre, bu insan, Allah'ın verdiği nimetlerde, kendisi ile arala- 
rında herhangi bir düşmanlık ve alâka bulunmayan kullara karşı cimri olandır. 
Bunun, nefsinin pisliği ve tabiatındaki cibilliyetinin rezâletinden başka zâhir 
bir sebebi yoktur. Çünkü hasedin diğer çeşitlerinin sebebleri ortadan kalkın- 
ca, o çeşit hasedler de ortadan kalkar. Bu çeşit hased ise, ârizi bir sebebten 
dolayı değil, kişinin huyundaki bir pislikten ötürüdür. Dolayısı ile bunun izâle- 
si zordur. 


İşte bütün bu saydıklarımız, hasedin belli başlı sebeplerini teşkil ederler. 
Bunlardan bir kısmı veya çoğu veyahut hepsi bir insanda olabilir. Böyle- 


temeye ve muhataba iyi muamelede bulunmaya güç yetiremez. Aksine zâhir 
nezaket perdesini de yırtıp, düşmanlığını açığa vurur. 


Hasedleşmelerin çoğunda, bu sebeblerden çoğu bulunur. Ama nadiren 
bu sebeblerden biri tek olarak bulunur. 
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Beşinci mesele, hasedin çok olması, az olması, kuv- 

BEŞİNCİ MESELE © vetli veya zayıf olması hakkındadır. Bil ki saydığımız 

Hasedin Çokluğunun Sebebi, sebebler kendisinde çok bulunan bir topluluk için- 

Kuvvetli Veya Zayıf Olması de, hased de çok olur. Çünkü yalnız bir kimsenin 

de, mütekebbirin sözünden imtina ettiği, kendisi te- 

kebbür ettiği, kendisi düşman olduğu ve başka sebeplerden ötürü hased et- 

mesi caizdir. Bu sebepler, ancak, kendilerini birtakım bağların bir araya getir- 

diği, bu bağlardan dolayı söz meclislerinde bulundukları ve çeşitli gayelere 

hep beraber olarak yöneldikleri fertlerden oluşan bir topluluk içerisinde çoğa- 

lır. Münakaşa, birbirinden nefret etmeyi doğurur. Birbirinden nefret etmekse, 
kişiyi hasede götürür. 


İnsanlarla biraraya gelip buluşulmayan yerlerde, hased etme bulunmaz. 
İki ayrı kentte bulunan iki şahıs arasında herhangi bir ilgi bulunmadığı için, 
aralarında da herhangi bir hasedieşme de bulunmaz. İşte bu sebepten ötürü. 
âlimin, âbide değil, âlime; âbidin, âlime değil de âbide; tacirin tacire; hatte 
ayakkabıcının, manifaturacıya değil de ayakkabicıya hased ettiği görülür. 


İnsan, kardeşine ve amcasının oğluna, yabancılara duyduğundan daha 
fazla hased eder. Kadın kumasını ve kocasının cariyesini, kaynanasını ve üvey 
kızını kıskandığından daha çok kıskanır. Çünkü manifaturacının gayesi, ayak- 
kabıcının gayesinden başkadır. Dolayısıyla onlar aynı gayede birleşmezler. Son 
ra, manifaturacının kendine yakın olan manifaturacıyla olan amaç birliği, 
çarşının öte ucunda bulunan ve kendisinden uzak olan kimseyle olacak olan 
amaç birliğinden daha fazladır. 


Özet olarak, hasedin aslı düşmanlıktır; düşmanlığın aslı ise aynı maksad- 
da birleşmektir. Aynı gaye ise, birbirine uzak olan iki şeyi değil, tam aksine 
birbirine uygun olan iki şeyi bir araya getirir. İşte bu sebepten dolayı onlar ara- 
sında haset çok olur. Evet, yüksek bir makama ve dünyanın her tarafında şöhret 
sahibi olmaya ihtirası çok olan kişi, aynı özellikte birleşen ve bu özellikle övü 
nen yeryüzünde bulunan herkesi kıskanır. 


Ben derim ki, hasedin gerçek sebebi şudur: Kemâl, bizzat sevilen bir hal- 
dir. Sevilenin zıddı ise, mekrüh olan ve istenmeyendir. Kemâlde yalnız olmak 
kemâl çeşitleri cümlesindendir. Bu sebeple, kemâlde ortak olan, kemâl konu- 
larının en büyüğünden olan teklikte, kendisine rakib olduğu için başkasına buğ- | 
zeder. Ancak kemâlin bu çeşidinin meydana gelmesi sırf Allah için mümkü: 
olup, bu tür kemâle karşı insanların ümitsizliği ortaya çıkınca, hased sadece 
dünyevi işlere mahsus kalır. Bu böyledir. çünkü dünya aynı amaç için vuru- 
şanların hiçbirine kalmaz. 
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Ahirete gelince, orada darlık yoktur. Âhiret, ilim nimeti gibidir. Bu sebep- 
le, Allah'ı, sıfatlarını ve meleklerini tanımayı arzu eden kimse, bunları iyice öğ- 
rendiği zaman, başkasına hased etmez. Çünkü, bilgi alanı kimseye dar gelmez. 
Hatta tek bir malümatı, bir milyon kimse öğrenir, onun bilgisiyle sevinip, bun- 
dan lezzet alır; hiç kimsenin lezzeti de bir başkası sebebiyle eksilmez; tam 
aksine âriflerin çoğalmasıyla ünsiyet artar. İşte bu sebepten dolayı din âlimle- 
ri arasında hasedleşme olmaz. Çünkü onların gayeleri marifetullâhtır. Marife- 
tullâh ise, herkesi içine alan geniş bir deryadır. Bunların maksatları Allah 
katında bir derece almaktır ki, burada bir darlık olmayıp, herkesi içine alır. Evet, 
âlimler ilmiyle mâl ve makam elde etmeyi kastederlerse, hasedleşirler. Çün- 
kü mâl, ayni bir şeydir; birisinin elinde bulunursa, başkasının elinde bulunmaz. 


Makamın mânası, kalbleri doldurmaktır. Bir kimsenin kalbi, bir âlimi ta'- 
zim ve yüceltme duygusuyla dolduğu zaman, o kalb başkasını ta'zim etmez. 
-Ama kalb, marifetullâhtan meydana gelen bir huzur ile dolduğu zaman, bu, 
başkasının kalbinin de bununla dolmasına ve onunla sevinmesine mâni de- 
ğildir. İşte bu sebeple Allahu Teâlâ onları, hased etmemekle niteleyerek göy- 
le ve” 

z? s si 7 
EA Ea). 3 ÇE 
* “Biz onların fanitan kini söküp alacağız. Onlar kardeşler halinde tahta- 
lar üzerinde karşı karşıya otururlar” (Hicr, 47). 


Altıncı mesele, hasedi tedavi edip gideren ilâç hak- 
ALTINCI MESELE kındadır. Bu iki şeydir: İlim ve Amel.. 


Hanoin Todaya! İlme gelince, bunda icmali ve tafsili olmak üzere iki 


makam vardır. İcmali olana gelince bu, kişinin var- 
lık âlemine dahil olan her şeyin Allah'ın kaza ve kaderinin levâzımından oldu- 
ğunu bilmesidir. Çünkü mümkün olan varlık Vacibu'i-Vücüd olan zâta varma- 
dıkça, durmaz. Böyle olunca, ondan nefret etmekte bir fayda yoktur. Allah'ın 
kaderine razı olma tahakkuk ettiğinde, hased yok olur. 


Tafsili makama gelince bu, senin, hasedin dini ve dünyevi hususlarda sane 

* zararlı olduğunu; bunda hased ettiğin şahsa karşılık dini ve dünyevi hususlar. 

da bir zararın olmadığını, tam aksine onun,bununla dini ve dünyevi hususlar. 

da istifade ettiğini bilmendir. Hasedin, dini vönden sana zararlı olduğuna 
gelince, bu birkaç bakımdandır: 


a) Sen hasedinle, Allah'ın kulları arasında yapmış olduğu taksimatı ve gizli 
hikmetiyle kutları arasında kurmuş olduğu adâleti hususunda Allah'ın hükmü- 


334/3. Cih TEFSİR-İ KEBİL. 


nü beğenmeyip, O'nunla münazaaya girmişsin demektir. Bu ise, tevhidin göz: 
bebeğine karşı işlenmiş bir cinayet ve imân gözünde de bir lekedir. 


b) Sen bir mü'mini aldattığın zaman, Allah'ın kulları için hayır isteme hu- 
susunda Allah'ın dostlarını bırakıp, mü'minler için musibetler arzu etmeleri hu- 
susunda iblis ve diğer kâfirlerle ortaklık kurmuş olursun. 


c) Bu, hased sebebiyle, ahirette karşılaşılacak büyük bir cezâ. Hasedin, 
dünyevi bakımdan senin için bir zarar olmasına gelince, bu hased sebebiyle 
senin devamlı gam ve keder içinde olmandır. Öte yandan, senin düşmanları- 
nı Allah çeşitli nimetlerle donatmıştır, bu sebeple gördüğün her nimetten do- 
layı azâb görür, onlardan savuşan her belâdan ötürü de acılar duyarsın. 
Böylece de, hep gamlı ve hep kederli olursun. Düşmanların için olmasını iste- 
diğin şey ile, düşmanlarının senin başına gelmesini istedikleri şey senin başı- 
na gelivermiştir. Böylece sen, düşmanların için darlık ve sıkıntıların meydana 
gelmesini istediğin hâlde, sen bu çilenin senin başına gelmesi için çalışmış 
oldun. Sonra bu keder seni sarınca, vücudunu hastalandırır, sıhhatini bozar, 
seni vesveselere düşürür, yediğin, içtiğin şeylerin lezzetini duyamaz olursun. 


f Bunun, hased edilenin dini ve dünyası hususunda zarar olmamasına ge- 
lince, bu meydandadır. Çünkü o kimsedeki nimet, senin hasedinle zail olmaz. 
Tam aksine Allah'ın ona takdir etmiş olduğu kısmet ve nimet, mutlaka Allah'- 
ın takdir etmiş olduğu bir zamana kadar devam edecektir. Çünkü her şey Al- 
lah katında bir kadere göredir. Her işin de muayyen bir vâdesi vardır. Hased 
ile nimet zâil olmayınca, hased edilen kimseye dünyevi bakımdan herhangi 
bir zarar gelmez, uhrevi bakımdan da ona herhangi bir günah terettüp etmez. 
Belki de sen, “Keşke o nimet benim olsaydı ve hasedim sebebiyle, haset edi- 
lenden gitseydi!..."” diyorsun.. Bu son derece büyük bir cehalettir. Çünkü o, 
ilk önce kendin için istediğin bir belâdır. 


Yine sen, hased eden bir düşmanın olmasından kurtulamazsın. Şayet ha- 
sed sebebiyle nimet zâil olsaydı, senin üzerinde Ailah'ın verdiği ne dini, ne 
dünyevi hiçbir nimet kalmazdı. Eğer sen hasedin sebebiyle, insanların elin- 
den nimetlerin yok olmasını; başkasının hasediyle elindeki nimetlerin ise giti: 
memesini istersen, bu da bir cehâlettir. Çünkü hased eden ahmaklardan 
herbiri, böyle bir özelliğin sadece kendisine ait olmasını arzu eder. Halbuki 
o böyle bir özelliğe başkasından daha lâyık değildir. 


Hasede rağmen Allah'ın sana verdiği nimetin devam etmesi, şükretmen 
gereken nimetlerdendir. Sen ise cehaletin sebebiyle bu nimeti hoş görmü- 
yorsun. 
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Hased Edilenin Din ve Dünya Yönünden Avantajı 


Kendisine hased edilen kimsenin, bu hased sebebiyle dini ve dünyevi ba- 
ımdan istifâdeli olmasına gelince bu açıktır. Dini bakımdan istifâdesi, senin 
ulmüne uğramış olmasıdır. Bilhassa sen, gıybet ederek hasedini söz ve fiil 
aline dönüştürüp, bu hususta ta'n ederek, hased ettiğin kimsenin sırlarını 
hlâl edip, kötülüklerini dile getirince, bu âdetâ Allah'ın ona verdiği hediyeler 

gibi olur. Ber, böylece senin iyiliklerini ona hediye etmiş olduğunu söylemek 
stiyorum. Çünkü sen, her nezâman onu kötülükle anarsan, onun amel defte- 
“ine senin hasenâtın aktarılır ve senin günahların artar. Böylece aslında sen, 
Allah'ın nimetlerinin ondan zâil olup, sana gelmesini arzulamış iken, Allah'ın 
nimetleri senden ona geçmiş ve böylece dem be dem bedbahtlığını artırmış 
lursun. i 


Dünyevi bakımdan hased edilen kimsenin istifâdeli oluşu, birkaç yön- 
jendir: 


a) İnsanların en önemli maksadı, düşmanlarının kötü duruma düşüp, dâl- 
na kederli ve sıkıntılı olmalarıdır. Halbuki senin içine düştüğün hased elemin- 
den daha büyük bir azab yoktur. Hatta akıllı olan, düşmanının ölümünü değil, 
aksine her an Allah'ın kendisine verdiği nimetlere bakıp da kalbi üzüntüden 
parçalansın ve hased azabına düşsün diye uzun müddet yaşamasını ister. İş- 
te bu mânada şu şiir söylenmiştir: 


LS Sİ e y yil j sasi ouy 
İLA yi İN ük e SİN 


“Düşmanların ölmesin, bilâkis senden keder verecek şeyleri görünceye ka- 
iar yaşasınlar; sen ise, nimetten ötürü hep hasede hedef ol. Bil ki kâmil kim- 
:e kendisine hased edilendir.” 


b) İnsanlar hased edilen kimsenin mutlaka nimet sahibi olduğunu bilirler. 
3öylece insanlar, hased edenin bu hasediyle, kendisine hased edilmiş şah- 
sın Allah katından karşı konulamıyacak biçimde çeşitli faziletlere, üstünlüklə- 
re ve en büyük değerlere tahsis edilmiş olduğuna istidiâlde bulunurlar. Buda, 
hasedi doğurur. Böylece hased, kendisine hased edilen şahsın çeşitli fazilet 
Je üstünlüklerle muttasıf olduğuna delâlet eden delillerin en güçlülerinden ol- 
nuş olur. 


c) Hased eden kimse, halk arasında mezmüm , Allah katında da mel'ün 
olmüş olur ki, bu kendisine hased edilen kişi için başlıca gayelerdendir. 
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d) Hased, iblisin sevincinin çoğalmasına sebep olur. Su böyledir. çünkü 
hased eden kimse kıskanılan şahsın kendisinde bulundurduğu faziletlerden 
uzak olunca, bu durumda o ya buna razı olur, ki bu durumda büyük bir mükâ- 
faat hak etmiş olur; böylece de iblis onun bu duruma razı olup büyük sevaba 
nail olmasından korkar; o buna razı olmayıp, tam aksine hasedini ortaya koy- 
duğu zaman bu sevâbı elden kaçırarak ikâba müstehak olur; böylece de ibli- 
sin sevinmesine, Allah'ın da gadab etmesine sebep olur. 


6) Belki de, ilim ehlinden birisine hased ediyor, Allah'ın dini hususunda 
hata etmesini arzu ediyor, rezil ve rüsvay olsun diye hatasının ortaya çıkması- 
nı istiyor, konuşamayacak kadar dilsiz olmasını, bilip öğrenemeyecek kadar 
hasta olmasını istiyorsun...Bundan daha büyük günâh var mıdır? Hangi dere- 
ke bundan daha düşük olabilir? Ey çekemeyen kimse, bütün bu izahlardan, 
senin şöyle birisine benzediğin ortaya çıkar. Düşmanını çan evinden vurmak 
için ona taş atıp da, isabet ettiremeyip, aksine taşın geri dönmesiyle kendi 
gözbebeğine isabet edip onu çıkaran; böylece kızgınlık ve hiddeti artan; mü- 
teakiben, birincisinden daha şiddetli biçimde taş atan, ama bu sefer de ikinci 
gözünü çıkararak onu kör eden ve gittikçe öfkesi kabaran; üçüncü kez de taş 
attığında kendi başını yaran ve bütün bu durumlarda, düşmanı sapasağlam 
kalan; etrafındaki düşmanları, başına gelene sevinip kendisine gülerken, yap- 
tıklarınını vebâli hep kendisine dönen bir kimse!.. Evet, senin durumun bun- 
dan farksızdır. Hatta, başkasına hased eden kimsenin durumu bundan da 
kötüdür; çünkü kendisi ve dönen taş ancak onun gözüne isabet etmiştir. Şa- 
yet, o taş gözüne isabet etmeseydi, kişinin gözü ölümle yok olacaktı. Ama ki- 
şinin hasedine gelince, bu, o kimseyi Allah'ın gazabına ve ateşine götürür. 
Onu dünyada kör olması; gözünün sağlam olup da hasedden dolayı cehen- 
neme girmesinden daha hayırlıdır. 


Hased eden kimse, çekemediği kimsenin nimetlerinin gitmesini isterken, 
Allah'ın bu hasedçiden nasıl intikam aldığına bir bak!.. Allah, kendisine ha- 
sed edilenin nimetlerini yok etmemiş, tam aksine kendi şu sözünü doğrula- 
mak için, hased eden kimsenin nimetini izâle etmiştir: 


bera, y perili 
ATNA EY 
HD 
“Kötü tuzak ancak onu yapanın başına gelir” (Fatır, 43). 


İşte bu ilmi tedâvileri insan ne zaman tam bir açıklık ve huzurlu kalb ile 
düşünürse, onun kalbindeki hased ateşi söner. 


Faydalı amele gelince, bu hased eden kimsenin hasedinin gerektirdiği 
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şeylere zıt olan işleri yapmasıdır. Meselâ başkasını çekemeyen kimsaeyi,hase- 
di, kıskandığı kimseyi ta'n etmeye sevkettiği zaman o, lisanna onu medhet- 
meyi teklif eder; eğer onu hasedi, hased edilen kimseye karşı büyüklenmeye 
sevkederse, o kendi nefsini mütevazi olmakla sorumlu tutar; eğer hasedi onu, 
çekemediği şahıstaki hayırların sebeplerinin kesilmesini istemeye zorlarsa, ha- 
sed eden kimse kendi nefsini, kıskandığı kimsenin hayırlarını istemeye zorlar; 
hased edilen kişi bu durumu bildiği zaman, onun kalbi de hoş olur; kendisini 
çekemeyen adamı sevmeye başlar. 


Bu da işin sonunda, iki bakımdan, hasedin yok olması neticesine götürür: 


a) Kendisine hased edilen şahıs, kıskanan adamı sevdiği zaman, hased 
eden kimsenin arzuladığı şeyleri yapmaya başlar. Bu durumda da hased eden 
kimse, kendisine hased etmiş olduğu kimseyi sevmeye başlar. Böylece de ha- 
sed ortadan kalkmış olur. 


b) Hased eden kimse, hasedinin gerektirdiği şeyin zıddını yapmaya nef- 
sini mükellef tutup yaptığında, bu durum işin sonunda onun bir tabiatı haline 
gelmiş olur ki, bu yolla da hased yok olmuş olur. 


Bil ki, hased edilene karşı onu çekemeyen şahsın 

YEDİNCİ MESELE kalbinde meydana gelen nefret, hased eden kimse- 
Hased İhtiyari Olmadığına Göre nin ihtiyarı dahilinde olmayan bir şeydir, o hâlde o 
İnsan Neden Sorumlu Ou? bundan dolayı.nasıl cezalandırılır? Hased eden kim- 
senin gücü dahilinde olan ancak iki şeydir: Biri bu 

nefretten memnun olması, diğeri bu nefretin neticelerini ortaya çıkarması, ya- 
ni hased ettiği kimseyi ta'n edip Allah'ın nimetlerinin onun elinden çıkmasını 
ve sevilen durumların kendisine gelmesini arzu etmesidir. İşte mes'uliyeti ge- 
rektiren hususlar bunlardır (Şu halde insan bu iki hissi bastırmaya çalışmalıdır). 


Yahüdilerin Müslümanlara Şüphe Vererek 
Dinden Döndürme Çabaları 


Yine tefsire dönelim. Cenâb-ı Haken: 
EZ ia ERZ rene KEF 
AE AS A NAE 
“Ehl-i Kitap'tan pekçok kimse, mare sonra sizi kâfir y weli e 


tir.” âyetine gelince, bundan maksat ehl-i kitâbın, mü'minlere imânın gerçek 
ve hak olduğu hususu ortaya çıktıktan sonra, onların imândan dönmelerini is- 
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temeleridir. Kendi dışındakinin hak üzere olduğunu bilen kimsenin, kalbine 
atacağı bir şüphe olmadan, onu haktan döndürmeyi istemesi doğru değildir. 
Çünkü hak üzere olan kimse, ancak bir şüphe sebebiyle haktan dönebilir. Şüp- 
he ise iki kısımdır: 


a) Dünya ile alâkalı olan şüphe: Bu, o mü'minlere şöyle denilmesidir: 
“Memleketlerinizden sürüp çıkarılmak, işlerinizin sıkışması ve daima korku 
içinde bulunmanız gibi başınıza gelen şeyleri tattınız, o halde sizi böyle şey- 
lerle yüzyüze getiren imânınızı terkedin...” 


b) Din ile ilgili olan şüphe: Bu, mu'cizeler hususunda şüpheler uyandır- 
mak veya Tevrat'taki şeyleri tahrif etmekle olur. 


Cenâb-ı Hakk'ın: e-âli dis ge NS “Yanlarından bir haset olmak 
üzere" âyetine gelince, bu konuda bir mesele vardır: 


Allahu Teâlâ, yahüdilerin, mü'minlerin imânlarından 

BİRİNCİ MESELE dönmesini arzulamalarının ancak hasedden dolayı 

Mü'tezile'nin Halk- Ef'al olduğunu açıklamıştır. Cübbal şöyle demiştir: Allah: 

Konusunda Te'vfi Ve Onun Tenkidi çgedii e e HİLE IUS ifâdesiyle, yahüdilerin 

bunu, Allahu Teâlâ tarafından olmak üzere yapma- 

dıklarını beyan etmiştir. Onların küfürleri muhakkak ki, onların kendi fiilleridir; 
bu, Allah'ın küfrü onlarda yaratmış olmasından değildir. 


Buna şu şekilde cevap veririz: Allahu Teâlâ'nın, pr Se e buy- 
ruğu hakkında iki görüş bulunmaktadır: 


1) Bu ifâdedeki, w harfi, 35 ifâdesine mütealliktir. Buna göre må- 
na şöyle olur: Onlar sizin, dininizden dönmenizi isterler...Onların bunu iste- 
meleri, dindarlıklarından dolayı değil, kendi arzuları sebebiyle ve haktan mey- 
letmiş olmaları sebebiyledir. Çünkü onlar bunu, sizin hak üzerinde olduğunuz 
ayan beyân ortaya çıktıktan sonra arzulamışlardır. O halde, onların bu temen- 
nileri, nasıl hakkı talep etmek cihetinden olabilir? 


2) Bu, Ke) ın, âyetteki, 1İL.> lâfzına taalluk etmiş olmasıdır. Buna gö- 
re mâna, “Onların nefislerinden neş'et eden büyük bir hasetten ötürü” de- 
mek olur. 


Cenâb-ı Hakk'ın: ! PAL i FRH “Affedin ve ilişmeyin” buyruğuna ge- 
lince bu, yahüdilerin mü'minleri imâniarından küfre çevirmeyi istemelerinden 
sonra, onların bu hususta, izah ettiğimiz gibi kalblere şüpheler atma çabası- 
na girdiklerini gösterir. Allahu Teâlâ'nın, onların bu yaptıklarına razı olurcası- 
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na, müslümanlara onları aftetmelerini emir buyurduğunu düşünemeyiz. Çünkü 
bu, küfürdür. 


Bu sebeple bu emri şu iki şeyden birine hamletmek gerekir: 


Birincisi: Bundan maksat, onlara mukabele etmeyi bırakmak ve onlara 
cevap vermemektir. Çünkü bu, o anda öç alma duygusunu yatıştırmaya daha 
uygundur. Buna göre Allahu Teâlâ sanki, Resülüne yahüdileri affetmesini ve 
onlara ilişmemesini erimi 


..3 1 
Yine aynı şekilde: in YE İLİNE Ya 
im edenlere ia Allah'ın günlerini e Rİ bağışlasınlar” (Casiye, 14); 


abeo 
A PAS > G “Güzel bir terkedişle onları terket!” Wüzzemmi, 10) âyet- 


leriyle, le müşrik Arapları da affetmesini ve onlara ilişmemesini 
emretmiştir. 
İşte bu sebepten ötürü Cenâb-ı Hak, bu affı yirmi devâmlı ola- 


rak emretmemiş,aksine bunu bir vâdeye bağlayarak ? pa zel ĞU Allah, 
Ver 


emrini getirinceye kadar..” buyurmuştur. Âlimler bu hususta, bazı izâhlar ge- 
tirmişlerdir: 

1) Allah onları kıyamet gününde cezalandırıncaya kadar... Bu Hasan el- 
Basri'den rivayet edilmiştir. 


2) Bu ifâdenin mânası, peygamberin güçlenmesi ve ümmetinin çoğal- 
masıdır. 


3) Bu görüş ki, sahâbe ve tâbiünun çoğunun görüşüdür, buna göre bu 
ifâdenin mânası onlara savaş emrinin gelmesidir. Çünkü savaş emri geldiği . 
zaman, muhakkak ki şu iki şeyden birisi ortaya Çıkar: Ya İslâm'a girmek veya- 
hut da cizye vererek, zillet ve horluğu yüklenmeyi kabul etmek. İşte bu se- 
bepten dolayı âlimler bu b Cenâb-ı Hanen: 


> VAI AN Aİ xé 
“Allah'a ve âhiret gününe inanmayanlarla savaşın! ** (Tevbe, 29) âyetiyle men- 
süh olduğunu söylemişlerdir. 


Bâkır (r.a)'dan şu rivayet edilmiştir: Hz.Peygamber (s.a.s), Cebrail (a.s) 


Allah'ın: 
vir, 


YE -p K 2. AGS RE 32 SÅ 
“Kendileriyle savaşılanlara, zulmedilmelerinden dolayı... izin verildi” (Hac, 39) 
âyetini indirinceye kadar, herhangi bir savaşla emrolunmamıştır. Bu âyet inince, 
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Hz.Peygamber (s.a.s) kılıç kuşanmıştır. Hz.Peygamber (s.a.s) Ilk savaşında, 
Batn-ı Nahi'da Abdullah ibn Cahş'ın taraftarlarıyla savaşmış,daha sonrada 
Bedir gazvesi olmuştur. Burada iki soru bulunmaktadır: 


a) Bu âyet, tıpkı Allah'ın: Jı EĞE GENE “Sonra, geceye 
kadar orucu tamam edin” (Bekara, ten âyetinde olduğu gibi, bir vâdeye rapte- 
dilmişken nasıl mensüh olabilir? Gecenin gelmiş olması, nasıl nâsih olamaz- 
sa, burada da durum böyledir. Bu soruya şu şekilde cevap veririz: 


Emrin kendisine taalluk ettiği våde (aaye), ancak şer'an bilindiği zaman, 
şer'an gelen şey nâsih olabilir; bu durumda da Cenâb-ı Hakk'ın, | pay 
| pioi; 3. ifâdesi, âdeta şu mânaya gelir: “...Onu sizden'nesh edinceye 
kadar (yeni bir emre kadar) onlara mukâbele etmeyin, ilişmeyin”. 


b) "Kâfirler, saltanat, güç, kuvvet sahibi iken mü'minlerin onları affedip, 
yaptıkları şeyleri bağışlamaları nasıl düşünülebilir? Halbuki bağışlama bir kud- 
retin olduğunu ifâde eder.” 


Buna şu şekilde cevab verilir: Müslümanlardan birisi çeşitli eziyetlere dü- 
çâr oluyor, bu durumda düşmanları toplanmadan önce kendisine eziyet ede- 
ni savuşturabiliyor, arkadaşlarından yardım isteyebiliyordu. İşte bunun üzerine, 
Cenâb-ı A'lah, bu durumda herhangi bir fitne ve savaşa sebebiyet vermeme- 
leri için bu mü'minlerin affedip bağışlamalarını emretmiştir. 


İkincisi: Cenâb-ı Hakk'ın: | prá; | As ayeti, güzel bir şekilde da- 
vet etme, ve bu hususta gerekli olan nasihat, şefkat ve işi sıkı tutma gibi şey- 
leri kullanma mânâsınadır. Bu tefsire göre, bu ayeti mensüh saymak doğru 
olmaz. Ayetin neshedildiğini söylemek ancak birinci tefsire göre caiz olabilir. 


Allahu Teâlâ'nın: pr ssa 5 gé an ol “Allah herşeye hakkıyla kâ- 
dirdir” âyeti, ister savaş ile ilgili emre,ister başka bir emre hamledilsin, onlar 
için bir vaiddir. 
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ba e ei ENS AB 


pe SALE 


“Namazı kılın, zekatı verin. Kendiniz için, önden ne hayır yollarsanız 
Allah katında onu bulacaksınız. Şüphesiz Allah ne yaparsanız kemâliyle 
örendir”” 
(Bakara, 110). 


Bil ki Cenâb-ı Allah, yahüdileri affedip bağışlamayı emretti; peşisıra da: 
“Namazı kılın, zekâtı verin” diyerek, onlara başkasının faydası ve iyiliği için 
affetmeyi ve vazgeçmeyi mecbüri kıldığı gibi, yine o mü'minlere kendi nefisle- 
rinin yararı ve salâhı için vâcib olan namazı ve zekâtı ifâ etmelerine; yine bu 
iki pa dışındaki diğer vâcib olan şeylere dikkat çekmiş, bundan sonra da: 

gin SİN Ipad Gj buyurmuştur. Daha zâhir olana göre, bu buyruk- 
tan maksat, namaz ve zekâtın nafile olanlarıdır. 


Yine Cenâb-ı Hak, onların bu amellerin karşılıklarını bulacaklarını beyân 
etmiş, bundan maksadın, onların amellerinin aynısını bulacakları olmadığını 
açıklamıştır. Çünkü bu ameller bâki değildir, bir de amellerin aynısını bulmak 
istenmez. Geriye, onun sevâbını ve karşılığını bulacakları hususu kalır. Sonra 
Cenâb-ı Hak: aj ó ire Mahal “Muhakkak ki, Allah sizin yaptığınız şey- 
leri hakkıyla görür” buyurmuştur. Yani, amellerin azı da çoğu da Allah'a gizli 
kalmaz. Bu ifâde, Allahu Teâlâ'nın çok amellere mükâfaat verdiği gibi, az amel- 
leri de karşılıksız bırakmıyacağına delâlet etmesi bakımından bir teşvik, bu- 
nun aksi olan şerden de bir sakındırmadır. 


Âyetteki “hayr” kelimesine gelince bu, en güzel faydalarla bunlara götü- 
ren şeylerdir. Kişinin yapmış olduğu taatlar büyük faydalara götürdüğü için, 
bu kelimeyle vasfedilmesi gerekmiştir. İşte bu inceliğe binaen Cenâb-ı Hak 

İİ 4 
şöyle buyurmuştur: b a Z İzi yal İri 


“Ve, hayır işleyin ki, kurtuluşa eresiniz” (Hac, 77. 
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Yahûdilerin ve Hristiyanların Cenneti Kendilerine 
Mahsus Saymaları 


NI, > De, 


LATA A EE AĞA YALE EE 


34 ,?.... Der, 


Kasey LE Ae 2 Aliyi 


a à, 1, A .., 1,339 
85 PPIE IIE EE 


“Cennete ancak yahüdi veya hristiyan olanlar girecektir, dediler, Bu 
onların kuruntularıdır. De ki: Eğer, iddianızda doğru iseniz, getirin 
delilinizi...Evet, kim, muhsin olarak özünü Allah'a teslim ederse, işte 
onun mükâfaatı Rabbi katındadır. Böylelerine bir korku yoktur, onlar 
hüzünlenmiyeceklerdir de...” 

(Bakara, 111-112). 


Bu, yahüdilerin hakkı karıştırmalarının ve müslümanların kalbierine şüp- 
he atmalarının dördüncü çeşididir. Bil ki, yahüdiler, hristiyanlar hakkında, “On- 
lar cennete gireceklerdir" demiyorlar; hristiyanlar da yahüdiler hakkında, 
“Onlar cennete gireceklerdir”? demiyorlar. Binaenaleyh sözü şöyle ayırmak 
gerekir. Cenâb-ı Hak sanki şöyle buyurmuştur: aii Jy% ¿j 3 Sal eğ; 6 

Ea BE ya N ÜN ENİ Gla İİ SASSY 
“Yahüdiler, cennete ancak yahüdi olanlar girecektir dediler; li da, 
cennete ancak hristiyan olan girecektir dediler.” Biz her fırkadan herbirinin 
diğerini küfre nisbet ettiklerini bilip dururken, sözü başka şekilde takdir etmek 
mümkün değildir. Bunun bir benzeri de Hak Teâlâ'nın: ... (5 74151463 
“Ya, yahüdi veya hristiyan GN dediler” (Bakara, 135) âyetidir. 3 yo keli- 
mesi, İs kelimesinin $ Y ve, j p kelimesinin de, J; j şeklinde 
çoğul olması gibi, áá kelimesinin çoğuludur. Buna göre şayet, nasil isim 
müfred , haber cemi olmak üzere, 15 yo bé i > Yı denilmiştir denilirse, biz 
deriz ki: “İsim, (4 kelimesinin lâfzına; haber de,  'inmânasına 
"nin: Kİ 
hamledilmiştir. Bu Hasan et-Basri'nin: <a A ge, YAYA 


“Ancak, cehenneme yaslananlar hariç” 66) (Saftat, 163) kıraatinde olduğu gibi- 


(86) Asım kıraatine göre âyet, eži İLe ya çe Yİ 'sekinde okunur. 


1, Cüz, el BAKARA SÜRESİ 2111-12. 3. CI/443 
_ dir. Ubeyy ibn Ka'b ise, Üylai Jİ Gay; 0S $ Yi şeklinde okumuştur. Al- 
lahu Teâlâ'nın: Maui uh “Bu, onların kuruntularıdır ” buyruğuna gəlin- 
ce, bu onların temenni ettiği şeylerdir, demektir. Sonra onlar bunu çok fazla 
arzuladıkları için, kendileri bakımından bizatihi bir hak olarak kabul etmişlerdir. 


Şayet, “Onların, İzi J>; ¿j demeleri tek bir arzuyu ifâde ederken, 
niçin Cenâb-ı Hak, cemi şeklinde olmak üzere, Hani Ji; buyurmuştur?” 
denilirse, biz deriz ki bununla önceki arzularına da işaret edilmiştir. Bu da on- 
ların, mü'minlere Rableri katından herhangi bir hayrın indirilmemesi, onların 
yeniden küfre dönmelerini istemeleri ve cennete kendilerinden başkalarının 
girmemelerini arzulamalarıdır. Bu izaha göre âyetin takdiri, “Bu batıl kuruntu- 
lar, onların arzuladıkları şeylerdir” demektir. Hak Teâlâ'nın, Kú y Ifá Ji 
sözü (mâna bakımından) Allah'ın: sykas j (S4 59 a YI Kad JAN 
sözüne bitişiktir. miui dk ifâdesi ise, bir ara cümledir. Hz.Peygamber 
(s.a.s) şöyle buyurmuştur: 

gal ağ A İğ İla ğa EREA DS ğa İİ 

Vİ di dé 
“Zeki kimse, nefsini terbiye edip ölümden sonrası için çalışan kimsedir. Aciz 
ise, nefsini hevâsının peşine takıp, Allah hakkında (kendileri için) bâtıl şeyler 
tasavvur edendir’ (6?.Hz.All (r.a) de,““Kuruntularına güvenme, çünkü bunlar 
aslı çıkmayan, yalancı emtia gibidirler” demiştir. 


Cenâb-ı Hakk'ın: $á; Ii Ji “De ki: Delillerinizi getirin” âyetine 
gelince, bunda bazı meseleler vardır: 
Sl kelimesi, ;-a-l (hazır et, getir) mânasında 
BİRİNCİ MESELE olan, çlâ gibi bir sestir. 


Âyet, bir şey iddia eden kimsenin, ister birşeyi ispat 

İKİNCİ MESELE © etmekjisterse nefyetmek istesin, mutlaka bir dəlili- 

nin bulunması gerektiğini gösterir. Bu ise, taklit ile 

hükmetmenin yanlış olduğunu gösteren en doğru delillerdendir. Nitekim şair 

şöyle demiştir: x 
ags İSİN aG Éa a 

“Şahidsiz bir şey iddia eden kimsenin iddiası, mutlaka geçersiz kılınır.” 


(87) Tirmizi, Kıyamet, 25 (4/838). 
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Cenâb-ı Hakk'ın, pin ifâdesine gelince, bu hususta bazı izahlar vardır: 


a) Bu ifâde, yahüdilerin, kendilerinden başkasının cennete girmeyeceği 
iddiasının aksini isbat içindir. 


b) Allahu Teâlâ, yahüdilerin delilleri olmadığını ortaya koyunca, özünü Al- 
lah'a teslim etmiş kimselerin delilinin olabileceğini isbat etmiştir. 


c) Onlara sanki şöyle denilmiştir: Siz, bu hâl üzere olduğunuz sürece cen: 
neti elde edemezsiniz. Ama, yolunuzu değiştirir, özünüzü Allah'a teslim ede 
ve iyilikte bulunursanız sizin için cennet vardır. Bu, onları İslâm'a arzulandır. 
ma, üzerinde bulundukları halden vazgeçerek bu yola dönmeleri için, onlarır 
durumunun cennete gireceklerin durumundan farklı olduğuna bir açıklama olur. 


“Vech” Kelimesinin Mânaları 


id ij gli ¿á ifâdesinin mânasına gelince, bu nefsi Allah'ın itaatine 
teslim etmek demektir. İfâdede özellikle, birçok sebepten dolayı 4X4 (yüz, 
zât, öz) sözü zikredilmiştir. 


1) Yüz, duyguların, düşüncelerin ve hayallerin kaynağı olması bakımın- 
dan, uzuvların en şereflisidir. Uzuvların en şereflisi Allah'a itaat edince, onun 
dışındakilerin itaati daha evlâdır. ' 

2) “Yüz” kelimesiyle, bazan “zât” ifâde edilir. Nitekim Cenâb-ı Hak: 


RA K iaig o'nun zâtı hariç,.her şey yok olucudur”” (Kasas, 88); VE 


f S5 i. Gas “Ancak yüce Rabbinin zâtını istemek...” (Leyi, 20) 


buyurmuştur. 
3) İbâdetlerin en büyüğü secdedir, ki bu da ancak “yüz” vasıtasıyla ifâ 


edilir. İşte bu sebepten dolayı, özellikle “yüz” kelimesi zikredilmiştir. İşte bun- 
dan ötürüdür ki, Zeyd İbn Amr İbn Nufeyl: 


YÜ He sa- 3 y i Lii a ei Lak 
Y Sv Jai w bj a dabi ga si giii; 
“Özümü, ağır kayaları taşıyan yeryüzünün kendisine inkiyâd ettiği zata tes- 


lim ettim. Özümü tatlı, akıcı ve buz gibi suları yüklenmiş olan bulutun kendi- 
sine boyun eğdiği zâta teslim ettim” demiştir. 


Böylece kişi, nefsini bezlederek onu bu işe vermiştir. Allah, ayetinde, 
“4 sözünü zikredip bununla bir “Şeyin kendisini” kastetmiştir. Bu da an- 
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cak boyun eğmek, mütevazi olmak, Allah'a itaat hususunda nefsin arzularını 
kırmak ve onun günah işlemesinden kaçınmakla olur. 


d ifâdesinin mânası ise, kendisine hiçbir şirk bulaşmamış olduğu hal- 
de, sırf Allah için demektir. Böylece kişi, Allah'la beraber bir başkasına ibadet 
etmiş ve ümidini Allah'tan başkasına bağlamış olmaz. Bu ifâdede, kişinin ame- 
liyle, onu ancak, ihlâs ve ibadet hususunda Allah için bir ibadet tarzında yap- 
tığı zaman faydalanabileceği hususuna bir delâlet bulunmaktadır. 


Ayetteki İhsan, Korku ve Hüzün Olmama Kavramlarının Tahiti 


Cenâb-ı Hakk'ın, (5x 343 buyruğunun mânası, “Onun Allah'a karşı 
ibadet ve tevazuunun, kötü bir fiille değil, güzel bir fiille, olması gerekir” de- 
mektir. Çünkü Hindularda Allah'a karşı mütevazi olurlar, ama bu tevazülarını 
kötü fiillerle ifâde ederler.. Sw 44) ifâdesi, cümledeki yer bakımından, 
hal ifâde eder. Bu senin tıpkı, Aİ 2 „_ , “Falan 
ca, binitli olduğu halde geldi” demen gibidir. Bu aynen, 11; Sy ge de- 
mektir. Sonra Cenâb'ı Hak, bu iki hususiyeti bir arada bulunduran kimseye, 
katında mükâfaat olduğunu beyan etmiştir. Bu mükâfaattan maksat, onun bü- 
yük ecridir. 


Sonra bu nimetlerle beraber, onlara korku ve hüznün ârız olmayacağını 
beyan buyurmuştur. 


Korkuya gelince, bu istikbâle aittir. 


Hüzün ise, bazan hâlde, bazan de geçmişe ve bazan de geleceğe ait olur. 
Bu şekilde Cenâb-ı Hak bu iki husus (yani korku ve hüznün olmaması) ile saa- 
detin sonsuzluğuna dikkat çekmiştir. Çünkü büyük nimet devamlı ve çok kor- 
kudan ve hüzünden de uzak olup kişi elde ettiğine veya elde edemediklerine 
üzülmeyip, içinde bulunduğu halin sona ermesinden ve değişmesinden kork- 
mayınca, işte o zaman nimet zirveye ulaşmış olur. İşte bu ifâdede, bu yola 
teşvik ve daha önce zikredilmiş olan ve bu yolun zıddı olan kâfirlerin yolun- 
dan bir sakındırma mevcuttur. 

Bil ki Allah Teâlâ ilk önce zamirleri müfred (â$*İ) « 4 JAJ söyle- 
yip, sonra da cemi olarak (o Ö4i554 ÇAY; bie İY) getirmiştir. Ce- 
nâb-ı Hakk'ın şu ayetleri de, ifâde bakımından tıpkı bunun gibidir. Senâb-ı Hak 

. a TENİ» e. sp P re 
önce: 8 Uele f çişi nice melekler vardır..." (Necm, 26) buyur- 
muştur, bundan sonra da çü “Onların şefeâtleri..."”” (Necm, 26) buyur- 


mes. 0de. v5 


muştur; yine Allah'u Teâlâ, bir yerde, Íi Gi có ega Onlardan seni 
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dinleyen vardır” (En'âm, 25)buyurmuştur, bir başka yerde de, 4i ò Priaj 
“Sana kulak verirler” (Yunus, 42) buyurmuştur. Yine Cenâb-ı Hak: 

.,. P ;* 
İlay \ Ya ii 1; PAY İL) “Onlardan seni dinleyen vardır. 
Senin yanından çıktıkları zaman...” (Muhammed 16) buyurmuştur. Cenab-ı 
Hak ayette, !sx;> “çıktılar” buyurmuş, fakat éJ (çıktı dememiştir. 


Bil ki biz, Cenâb-ı Hakk'ın: ali âğ&5 Lí 24 buyruğunu ihlâs diye tef- 
sir edince, burada ihlâsın hakikatinden bahsetmemiz uygun olacak. Bunun 
izahı ise, ancak birkaç mesele altında yapılabilir. 


İhlâsın Önemi 


Birinci mesele niyetin fazileti hakkındadır. Hz. Pey- 
BİRİNCİ MESELE © gamber (s.a.s), Sy juyi Uji “Ameller ancak 
Niyetin Mahiyeti ve Fazileti niyetlere göredir” buyurmuştur. 


Yine Hz. Peygamber (s.a.s): 
eni lu Li aş uiy GİNESİ İL Ya ze aydı 
“Muhakkak ki Allah sizin şekillerinize ve amellerinize bakmaz. Allah ancak 
sizin kalblerinize ve niyetlerinize bakar!” 68 buyurmuştur. 


İsrâili haberlerin birisinde anlatıldığına göre bir adam, ıssız bir çölde eğri 
büğrü bir kum yığınına rastlamış ve kendi kendine şöyle demiş: Bu kum yığını 
şayet yiyecek olsaydı, onu insanlara taksim ederdim!.. Bunun üzerine Cenâb-ı 
Hak onların peygamberine şöyle vahyeder: “Ona de ki, Allah senin sadakanı 
kabul etti, güzel niyyetini şükranla karşıladı ve sana, şayet kum yığını yiyecek 
olsaydı,ser de onu tasadduk etseydin, elde edecek olduğun sevâbın aynısını 
verdi.” 


İnsan yaptığı fiillerde bir fayda temini veya bir zara- 

İKİNCİ MESELE rı savuşturmanın bulunduğunu bilip veya zannedip 
yahut da böyle olduğuna inandığı zaman, onun kal- 

binde o fiile karşı bir temayül ve istek belirir. Bu, bir şeyin varlığını yokluğuna 
tercih etmeyi gerektiren bir sıfattır ki, irâdedir. Bu irade de, niyyettir. Kişiyi bu 
niyyete sevkeden sebep ise, bu ilim veya bu zan veyahut da bu itikâddır. Bu- 
nu İyice kavradığın zaman biz deriz ki, bir fiile sevkeden sebep ya bir veya 


(68) Müslim, Birr, 34 (4/1987); İbn Mâce, Zühd 9 (371288). 


L Cüz, el BAKARA SÜRESİ ; X m n2 3. Cil? 


iki sâik olur. İkinci duruma göre, bu iki sebepten her biri sevketme hususunda 
ya müstakildir veyahut da bu iki sebep müstakil değildir. Veya, bu ikisinden 
biri müstakil, diğeri ise müstakil değildir. İşte bu dört kısımdır: 


a) Sevkeden sebebin tek olması.. Bir insana yırtıcı bir hayvan hücum etti 
ğinde insan o hayvanı gördüğü zaman yerinden fırlar. Onu kalkmaya sevke 
den şey, kaçmasında bir faydanın, kaçmamasında ise bir zararın bulunduğuna 
inanmış olmasıdır. İşte bu tek sebep, bunun gibidir. İşte bu niyyet halis; bu- 
nun gereği ile amel etmek de ihlâs olarak isimlendirilir. 


b) Bir fiilde, iki müstakil sebebin bulunmasıdır. Nitekim, bir insandan, fa- 
kir bir dostunun ihtiyacını karşılamasını istediğinde, o da bu ihtiyacı, o kimse 
arkadaşı olduğu için ve fakir olduğu için karşılar. Bu iki sebepten herbiri tek 
olarak bulunsaydı, ihtiyacın giderilmesini istemede müstakil sebep olurlardı. 
Buna sebeplerin uyuşması (Muvâfakatü'-Bâis) denir. 


c) Eğer bu sebepler tek tek bulunsaydılar, herbiri müstakil (bağımsız) ol- 
mazdı. Ancak bunlar hep beraber bulunurlarsa müstakil bir sebep olurlar, Buna 
da “müşâreket” denir. 


d) Bu iki sebepten herbiri müstakil olup, diğerinin onu takviye edici olma- 
sıdır. Meselâ, insan pekçok taatta bulunmuş ve o taatları edâ ederken, bir 
grup insan onu görmüş olabilir. Böylece bu fiil ona, insanların görmelerinden 
dolayı daha kolay gelir. İşte bunun adı da “müâvenet” tir. 


Hz. Peygamber (s.a.s)'in: 428 is 3% gir á G 
ÜÇÜNCÜ MESELE (“Mü'minin niyeti amelinden hayırlıdır”6 hadisi- 
“Mü'minin Niyeti Amelinden nin izahı hakkındadır. 


Hayda” Hadisin Şerhi Alimler bu hususta birkaç açıklamada bulunmuş- 


lardır: 

a) Niyet gizli, amel ise âşikârdır. Gizlide itaat etmek, açıkta itaat etmekten 
daha efdaldir. Bu tutarlı bir izah değildir. Çünkü bu namazın niyetinin bizzat 
namazdan daha hayırlı olmasını gerektirir. 

b) Niyet amelin (ibadetin) bitişine kadar sürer. Ameller ise devam etmez. 
Devamlı olan, devamlı olmayandan daha hayırlıdır. Bu da tutarlı bir açıklama 
değildir. Çünkü bu, çok amelin az amelden daha hayırlı olduğu manasına ge- 
lir. Yine namaz ibâdetinin niyeti birkaç saniyede olur. Halbuki ameller devam 
“eder. 


(69) Taberani, (Keşfu'-Hafa, 2/324). 
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c) Tek başına niyet, tek başına olan amelden (niyetsiz amelden) daha ha- 
yırlıdır. Bu görüş de zayıftır. Çünkü niyetsiz amelde hiç hayır yoktur. Hayırlı 
olma hususunda müşterek olan şeyler arasında tercih yapılabilir. 


d) Hayırdan murad, daha efdal olanı tesbit etmek değil, aksine bundan 
murad şudur: Niyet, amellerden doğan hayırlardan daha hayırlıdır. Bu görüş 
de zayıftır. Çünkü hadisi bu manada almak, açık olan bir manayı izah etmeye 
kalkmaktan başka birşey ifâde etmez. 


Hadisin izahı hususunda en güzel vecih, şöyle denilmesidir: Niyet her tür- 
lü gevşeklikten uzak olmadığı müddetce, kesin olmaz. Gevşekliklerderi uzak 
olunca, bir mâni olmazsa, niyetin peşinden o fiilin yapılması vacib olur. Du- 
rum böyle olunca niyetin fiilden kesin olarak ayrılmadığı sâbit olur. İşte bu 
sebepten dolayı niyetin amelden daha efdal olduğu söylenmiştir. Bupu birkaç 
yönden izah edebiliriz; 


1) Amellerin hepsinde maksad, marifetullah ile kalbi nurlandırıp, Allah”- 
dan başka herşeyden temizlemektir. Niyet, kalbin sıfatıdır, fiil ise kalbin sıfatı 
değildir. Kaibte, kalbin sıfatının tesiri, âzâların sıfatının tesirinden daha güçlü- 
dür. Bu sebeple mü'minin niyeti hiç şüphe yok ki amelinden daha hayırlıdır. ` 


2) Niyetin amelleri, Allah'a taat ve inkiyâd olsun diye meydana getirmeye 
kastetmekten başka bir manası yoktur. Ameller, tekrarı ile hatırda tutma de- 
vam etsin diye yapılır. Binaenaleyh kalbte mevcud olan, zikir ve niyet, amele 
nisbetle, sebebe nisbetle gaye gibidir. Gaye şüphesiz sebepten daha şereflidir. 


3) Kalb, bedenden daha şereflidir. Bu sebeple kalbin fiili bedenin fiilinden 
daha şerefli olur. Binaenaleyh niyet amelden daha üstün olur. 
Bil ki ameller üç kısımdır: Taat olanlar, isyan sayı- 
' DÖRDÜNCÜ MESELE lanlar ve mübah olanlar. 
Niyeti Şümüllendirmekle Sevabı 


rine Volan a) Günahlar, niyyet sebebiyle günah olmaktan çık- 


maz. Bu sebeple cahil, Hz. Peygamber (s.a.s)'in: 
iy Juy! Gii “Ameller ancak niyetlere göre- 
dir”(70 hadisinin niyet sebebiyle günahın taata dönüştüreceğini sanmasın. 
Meselâ başkasının malından bir fakire yedirmek ve haram maldan bir câmi 
yaptırmak gibi... 

b) Taat olan fiiller, fiilin aslında ve fazilet bakımından niyetlere bağlıdır. 
Fiilin aslında bunun niyete bağlı olması, kişinin taat ile Allah'a ibâdet etmeye 


| (70) Buhâri'nin tik hadisinden bir cümle. 
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niyet etmesidir. Buna göre eğer insan riyaya (gösteriş) niyet ederse, bu taat 
değil, masıyet (günah) olur. Bunun fazilet bakımından niyete bağlı olması, ço- 
ğalmasıyla sevapların çoğalmasıdır. 


Nitekim mescidde oturup pekçok niyetler eden kimsenin durumu da böy- 
ledir. Mesela: 


1) Bir kimse mescidin Allah'ın evi olduğuna inanır ve orada bulunmakla 
Mevlâsını ziyaret niyeti besler. Hz. Peygamer (s.a.s) de bu manada şöyle bu- 
yurmuştur: o $15 asi yj g #j an 3544 İli dö Mi ie Mescid 
de oturan kimse, Allah'ı ziyaret etmiş olur. Ziyaret ödilen zatın, ziyaretcisine 
ikrâm etmesi gerekir.” 


2) Bu kimse, namazından sonra diğer namazı bekler. Bu bekleyiş hali 
namazda olan kimsenin hali gibidir. 


3) Bu kimse, gözünü, kulağını ve diğer azalarını uygun olmayan işlerden 

. çekmiştir. Çünkü itikâf, “men etmek” demektir. Men etmek de oruç manası- 

nadır. Bu hal bir nevi ibadet maksadıyla inzivaya çekilmektir. İşte bu sebep- 

ten ötürü Hz. Peygamber (s.a.s): siji 3 5 aiji il ia; “Ümmeti- 
min ruhbanlığı, mescidlerde oturmalarıdır”” buyurmuştur. 


4) Bu kimse, kalbini ve gönlünü tamamıyla Allah'a çevirmiştir. 
5) Bu kimse, Allah'dan başkasını kalbinden atmıştır. 


6) Bu kimse, bir itmi söylemeye, bir mâ'rufu (iyiliği) emretmeye veya bir 
münkerden nehyetmeye niyet etmiştir. 


7) Bu kimse Allah için, bir kardeş edinmeyi istemiştir. Çünkü bu din əhli- 
nin ganimetidir. 


8) Bu kimse, Allah'dan utandığı için günahları terketmiştir. 
İşte niyeti çoğaltmanın yolları bunlardır. Diğer taatleri de buna kıyas et. 


c) Mübahlar: Hiçbir mübah yoktur ki güzel ibâdet olmasına sebep olâcak 
bir veya birkaç niyet taşımasın. Bunun farkında olmayan ve o mübah fiilleri 
ibâdete çeviremeyen kimsenin zararı ne büyüktür. 


Bir hadiste şöyle vârid olmuştur: “Allah rızası için koku sürünen kimse 
kıyamet gününde, miskten daha güzel koktuğu hâlde gelir. Allah'ın rızası di- 
şında koku sürünen kimse de kıyamet gününde, leşten daha pis kokarak gelir.” 


Eğer, “Bu niyetin nasıl olduğunu bana izah et” dersen, bil ki: Koku sü: 
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rünmekter maksad dünya lezzetlerine ulaşmak veya malının çokluğu ile övün- 
düğünü ortaya koymak veyahut insanlara gösteriş yapmak veyahut da bununla 
kadınların kalbterini çalmak olursa, bütün bu niyetlerle koku sürünmek günahtır. 


Eğer koku sürünmekten insanın maksadı Hz. Peygamber (s.a.s)'in sün- 
netini ifâ etmek, Allah'ın kullarına eziyet verecek kokuları bertaraf etmek ve 
mescide saygısını ifâde etmek olursa, bu tam manasıyla bir ibâdet sayılır. Bu- 
nu iyice anladınsa, diğer mübah fiilleri buna kıyas et. 


Bu hususta kâide şudur: Yaptığın her bir şeyi Allah rızası için yaparsan, 
bu gerçekten ibâdettir. Allah'dan başkasının rızası için her ne yaparsan, helâl 
olanından hesâba çekilir, haram olanından azab görürsün. 


Bil ki cahil kimse, niyetin gerekli olduğu Hususun- 
BEŞİNCİ MESELE daki akli ve nakli izahları dinleyince, eğitimi ve tica- 
Niyetin Gerçek Mahiyeti reti esnasında,''Allah için okumaya, Allah için ticaret 
yapmaya niyet ettim” der ve bunun tam bir niyet ol- 
duğunu sanır. Heyhat! Bu, onun içindeki bir kuruntu ve dilinin söylediği bir 
sözdür. Niyet bütün bunlardan uzaktır. Niyet ancak nefsin ya dünyevi ya uh- 
revi olarak kendisinde maksüdunun açıkca bulunduğunu anladığı şeye mey- 
letmesidir. Bu meyil olmadığı zaman insan, o fiili yapamaz. Bu tıpkı doyan 
kimsenin, “Yemek yemeye arzu duymaya niyet ettim” demesi veya hanımıy- 
la işini bitiren kimsenin, “Ben sevişmeye niyet ettim” demesi gibidir. Hatta 
bir şeye temâyül etmenin yolu bile, ancak bu meylin sebeplerini elde etmekle 
mümkün olur. Bu sebepler de ancak o işteki menfaatleri bilmekle elde edilir. 
Sonra bu bilgi o meyil ve temayülü, kalb diğer meşguliyetlerden hâli olursa, 
o zaman meydana getirebilir. Cinsi arzu galebe çalıp da, insan çocuk husu- 
sunda ne uhrevi, ne dünyevi sağlam bir maksada inanmaz ise; o kimsenin 
çocuğu olması niyetiyle cinsi münasebette bulunması mümkün olmaz. Aksi- 
ne o şehveti teskin etmek niyetiyle yapılmış olur. Çünkü niyet, sebebi meyda- 
na getirmektir. Sebeb ise, bu hadisede, şehvetten başka birşey değildir. O 
halde o, çocuğu olmasına nasıl niyet edebilir? Böylece niyetin, dil ile veya kalb 
ile söylemekten ibaret olmayıp, aksine bu meylin meydana gelmesinden iba- 
ret olduğu ortaya çıkmış olur. Bu ise gayba bağlı bir iş olup, bazan kolayca 
meydana gelir, bazan ise meydana gelmesi imkânsız olur. 


ALTINCI MESELE 
Mükåiaatın Nev'i Niyete Göre 
Değişik Olur 


3. CIN/3SI 


Bil ki ibadetlerde insanların niyetleri çeşit çeşittir. Ba- 
zı insanların amelleri korku sebebiyle olur. Bu, in- 
sanın cehennemden korkmasıdır. 


Bazı insanların ameli ise ümid sebebiyle olur. Bu, 
insanın cennete ulaşma ümididir. Cenneti elde ət- 


mek için çalışan kimse kötü işçi gibi, karnını doyurmak ve şehvetini gidermek 
için çalışmıştır. Bunun derecesi, ahmak insan derecesidir. Ama gerçek akıl 
sahiblerinin ibâdetine gelince, onlar Allah'ın celâlini sevdikleri için, ibâdetleri 
Allah'ı zikir ve O'nu tefekkür maksadından başka bir gaye taşımaz. Bunların 
diğer amelleri, sadece bu zikir ve fikiri te'kid içindir. Bu kimseler: “Rablerinin 
rızası için sabah akşam ibâdet edenlerdir” {Keht, 28). İnsanların mükâfaatları ni- 
yetlerine göredir. Binaenaleyh mukarrebler Allah'ın zâtını seyretmekle nimet- 
lenecekler. Cennet nimetleri ile mükâfaatlandırılanların şerefi, mukärrebierin 
makamı ile nimetlendirilenlerin şerefine nisbetle, Na'im cennetlerinin Cenâb- 
1 Hakk'ın zâtına nisbeti gibidir. 
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“Yahudiler: “Hristiyanlar (saymaya değer) bir şeye sahib değil” dediler. 
Hristiyanlar da: “Yahudiler bir şeye sahib değil” dediler. Halbuki onların 
hepsi de Kitab'ı okuyorlar. Bilmeyenler de aynen onların söyledikleri gibi 
söylediler. Allah ihtilâfa düşmekte oldukları hususlarda, Kıyamet günü 
onların arasında hüküm verecektir” 


(Bakara, 113). 


Bil ki Allahu Teâlâ yahudi ve Hristiyanları daha önce bir olarak zikretmiş, 
bu ayette ise onları ayırarak, herbirinin diğeri hakkında söyledikleri şeyı ve 
her grubun diğerinin dinini nasıl değersiz saydığını beyan etmiştir. Burada 


birkaç mesele vardır: 
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Cenâb-ı Hakk'ın: e 4 Aé sjua Lİ “irisi 
BİRİNCİ MESELE © yanlar bir şeye sâhip değil” buyruğunun manası, 
“Onlar, değer verilen ve itibar edilen bir şey üze- 
rinde değiller” demektir. Bu, büyük bir mübalağadır. Yine bu ifâde aynen Arap- 
ların, içi Y ça Mİ“Bir şey olmamaktan da daha a2"'demeleri gibidir. Bu- 
nun bir benzeri de Allah Teâlâ'nın: 
RA AL e eek e Eee 
NO e İRAN 
“De ki: Ey Ehl-i Kitab, siz aranızda Tevrat'ı hükümrân kılmadıkça, değer ve- 
rilecek bir şey üzerinde değilsiniz” (Maide, 67) ayetidir. Buna göre, şayet "Her 
iki din mensubları da, bir Yaratıcıyı ve O'nun sıfatlarını kabul ettikleri halde, 


nasıl böyle söyleyebilmişlerdir, halbuki böyle söylemelerinin bir manası yok- 
tur?” denilirse, buna iki bakımdan cevab veririz: 


a) Onlar bu güzel söze, asılsız bir sözü ekledikleri zaman, bu asılsız söz, 
eklendiği güzel sözün mükâfaatını da yok eder. Bu nedenle onlar sanki hak 
olan bu sözü söylememiş gibi olurlar. 


b) Bu umümi olan ifâde, onların ihtilaflı oldukları hususlara tahsis edil- 
miştir. Bu da peygamberlik meselesiyle ilgili şeylerdir. 


Rivayet edildiğine göre Necran hristiyanları heyeti 

İKİNCİ MESELE Hz. Peygamber (s.a.s)'in yanına gelince, yahudi 

Ayetin Nüzul Sebebi alimleri de gelip onlara katılmıştı. Böylece onlar ken- 

di aralarında münakaşaya tutuştular ve sesleri yük- 

selmeye başladı. Bunun üzerine yahudiler, o hristiyanlara: “Sizler dini bakım-' 

dan, hiçbir hak üzerine değilsiniz” deyip Hz. İsâ (a.s) ve İncil'i inkâr etmişler; 

hristiyanlar da onlara aynı şeyi söyleyip Hz. Musâ (a.s) ve Tevrat'ı inkâr et- 
mişlerdir. 


Âlimler bu ayette Allah Teâlâ'nın kastettiği insanla- 
ÜÇÜNCÜ MESELE rın kimler olduğu hususunda, “Bunlar Hz. İsâ 

{a.s} nin peygamber olarak gönderilmesinden o gü- 
ne kadar gelenler midir, yoksa sadece Hz. Peygamber (s.a.s) zamanındakiler 
midir?” diye ihtilâf etmişlerdir. Her nekadar ayeti Hz. İsâ (a.s)'nın peygam- 
berliğinden beri mevcud olan bütün yahudi ve hristiyanlara hamletmek evlâ 
ise de, açık ve hak olan, âyetin zahirinde bunu gösteren bir detil bulunmadığı- 
dır. Ayetin sebebi nüzül olarak, bir yahudinin, hristiyanlara böyle söylemesi üzə- 
rine Allah Teâlâ'nın bu ayeti indirdiği rivayeti, (ayeti zâhirine hamletmek ` 


1 Cüz, GL BAKARA SÜRESİ 2/113 m Li 3. Cil/AS3 
nümkün olduğunda) ayetle sebeb-i nüzül dışındaki şeylerin murâd edilmeme- 
jini gerektirmez. 


Cenâb-ı Allah'ın, syè yö ejt Lİ İdil <İĞ3ifadesi de umüm 
fâde eder. Bunu tahsis etmenin, (Hz. Peygamber zamanındaki yahudilere 
nahsus kabul etmenin) izahı nedir? Çünkü yahudi ve hristiyanların, tâ baştan 
Jeri herbirinin diğeri hakkındaki sözlerinin bu olduğu bilinmektedir. 


Cenâb-ı Hakk'ın: GESİ öd 45 “Onlar halbuki kitabı okuyorlardı” 
sözünde , ,(vav) hâl ifade eder. -,xsjfkelimesi, bütün kitap cinsini ifâde 
eder. Buna göra mana şöyledir: Onlar ilim ehli ve kitap okuyan kimselerden 
oldukları halde bunu söylediler; Tevrat'ı, İncil'i veya bunlar dışındaki diğer sə- 
mâvi kitapları öğrenmiş ve onlara inanmış olan kimseye yakışan, geriye kalan 
serâvi kitapları inkâr etmemesidir. Çünkü iki kitaptan herbiri diğerini tasdik 
etmekte ve doğruluğuna şahid olmaktadır. Binaenaleyh Tevrat, Hz. İsâ (a.s)'yı; 
İncil de Hz. Musâ (a.s)'yı tasdik etmektedir. 


Allah Teâlâ'nın: & yala; Y Ker) Jú aig “Bilmeyenler de böyle söyler- 
ler” sözü, daha önce bahsedilmiş olan kimsenin, âlim olmasını gerektirir. Çün- 
kü onların "“bilmeyenler”den farklı olmaları gerekir. Böylece Cenâb-ı Hak, bil- 
gili ve okur-yazar oldukları halde onlar böylesi bir ihtilâfa düşünce, cahillerin 
halinin nice olacağını beyan etmiştir. 


Bil ki bu hâdise bizzat, Hz. Muhammed (s.a.s)'in ümmeti hakkında vâki 
olmuştur. Onlar Kur'an'ı okumak hususunda ittifak etmiş olmalarına rağmen 
her grup diğerini küfre nisbet etmiştir. y 


Âlimler ayette bahsedilen “bilmeyenler” in kim oldukları hususunda ihti- 
lâf ederek, şu görüşleri ileri sürmüşlerdir: 


a) Bunlar, müslümanların önem verilecek bir şey üzere bulunmadıklarını 
söyleyen kâfir Araplardır. Böylece Cenâb-ı Hak, Kitâb'ı okudukları halde ya- 
hudi ve hristiyanların sözünün kabul olunmaya ve iltifat edilmeye lâyık olma- , 
dığını beyan edince, kâfir olan Arapların sözüne iltifat edilmeyeceğini 
açıklamıştır. 

b) Hak Teâlâ'nın, sge é sju Lİ Sİ! İĞ ayetini, Hz. Muh- 
ammed (s.a. s) zamanında mevcut olanlara hamlettiğimiz zaman, O'nun, 
k opar y gl Jú wig ifâdesini de inatçı olan kimselere hamlederiz. Bu- 
nun aksi de muhtemeldir. 

c) Allah'ın, su Aé s jea e] Epai İĞ3 buyruğunun bunların âlim- 
terine; byl Y gifi Jý suig ifâdesinin ise, havâsları ile avâmlarını ayır. 
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detmek için, onların avâmlarına hamledilmesidir. Birinci görüş doğruya daha 
yakındır; çünkü yahudi ve hristiyanların hepsi ayetin hükmüne dahildirler. 
Onlardan, & yala; y yl Jú &3iŞ sözüyle ayrılan kimselerin, onların dış- 
ındaki kimseler olması gerekir. 

“Allah onların arasında hükmedecektir'? Sözünün Mânası 


Allah'u Teâlâ'nın: g4 e Su İNİ“ Ve Allah, onların aralarında hükme- 
der” sözüne gelince, bu hususta dört görüş vardır: 

a) Hasan el-Basri, "Allah, onların hepsini yalanlar ve onları cehennemi- 
ne sokar” demiştir. 


b) Allah, zalim ve yalancı kimseden, mazlüm ve yalanlanmış olan kimse- 
nin hakkını alır ve ona verir, 


©) Allah onlara cennete ve cehenneme girenleri açıkca gösterir. Bu, Zec- 
câc'ın görüşüdür. ` 


d) Hakkında ihtilâf etmiş oldukları şeyler hususunda Allah, hakka isâbet 
edenle etmeyen arasında hükmeder. Allah en iyisini bilendir. 


“Allah'ın mescidlerinde, O'nun isminin zikredilmesini engelleyip, onların 
harab edilmesi için çalışan kimseden daha zalim kim olabilir? Bunlar için, 
oraya ancak korkarak girmeleri uygundur. Onlara dünyada rezillik, 
ahirette de büyük bir azab vardır” 

(Bakara, 114). 


-Bu ayette birkaç mesele vardır: 
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Müfessirler, bu âyetten maksadın sırf şartın ve ce- 

BİRİNCİ MESELE © zânın, yani, "Kim böyle yaparsa, Allah da ona böy- 

Güsni ve Mescidleri Kuranlar Ve le yapar” şeklinde beyan edilmesi olmadığından; 

Onları Åt Bırakanlar tam aksine bundan maksadın, o insanlardan bazı- 

farının mescidlerin onarımını men edip, onları harâb 

etmeye çalıştıklarını, sonra Allahu Teâlâ'nın ayette bahsedildiği biçimde on- 

ları cezâlandırdığını beyan etmek olduğu hususunda müfessirler ittifak etmiş- 

lerdir. Ne var ki müfessirler mecsidleri tamir etmeye mâni olup onları harap 

elmeye çalışanların kim olduğu hususunda ihtilâf ederek, bu konuda dört gö- 
rüş ileri sürmüşlerdir: 


a) İbn Abbas şöyle demiştir: Hristiyanlardan bir hükümdar, Beyt-i Mak- 
dis'i istilâ ederek orayı harap etmiş, orayı leşlerle doldurmuş, halkını kuşat- 
mış, bir kısmını öldürerek geriye kalanları esir almış ve Tevrât't da yakmıştır. 
Hz. Ömer (r.a) zamanında, müslümanlar onu onarıncaya kadar Beyt-i Makdis 
harab bir haldeydi. 


b) Hasan el- Basri, Katade ve Süddi şöyle demişlerdir: Bu âyeti kerime 
Buhtunnasr hakkında nazil olmuştur. Çünkü o, Beyt-i Makdis'i harab etmiş, 


bazı hristiyanlar da yahudilerde olan öfkelerinden dolayı Buhtunnasr'a yar- 


dımcı olmuşlardı. 


Ebu Bekr er-Razi, Ahkâmu'l-Kur'an'ında şöyle demiştir: Ayetin sebeb-i 


nüzülü olarak yukarıda belirtilen bu iki görüş de yanlıştır. Çünkü siyer âlimleri 
arasında Buhtunnasr'ın zamanının, Hz. İsa'nın doğumundan çok önce oldu- 


ğu hususunda bir anlaşmazlık söz konusu değildir. Hristiyanlık, Mesih'den son- : 


ra olmuştur. O halde onlar Beyt-i Makdis'i tahrib konusunda, Buhtunnasr ile 
nasıl beraber olmuş olabilirler? Hem yine hristiyanlar da yahudiler gibi, Beyt-i 
Makdis'e tazim gösterileceğine inanırlar;hatta onlardan daha fazla... Binae- 
naleyh, Beyt-i Makdis'in tahribi hususunda, onlar tahripçilere nasıl yardım et- 
miş olabilirler?... 


c) Ayet-i kerime, Hz. Peygamber (s.a.s)'i Mekke'de Allah'a davetten men 
ederek, O'nu hicret etmeye zorlayan Arap müşrikleri hakkında nazil olmuş- 
tur. Böylece o müşrikler hem Hz. Peygamber (s.a.s)'e hem de O'nun ashabi- 
na Mescid-i Haram'da, Allah'ı anma hususunda mâni olmuştardır. Hz. Ebu 
Bekr (r.a) evinin yanında bir mescid yapmış, ancak buradan da men olunmuştu. 
O'na eziyyet edenler arasında Kureyş in opaka ve kadınları da bulunuyor- 


` 7.1. 
du. Cenâb-ı Hakk'ın: e. DENE A oath “Namazında sesini 
yükseltme, o kadar da kisma!” dsra, 110) 5 ayetinin bu konuda nâzll olduğu da 


söylenmiştir. İşte bu sebepten ötürü kendisine eziyet edilmesin diye, Hz.Pey- 
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gamber cehren Kur'an okumaktan men edilmiştir. Ebu Cehll de Hz.Peygam- 
ber (s.a.s)'in sırtına insan pislikleri atıyordu. İşte bunun üzerine, Allah'ı birleyen, 
O'na herhangi bir şeyi ortak koşmayan, huşü ve hudü içinde O'nun için na- 
maz kılan, O'nu tefekkür etmek için kalblerini Mâsivaullah'tan boşaltan, dille- 
rini Allah'ın zikriyle, bedenlerini O'nun azamet ve saltanatından duyulacak 
lezzetle meşgul eden müslümanları engelleyen şu müşriklerden daha zalim 
kim olabilir? denilmiştir. 


d) Ebu Müslim şöyle demiştir: Bundan maksat, Hudeybiye senesinde Me- 
dine'den Mescid-i Haram'a gittiği zaman Hz. Peygamber (s.a.s)'i Mescid-i Ha- 
ram'dan men eden kimselerdir. Ebu Müslim bu görüşüne, Cenâb-ı Hakk'ın: 


piyaz Yy ya 


“Onlardan inkâr eden ve sizi Mescid-i Haram'dan men edenler..." (Feth, 25) 
ayetiyle: 
se AAS, 9 A32), 1941-17 EF) 
ZN AİN a ALS 
“Onlar Mescid-i Haram'dan men ediyorlarken, Allah onlara niçin azâb etme- 
sin?” (Enta, 34) ayetini delil getirmiş, Allah'ın, Ölü Yı “Ancak korkarak” 


buyurduğunu da Allah'ın,peygamberin gücünü yüceltmesine ve kelimetullâhı 
üstün ml nm Nitekim Cenâb-ı Hak, imei hakkında, 


Cisy . > . ka VS ? - 
FEN AESI NRG Evle Yü, ği 
1.3 3 
Az \ yer INS) 
“Andolsun ki biz seni onlara musallat kılacağız; sonra da onlar seninle ancak 
az bir zaman komşu olabilirler. Lanetlenmiş olarak... Nerede ele geçirilirlerse 
yakalanırlar ve öldürüldükçe de öldürülürler”” (anzav, 60-61) buyurmuştur. 


Bana göre bu hususta beşinci bir izah tarzı daha bulunmaktadır ki, bu 
nazmın gözetilmesi bakımından daha uygundur. O da, şöyle denilmesidir: 


Kıble Ka'be'ye çevrilince, bu, yahudilere çok zor geldi. Bunun üzerine or- 
lar, insanları Ka'be'ye yönelerek namaz kılmaktan men etmeye yöneldiler. Öyle 
ki bazı kâfirleri Kabe'yi tahrip etmeye kışkırtmak suretiyle de, Kabe'yi tahrip 
etmek hususunda çaba harcamışlardır. Yine onlar, içinde kıbleye mütevecci- 
hen namaz kılmasınlar diye, Hz. Peygamber (s.a.s)'in mescidini tahribe de 
çalışmışlardır. Böylece Allahu Teâlâ onları bu konuda kınamış ve onların bu 
konudaki tutumlarının kötülüğünü beyan etmiştir. Bu açıklama, önsekinden 
daha uygundur. Bu böyledir, çünkü Allahu Teâlâ, bu ayetten önceki ayet er- 
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de yahudi ve hristiyanların fiillerinin çirkintiğinden bahsetmiştir Ru ayetten son- 
ra da onların fiillerinin çirkinliğini bildirmiştir. O halde bu tek ayee kastedilenin, 
müş:iklerin Hz. Peygamber (s.a.s)'i Mescid-i Haram'dan men etmeleri husu- 
sundaki kötü fiilleri olması nasıl uygun olabilir? Ayeti, hristiyanların Beyt-i Mak- 
dis'i tahrip etme çabalarına,-Ebu Bekr er-Razi'nin de izah ettiği gibi-, 
hamletmek zayıftır. Binaenaleyh, geriye ancak bizim dediğimiz kalır. 


Bu ayetin mâkabliyle ilgisi hususunda, bazı izahlar 

İKİNCİ MESELE bulunmaktadır. Ayeti hristiyanlara ve Beyt-i Makdis'- 

Ayetin Mâkabliyle Münasebeti in tahribine hamleden kimseler şöyle demişlerdir: Bu 

âyet kendinden öncekiyle, hristiyanların sadece ken- 

dilerinin cennet ehli olduklarını iddia etmeleri sebebiyle onlara, “Mescidleri 

tahrip etme işinde böylesine çalıştığınız halde nasıl olur da cennet size mah- 
sus olabilir?” denilmiş olması itibariyle irtibatlıdır. 


Ayeti Mescid-i Haram'ın ve diğer mescidlerin tahrip edilmesine hamle- 
den kimselere gelince onlar şöyle demişlerdir: Müşrik Arapların zikri Cenâb-ı 
Hakk'ın, geli İk özel I ömiİi İĞ &JİF ayetinde geçmişti. Burada, bü- 
tün kâfirlerin zikriyle onların kınanmasının da geçmiş olduğu söylenmiştir. Böy- 
lece, zem ve kınama, bir kere yahudi ve hristiyanlara; bir başka kere de müş- 
riklere yöneltilmiştir. 


Cenâb-ı Hakk'ınallli Lâ ifâdesi umum ifâde eder. 

ÜÇÜNCÜ MESELE Buna göre bazı alimler bununla bütün mescidlerin 

Maksad Sadece Kâbe mi Yoksa kastedildiğini söylemişlerdir. Bazıları da, bizim zik- 

Bütün Mescidler midir? rettiğimiz Mescid-i Haram ve Mescid-i Haram'ın di- 

şındaki Mekke mescidlerine hamlederek şöyle 

demişlerdir: Hz. Ebu Bekr'in Mekke'de,içinde Allah'a ibadet ettiği bir mescidi 
vardı.. Onlar, hicretten önce burayı tahrip etmişlerdi. 


Alimler içinde, bu ifâdeyi sadece Mescid-i Haram'a verenler de vardır ki, 
bu Ebu Müslim'in görüşüdür. Çünkü Ebu Müslim, ayette geçen, & keli- 
mesini Hudeybiye senesinde, Hz. Peygamber (s.a.s)'i Mescid-i Haram'dan men 
etmekle açıklamıştır. “Şayet, çoğul olan is-Lalâfzını, tek bir mescide ham- 
tetmek nasıl mümkün olur?” denilirse, biz deriz ki: bu hususuta bazı izahlar 
bulunmaktadır: 


1) Bu, tek bir salih kimseye eziyyet edene şu sözü söyleyen kimsenin, 
“Salih kimselere eziyyet edenden daha zalim kim vardır?” sözüne benzer. 
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2) Mescid, secde edilen yer demektir. Buna göre Mescid-i Haram, tek bir 
mescid değil, birçok mescid olmuş olur. 


Cenâb-ı Hakk'ın, Azat Yi SİJ Gİ buyruğu nasb 

DÖRDÜNCÜ MESELE mahallindedir. Alimler, bunda âmil olan kelimenin 
ne olduğu hususunda görüşler belirterek, ihtilâf 
etmişlerdir: 


po 1305, 


a) Bu, œ fiilinin ikinci mefülüdür. Çünkü sen, fiilini, (İS Ağa 
“Onu şundan men ettim” diyerek iki mefül olacak biçimde kullanabilirsin. Bu- 
nun bir benzeri de Cenâb-ı Hakk'ın: ANE 5 (isra, 59) ayetiyle, 

MI ay sç. 
Yy : y Viz NEN Es $» sra, 94) ayetidir. 

b) Ahfeş şöyle demiştir: Bu cümleden R harf-i cerrinin hazfeđilmiş ol- 
ması caizdir. Sanki şöyle denilmiştir: iawii gi J; öl iya ún dyk “ “Ak 
lah'ın mescidlerini, oralardan Allah'ın isminin zikrediimesinden men eden... 


0) Aİ iptsifâdesinden bedel olmasıdır. 


d) Zeccâc kendisinde gö fiili âmil olmak üzere, takdirin, si A >i FA] Ki 


dowi ği “Kendilerinde Allah'ın isminin zikredilmesini istemeyerek, haşlan- 
mayarak"” mânasında olmasının caiz olduğunu da söylemiştir. 


Mescidi tahrib etmeye çalışmak, şu iki sebepten do- 
BEŞİNCİ MESELE tayı olabilir: 


Mescidi Tahrib Etmek İki a) Namaz kılanları, ibâdet edenleri ve oranın bakı- 
Şekilde Olur mını üzerine almış olan kimseleri, oralara girmek- 
i ten men etmektir. İştə bu, mescidlerin bir bakıma 

tahribi olur. 


b) Onları yıkmak ve tahrip etmek suretiyle olur. 


Bir kimse şöyle diyemez: “Kendisinde tahrip olunma emareleri olmadan, 
Beyt-i Haram” tahrip etmek manasına almak nasıl doğru olabilir?"' Çünkü, in- 
sanları orada dini ibadetlerini yerine getirmekten men etmek, bir bakıma onu 
tahrip etmek gibi olur. Ebu Bekr (r.a)'in, Mescid-i Haram'da namaz kıldığı bir 
bölümü bulunduğu, hicret ettiği zaman Kureyş'in bunu tahrip ettiği de söylen- 
miştir. 


L. Cüz, si-BAKARA SÜRESİ 2714 o 3. Ciw339 
Ayetin zâhiri, bu fiilin zulüm çeşitlerinin en büyüğü olma- 
ALTINCI MESELE sını iktiza eder., Bu, „Söyle | bir müşkil arzeder: Cenâb-ı 


Hakk'ın: pa'a y; Bi As Á *Muhakkak ki şirk, büyük 


bir zulümdür” (ukman, 13) buyurduğuna göre de şirk bir zulümdür. Şu kadar var 
ki, şirk bu fiilden daha büyük bir günahtır. Zina, adım öldürme de bu fiilden 
daha büyüktür. Bu müşkile şu şekilde cevap veririz: Bu mevzüda en ileri de- 
recede söylenecek söz şudur: Bu, kendisine tahsis girmiş olan umumi bir tå- 
fızdır; dolayısıyla bu konu eleştirilemez. 


Mescide Korkarak Girme 


Cenâb-ı Hakk'ın: âit Yı ú gili İşi 0S vaj gi “İşte bunlara, bura- 
lara ancak korkarak ini yaraşır ” buyruğuna gelince, bil ki bu ayette bir- 
kaç mesele bulunmaktadır. 


Sözün zâhirine göre, iman edip de mescidlerin tah- 
BİRİNCİ MESELE © ribine çalışan kimselere, korkarak girmelerinin di- 
Korkarak Mescide Girmek şında, oralara girmek haram kılınmıştır. 


Telsi na 
Mahinda Faria Toluit Bunun herkes için umumi olduğunu söyleyenler isə, 


bu korkunun tefsiri hususunda birkçok vecih zikretmişlerdir: 


a) Onların mescidleri istilâ etmeleri ve mü'minleri mescidlerden men ət- 
meleri şöyle dursun, mü'minlerin kendilerini kıskıvrak yakalamalarından gö- 
ğüs kafesleri tir tir titriyerek girmeleri, uygun düşer. Buna göre mana, şayet 
kafirlerin zulmü ve isyanları olmasaydı, olması gereken ancak bu olurdu, şek- 
lindedir. 


b) Bu, Allahu Teâlâ tarafından müslümanlar için, Allah'ın müslümanları 
Mescid-i Haram'a ve diğer mescidiere hükümran kılacağını ve O'nun müşrik- 
ierden tek bir kimsenin dahi yakalanmadan, böylece azâb edilmekten veya 
müslüman olmazsa öldürülmekten korkarak girmesi durumu müstesna, on- 
lardan hiç kimsenin'Mescid-i Haram'a giremiyeceğine ve onları zelil kılacağı- 
na dair, bir müjdedir. Allah bu va'adinin doğruluğunu tahakkuk ettirerek, onları 
Mescid-i Haram'a girmekten men etmiştir. Ve onlar hakkında, Hz. Ebu Bekr'- 
in haccettiği yılda şöyle nida etmiştir: “Dikkat, bu yıldan sonra hiçbir müşrik 
Kabe'yi haccedemez!..” Hz. Peygamber (s.a.s), yahudilerin Arap yarımada- 
sından çıkartılmasını emretmiş, böylece ertesi yıl galip ve hâkim olarak ziya- 
ret etmiş ve hiçbir müşrik O'nun haccetmesine, Mescid-i Haram'a girmesine 
mani olamamıştır. İşte bu, Ebu Müslim'in “Mescidlerden men”'i müşriklerin 
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Hz. Peygamber (s.a.s)'i Hudeybiye yılında Mescid-i Haram'dan men etmele- 
rine hamletmesinin izah tarzıdır. Ebu Müslim, ayetteki “korku” yu da, Hz. Pey- 
gamber (s.a.s)'in dâvasının hâkimiyetine ve müşriklerin Hz. Peygamber ve 
O'nun ümmetinden korkacak biçimde, Hz. Peygamber'in onlara galip gelme- 
sine hamletmiştir. 


c) Ayetteki korkunun, müşriklerin başına gelen hakirlik, cizye vererek ze- 
lil olmak ve zillet içinde bulunmak manasına hamledilmesidir. 


d) Müşriklerin Mescid-i Haram'a girmeleri, hasımlaşmak, muhakeme edil- 
mek ve karşı delil getirmek için girmek gibi, korku ihtiva eder bir halin dışın- 
da, haram kılınmıştır. Çünkü bütün bunlar korkuyu ihtiva eder. Bunu delili ise, 


y vd e ee 
AE NE a A A Ke A 
“Kendi aleyhlerinde küfre şahid oldukları halde, müşriklerin Allah'ın mescid- 
lerini imâr etmeleri uygun değildir” (Tevbe, 17) ayetidir.. 


8) Katâde ve Süddi “Allah'ın: < äts YiAncak korkar oldukları halde" 
ifâdesi, hristiyanlar.Beyt-i Makdis'e ancak korkarak girerler, orada bir hristi- 
yan bulunsa dövülerek eziyet edilir manasınadır” demişler. Bu te'vil kâbule 
şayân değildir. Çünkü Beyt-i Makdis, zamanımızda hükümdar Salahaddin Ey- 
yübi (rh.a) tarafından kurtarılıncaya kadar, yüz seneden daha fazla bir müd- 
detle, hiçbir müslümanın oraya korkmadan girme imkânı bulamayacağı bir 
şekilde, hristiyanların elinde kalmıştı. 


f) Gerçi Cenâb-ı Allah’ın: t4 Yıla PERAS] MoE “Onlar oralara 
ancak korkarak girerler” bin, haber şeklinde bir ifâdedir, fakat bundan 


murad, onları oraya girmekten nehyetmek ve oran a uzak tut- 
A 


maktır. Nitekim Hak Teâlâ, bu manada: A3 giye YE s4 ES Dev 
“Sizin, Allah'ın peygamberine ezâ vermeniz (doğru) değildir” çahzab, 53) 
buyurmuştur. 


Cenâb-ı Allah'ın: > gin E pe “Onlar için dünyada hizy vardır” 
ayetine gelince, alimler ayetteki *“hizy” hakkında ihtilâf ederek, bazıları, “Meş- 
cidierden menettikleri için onlara verilen zillet cezası vardır” demişler; diğer- 
leri ise, zimmiler için bu kelimeyi “cizye” diye, harbiler için ise “katledilmek" 
diye tefsir etmişlerdir. Bil ki bütün bunlar muhtemel manalardır. Çünkü “hizy” 
ancak ceza yerine geçen, rüsvaylık, hor ve hakir kılma şeklinde olur. Kendin- 
de hor ve hakir kılma manası bulunan herşey bu kelimenin muhtevasına da- 
hildir. Bu, onların küfürde ısrarlarını Allah'ın bir reddedişidir. Çünkü mevcud 
olan rüsvaylık, hizyin gerektirdiği durumu anlatmaya ihtiyaç bırakmaz. 
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“Büyük azab" a gelince, Allahu Teâlâ onu, son derece ileri bir mübalağa 
yerine geçecek bir şekilde tavsif etmiştir. Çünkü daha önce bahsedilen ve sı- 
fatları sayılan kimseler en büyük zulmü yapan kimselerdir. Binaenaleyh onla- 
rın büyük cezaya müstehak olacakları meydandadır. Bu ayette iki mesele 
vardır: 


gir Birinci mesele mescidlerin ahkâmı hakkındadır. Bu 
BİRİNCİ MESELE hususta birçok vecihler vardır: Birincisi, mescidie- 
Mescidler Hakkındaki Hükümler © rin fazileti hakkındadır. Mescidlerin faziletine Kur'- 
yi T emna an, hadis ve akıl delâlet etmektedir. Kur'an birçok 
eee ayette buna delâlet eder: 
1) Alluh'u Teâlâ: 
A İTİ 

EKİLİ “Mescidler Allah'ındır. Öyleyse 
Allah ile birlikte hiçbirşeye tapmayınız” (Cin, 18) buyurarak, sadece ona ait ol- 
duğunu ifâde eden lam-ı ihtisâs ile, mescidleri kendi zatına izâfe etmiş ve bu 
has oluşu, “Allah ile birlikte (oralarda) hiçbirşeye tapmaymız” buyruğu ile 

kuvvetlendirmiştir. ` 


Se P o y A di 
2) Cenâb-ı Hak: YUZ AVAZ AZA Allah'ın 
mescidlerini ancak Allah'a ve Ahiret Günü'ne iman edenler imâr ederler” (rev. 
be, 18) buyurmak suretiyle mescidleri imâr etmeyi imanın bir delili kılmıştır. Hat- 
ta ayet zâhiri ile, imanın sadece bu kimselere münhasır olduğunu 
göstermektedir. Çünkü ayetin başındaki Us (Ancak) kelimesi hasr içindir. 
3) Allah Teâlâ, 

CN PARA ea SLI TAERE 
JYUL GS dez a EN) Caa Dala 94,3 “O evlerde Allah 
yükseltilmesine ve içlerinde adının anılmasına izin vermiş (emretmiştir). On- 
lar buralarda sabah akşam O (Allah)'ı tesbih ederler" «war, s6) buyurmuştur. 


4) Tefsirini yapmakta olduğumuz bu ayette Cenâb-ı Allah: 
AA L 0.304 İZ Zine, 
Çe ee emi AE e 
“Allah'ın mescidlerinde, O'nun adının anılmasını menedenlerden daha zâlim 
kim olabilir!...”” buyurmuştur. 


Bu ayetin zâhiri, mescidleri harâb etmeye uğraşmanın, müşriklerin en kötü 
hali olduğunu gösterir. Çünkü, Cenâb-ı Allah, “Şirk hiç şüphesiz büyük 
zulümdür” (Lokman, 13) buyurduğu için, “Daha zâlim kim olabilir!” ifâdesi müş- 
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rikler için kullanılır. Mescidleri harab etmeye koşmak fıskın (günahın) en ileri 
derecesinde olunca, mescidleri imar etmeye, canlandırmaya koşmak ve gay- 
‘ret etmenin de imânın en ileri derecesi olması gerekir. 


Mescidlerin Fazileti Hakkında Hadisler 
Mescidlerin faziletini gösteren hadislere gelince: 


1) Buhâri ve Müslim Sahih'lerinde şunu rivayet etmişlerdir: Hz.Osman 
b. Affân (r.a) bir mescid (cami) yaptırmak istedi. Müslümanlar bunu hoş karşı- 
lamadılar ve bu işten vazgeçmesini istediler. Bunun üzerine o, “Hz. Peygam- 
ber (s.a.s)'in şöyle dediğini duydum” dedi: i 
İSİN b agge di ai gi doh dd 2 Kim Allah için bir mescid binâ 
ederse, Allah o kimse için o mescid şeklinde cennette bir bma yapar.” Bir başka 
rivayette de, “Allah o kimse için cennette bir ev yapar.” 


2) Ebu Hureyre (r.a)'nin rivayetine göre Hz. Peygamber (s.a.s) e bu- 
yurmuştur: figi di ÇİL ŞİLİ kiy dei İM a Çİ Lİ ÇE 
“Allah'a beldelerin en sevimli ; gelen yerleri oraların mescidleridir, en e 
siz gelen yerleri ise oraların çarşılarıdır”” 7). Bil ki bu haber mescidlere saygı 
duyma hususunda akli bir hikmete dikkat çekmektedir. Bunun izahı şöyledir: 
Yerler ve zamanlar ancak Allah'ın zikri ile şeref kazanırlar. Buna göre məs- 
cid, Allah'ı zikretmenin bir mekânı olup, Allah'ın zikrinden gâfil olan kimse bi- 
le oraya girdiğinde Allah'ı hatırlar. Çarşılar ise, bunun aksinedir. Zira oralar - 
dünyaya yönelme yeri olup, Allah'tan gafil olmaya yöneltir ve Allah yolunda 
tefekkür etmekten uzaklaştırır. Öyle ki Allah'ı zikreden kimse bile çarşıya gir- 
diğinde Allah'ı hatırlamaktan gâfil hale gelir. İşte bundan dolayı şüphesiz mes- 
cidler yerlerin en şereflisi, çarşılar ise en kıymetsizidir. 

Mescidlere Gitmenin Fazilet ve Sevabı 

İkincisi, mescidlere gitmenin fazileti hakkındadır. 

Ebu Hureyre (r. a)'den Hz. Peygamber (s.a.s)'in şöyle, buyurduğu rivayet 
edilmiştir: m 

ss KİZ eN Aes had ulisi İİ ESEN ati 
“Kim aide te ex eatr ve Allah'ın farzlarından bir farzı yerine getirmek üze- 

re, Allah'ın evlerinden birine giderse, onun her adımından biri bir günahını 
düşürür, diğeri ise derecesini yükseltir.” Bu hadisi Müslim rivayet etmiştir. 


2) Ebu Hureyre (ç a). Hz. a (s. a.s)'in şöyle dediğini rivayet et- 


miştir: çi; Şi é GİS Yaa iz yi İN Aİ gi çi 


(71) Müslim, Mesâcid, 288 (1/484). 
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“Kim sabah akşam mescide devam ederse, Allah her gidip gelişinde onun için 
cennette bir makam hazırlar. ” Bu hadisi, Buhârl ve Müslim Sahih'lerinde zik- 
retmişlerdir. 

3) Übeyy b. Kâb şöyle demiştir: Medineli müslümanlardan öyle bir adam 
biliyorum ki evi, mescide en uzak olan zat olduğu halde Hz. Peygamber 
(s.a.s)'in arkasında cemaata devam eder, hiçbir namazı kaçırmazdı. Ona: "Sı- 
cakta ve karanlıkta binip geleceğin bir eşek satın alsan” denildi. O: "Allah'a 
yemin olsun ki evimin mescidin yanında olmasını istemem” dedi. Hz. Pey- 
gamber (s.a.s)'e bu durum haber verilince, ona bunu sordu. O adam da: “Be- 
nim izlerim, adımtarım, âileme gidip gelmem, hep amel defterime yazilsın diye 
böyle yapıyorum” dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber (s.a.s): “Umduğum 
herşey senin için olacaktır” buyurdu. Bu hadisi Müslim Sahih'inde nakletmiştir. 

4) Câbir (r.a) şöyle buyurmuştur: “Mescidin yanında boş bir asa vardı. 
Selameoğulları Mescid-i Nebi'nin yanına göçrneyi istediler. Bu durum Hz, Pəy- 
gamber (s.a.s)'e ulaşınca, O, onlara: “Sizin mescidin yakınına gelmeyi dü- 
şündüğünüzü haber aldım?” diye sordu. Onlar da: “Evet biz bunu istemiştik" 
dediler. Hz. Peygamber (s.a.s) de: “Ey Selameoğulları evinizi terketmeyin, zirâ 
mescide gelirken attığınız her adıma sevab yazılır” buyurmuştur. Bu hadisi 
de Müslim rivayet etmiştir. 


Ebu Sa'id el-Hudri li 


YASIN 2. İZ. RİTZ 
> Kad la ta ie 
Gab e SIEEN) “Hakikat ölüleri biz 
diriltiriz biz ve (onların)önden yapıp gönderdikleri şeyleri ve eserlerini yazarız” 
(Yâsin, 12) ayetinin bunlar hakkında nâzil olduğu”? rivayet &dilmiştir. 


5) Ebu Musa el-Eş'ari (r.a), Hz. Peygamber (s.a.s)'in şöyle buyurduğunu 
rivayet etmiştir: 
Öğle aş İN çk dn İİ çala öl İSİ çel g8 Gi 
EE es sf okat zar sağl e yar r 
PE gö Mela ğa İRİ gl EZE İŞ a Gla 
“İnsanların namaz bakımından en fazla ecir alanları, camilere yol bakımından 
en uzakta olanlarıdır. Cemaatla namaz kılmak için namaz vaktini bekleyen 


kimsenin ecri, namazını evde kılıp da yatıp uyuyan kimsenin ecrinden daha 
fazladır.” Bu hadisi de hem Buhari, hem Müslim Sahih'lerine almışlardır. 


6) Ukbe b. Âmir el-Cüheni, Hz. Peygamber (s.a.s)'in şöyle buyurduğunu 
nakletmiştir: 


(72) Bu sözüyle Ebu Said (r.a) ayetin, bunlara da şâmil olan bir yönü olduğunu kasdetmiş olmaktadır ki sele- 
fin ıstılahında bu duruma çok rastlanır. Yoksa bu konuşmayı müteakip ayetin indiğini düşünmamuliyiz. 
(Cev) 


364/3. Cil TEFSİR-İ KEBİR 


JK aé jas d SÉ a Eğ aili A y ep ab i 
Kj MİS a Ey gi delili ois je E aili İl jahi ijas 
SİPER re ahali ga 


“İnsan temizlenip, namazı beklemek için mescide gittiği zaman, sevablarını 
yazan bir veya iki kâtib meleği mescide her adımına karşılık on iyilik yazar. 
Mescidde namazı beklerken oturan kimse, Allah'a ibâdet etmekte olan kimse 
gibi kabul edilir. Bu kimse evinden çıkıp tekrar evine dönünceye kadar namaz 
kılmakta olan kimselerden yazılır.” 

7) Sa'id b. Müseyyeb'in şöyle dediği rivayet edilmiştir: Ensardan birisi- 
nin ölümü yaklaştı. Bunun üzerine o, ailesine: “Evde kimler var?” diye sordu. 
Onlar: "Senin çoluk çocuğun. Fakat kardeşlerin ve yanında oturup kalkanlar 
mesciddeler” dediler. Bunun üzerine o: “Beni kaldırınız” dedi. Orada bulu- 
nanlardan biri, onu kendisine yaslayarak kaldırdı. O iki gözünü açıp, orada 
bulunanlara selâm verdi. Onlar da adamın selamını alıp ona hayır duada bu- 
lundular. Bunun üzerine o adam: "Bugün Hz. Peygamber (s.a.s)'den duyup 
da daha önce Allah rızası için hiç kimseye söylemediğim bir hadisi size miras 
bırakıyorum. Bu hadisi söylerken de yine Allah rızası için söylüyorum. Hz. Pey- 
gamber (s.a.s)'in şöyle dediğini duydum: 

Bur dal a esiri o a d g ia 
Gh p de pa p Es gi ia A i ae 
EENIA j ela a le G iai 5 EE ki g i İN h 
ll Bi gö ani ei B A bA 
“Kim evinde güzelce abdestini alır, sonra müslümanlarla birlikte namazı ce- 
maat halinde kılmak için mescide giderse, o sağ ayağını her kaldırışında Allah 
ona bir sevab yazar, sol ayağını bastığında buna karşılık da, mescide gelince- 
ye kadar, bir günahını siler. İmamla birlikte namazını kılınca günahları bağış- 


lanmış olarak döner. Eğer o namazın bir kısmına yetişip bir kısmına 
yetişemezse de durum aynı olur (73? 


8) Hz. Peygamber (s.a.s)'in şöyle dediğini Ebu Hureyre (r.a) nakletmiştir: 


pi Ji İN ölesi 1ko Ý pi ağ ee izye) sü eği 
Ze v 
Ga ai ya I Zak İş ajai ke 
“Kim güzelce bir abdest alır, sonra mescide gider, insanları namazı bitirmiş 


(73) Ebu Davud. Salat, 50 (1/54). 
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olarak bulursa, Allah ona o mescidde cemaatle namaz kılıp orada bulunanla- 
rin sevabının aynısını verir. Bu durum, onların sevablarından hiçbirşey ek- 
sit ez “174, 


9) Ebu Hureyre (r.a), Hz. Peygamber (s.a.s)'in şöyle buyurduğunu nak- 
letmiştir: 


İz Vi lü eği 4 ği j5 last Ny Gi çi yi 
e Éa iiy artaj fi bdi i55 gh Ed syfi te Jó alı 
LE ii Lup Sü Öyle! 
“Dikkat edin. Size Allah'ın kendisi sebebiyle günahları affedip, dereceleri yük- 
selttiği şeyi haber vereyim mi?” Sahabe, “Evet, ya Resülallah,” dediler. O 
da şöyle buyurdu: “Zorluklara karşılık tastamam abdest almak, mescidlere 
çokca adım atmak, bir namazı kıldıktan sonra diğerini beklemek, işte sizin 
nöbetiniz budur, işte sizin nöbetiniz budur ““75) Bu hadisi Müslim rivayet et- 
miştir. 
10) Ebu Seleme b. Abdurrahman, Dâvüd b. Sâlih'e: 
1 Gl DAİ o 
AİLE 
“Ey iman edenler, sabredin, sabırda yarışın ve nöbet bekleşin..."* (A Imran, 200) 
ayetinin kim hakkında nâzil olduğunu biliyor musun?” diye sordu, O, “Hayır 
ey kardeşimin oğlu” cevabını verdi. Ebu Seleme şöyle dedi: Ebu Hureyre 
(r.a)'nin ;'Hz. Peygamber (s.a.s) zamanında nöbet tutulan bir savaş yoktu, fa- 
kat bir namazdan sonra diğer namazı bekleme vardı” dediğini duydum. 


11) Büreyde (rah), Hz. Peygamber (s.a.s)'in şöyle buyurduğunu rivayet 
etmiştir: lgili ky ŞEN ŞU anali Çi İN Çi Gİ Çi “Karanlıkta 
mescide yürüyen kimselere, kıyamet gününde tam nurları olacağını müjde- 
le ”(79.Nehâ'i kendilerinin, karanlık gecede mescide gitmenin bu sevabı ge- 
rekli kıldığı görüşünde olduklarını söylemiştir. 


,12) Evzâ'i şöyle demiştir "Muhammed ashabının ve iyilik yolunda onlara 
tâbi olanların beş özelliğinden bahsedilirdi. Cemaata devam etmek, sünnete 
uymak, mescid yapmak, Kur'an okumak ve Allah yolunda cihad etmek.” 


(74) Ebu Davud, Salat, 51 (1/155). 
(75) Müslim, Taharet, 14 (219). 
(76) Ebu Davud, Salât, 49 (1154). 
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13) Ebu Hureyre (r.a), Hz. Peygamber (s.a.s)'in şöyle dediğini rivayet et- 
miştir: 
Yİ İTİN pek İd iy 


“Kim Allah için, helal malından Allah'a ibâdet edilen bir bina (câmi) 
yaparsa, Allah da onun için cennette inci ve yakuttan bir bina yapar "77 


14) Ebu Zer (r.a), Hz. Peygamber (s.a.s)'in şöyle buyurduğunu rivayet-et- 
miştir: Zi d EĞİN Şİ akif jy imla di li “Kim Al- 
lah için, bağırtlak kuşu bolluğu kadar da olsa bir mescid bina ederse, Allah 
cennette ona bir ev yapar “179 


15) Ebu Sa’ 'id el- -Hadri E a), Hz. Peygamber (s.a.s)'in şöyle dediğini riva- 

yet etmiştir: Ji Jw Íi b olayu a ) pert) Kr) SEN É J ei; j 5] 

Ş e yi diy gal ia Ái Ayla jan UL “Bir adamın mescide gitmeyi 
alışkanlık haline getirdiğini örüsenie or onun ‘mü “min olduğuna şehâdet edi- 
niz “79 Çünkü Allah Teâlâ: “Allah'ın mescidlerini ancak Allah'a ve ahiret gü- 
nüne. inananlar fmâr ederler” (Tevbe, 18) buyurmuştur. 

16) Ashab-ı Kiram'ın bazılarının şöyle dedikleri rivayet edilmiştir: '“Mes- 
cidler Allah'ın evleridir. O mescidlerde Allah'ı ziyaret eden kimselere Cenab-ı 
Allah mutlaka ikrâm eder.” 

17) Enes (r.a), Peygamberimiz (s.a.s)'in; ul p İRİ gh b di uk İl 

“Allah'ın evlerini imâr edenler, Allah'a att evler (olan meselenin) sakinleridir”” 
buyurduğunu rivayet etmiştir. 


18) Enes (r.a), Hz. Peygamber (s.a.s)'in şöyle buyurduğunu nakletmiştir: 

iri yak Gİ OE b İS eği yak ŞAN ŞE İn İş 
ež Eijo Yy ZAİN İİ iii 

“Allah Teâlâ şöyle buyurur: “Yerdekilere sanki azab etmeye karar veriyorum 
ama evlerimi imâr edenlere, Allah için birbirini sevenlere ve seher vakitlerin- 
„de istiğfar edenlere baktığımda bundan vazgeçiyorum.” 

19) Enes (r.a), Peygamberimizin, 

ALİ AZ 8 Sİ Je El ğe ARE İŞİNİ 

(77) Buna yakın bir hadis için bkz. Müslim, Mesacid, 24 (1/378). 


(78) İbn Mâce, Mesâcid, 1 (4243). 
(79) Tirmizi, Tefsir, Tevbe, 18 (V/277). 
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“Gökten bir büyük belâ indirildiği zaman, mescidleri imâr edenlerden (namaz- 
larını mescidlerde cemaatle kılan kimselerden) o belâ çevrilir” buyurduğunu 
riyayet etmiştir. 

20) Selman (r.a), Ebu'd Derda (r.a)'ya mektubunda şöyle yazmıştır: “Ey 


kardeşim, kalacağın yer mescidler olsun. Çünkü Hz. Peygamber (s.a. . in şunu 
dediğini duydum: 


TİME çizi deal g6 İN ze iş gi ŞE EŞ yla 
Jw Aİ giz, Ai bilki İS iğ das) 

“Mescidler, her müttakinin evidir. Allah, mescidleri evleri sayan kimselerin 

rahatlık, rahmet ve sırattan geçip Allah'ın rızasına ulaşmasına kefil olmuştur.” 


21) Sa'id b. Müseyyeb, Abdullah b. Selâm (r.a)'dan şunu nakletmiştir: 
“İnsanların mescidlerde birer makamı ve bu makamda beraber oturdukları me- 
lek arkadaşları vardır. Melekler onları yerlerindâ bulamadıkları zaman, onları 
soruştururlar. Eğer hastalanmış iseler, onları ziyaret ederler. Eğer bir sıkıntı 
içinde iseler onlara yardım ederler.” 


22) Hasan el-Basri, Hz. Peygamber (s. a.s)'in şu hadisini nakletmigtir: 
pey y şa pid se ii ÖN du; yi yi gi , 
ZE eşi Á g 

“Insanlara, mescidlerindeki konuşmalarının dünya işleriyle ilgili 


olacağı bir zaman gelecektir ki siz onlarla oturmayınız. Allah'ın onlara ihtiya- 
cı yoktur.” 


23) Ebu Hureyre (r.a), Hz. Peygamber (s.a.s)'in şöyle buyurduğunu nak- 
letmiştir: 
y Jj Hiki iy hbj ia HE e DİA puy saai 3 
giy e öğ v5 e Y 448 Yy öleli Y5 iza YE Ae Öğ 
İY a aia 
“Münafikların kendisiyle tanındıkları alâmetleri vardır: Onların selamları lâ- 
net, yemekleri yağma, ganimetleri ihânettir. Onlar mescidlere ancak hemen 
geri gitmek için, namaza da sonunda gelirler. Ne ülfet ederler, ne ülfet olunur- 


lar. Onlar gece kötülük kurarlar, gündüz de böbürlene böbürlene dola- 
şırlar “ 80), 


(80) Ahmed İbn Hanbel, 14293. ve 
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24) Ebu Sâid el-Hudri ile Ebu Hureyre (r.a)'nin rivayet ettikleri hadiste, 
Hz. Peygamber (s.a.s) şöyle buyurmuştur: 
di asie d tas Sta, Jale ga ile Yi Je Y öde dd şa 
ZE İN Muse E Aİ Si e g1 anl ga A İğ 
ek D iig aes Jej ie ca ge di 8 e şi e 
döl dük gli YE GÜLÜ Baş İka je dn İsi İİ guz) 
“Allah yedi kısım kimseyi, kendi gölgesinden başka gölgenin bulunmadığı (ki- 
yamet) gününde gölgelendirir: Âdil devlet adamı, Allah'a ibâdetle büyüyen 
genç, mescidden çıktığı andan dönünceye kadar gönlü mescide bağlı kalan 
adam, Allah için birbirini seven ve Allah için bir araya gelip ayrılan iki kimse, 
hiç kimsenin olmadığı yerde Allah'ı anıp gözleri yaşla dolup taşan insan, gü- 
zel ve hoş bir kadın kendisini (zinaya) davet ettiği halde, “Ben Allah'dan 


korkarım” diyen adam ve sağ elinin verdiğini sol eli bilemeyecek kadar gizli 
bir şekilde sadaka veren bir kimse.” Bu hadisi Buhâri ve Müslim Sahih'lerin- 
de rivayet etmişlerdir. 


25) Ukbe b. Amir, Hz. Peygamber (s.a.s)'in.şöyle dediğini rivayet etmiş- 
tir: “Mescide gitmek için evinden çıkan kimsenin her adımına mukabil, sevap- 
'larını yazan. melek on iyilik yazar. Cemaatla namaz kılmak için mescidde 
bekleyen, sanki ibâdet etmekte olan insan gibidir. Bu kimse evine dönünceye 
kadar namaz kılmakta olan kimselerden sayılır.” 


26) Abdullah b. Mübarek, Hakim b. Züreyh b. el-Hakem'den şöyle dedi- 
.ğini rivayet etmiştir: Sa'id b. Müseyyeb'e babamın şöyle sorduğunu duydum: 
“Cenâzede bulunmak mı daha çok hoşuna gider, mescidde oturmak mı?" O 
şöyle cevap verdi: “Cenaze namazı kılana bir kırat sevab vardır. Cenazeye 
kabre konuncaya kadar teşyi eden kimseye ise iki kırat sevab vardır. Mescid- 
lerde oturmak benim daha çok hoşuma gider. Çünkü sen orada Allah'ı tesbih 
eder, tevhidi okur ve Allah'dan mağfiret dilersin.” Melekler de: "Allah'ım, onun 
duasını kubul et ve onu bağışla” derler. Böyle yaparsan sen de, “Allah'ım, 
Sa'id b. Müseyyeb'i bağışla”'de.” 
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Mescidleri Süslemek Hakkında 
Üçüncüsü, mescidleri süsleme konusundadır: 


1) İbn Abbas (r.a), Hz. Peygamber (s.a.s)'in şöyle buyurduğunu rivayet 
etmiştir: e ME 5 jal U Ben, mescidlerin yükseltilmesi ile emrolunma- 
dım “80, Hadiste geçen teşyid (yükseltme) den murad, binanın yüksek ya- 
pılmasıdır. Cenâb-ı Allah'ın, 524 Z3 y “Yüksek burçlarda...” (Nisa, 78) 
, yani “yüksek olarak yapılmış yerlerde” ayeti de bu manayadır. 


2) Hz. Ömer (r.a), bir mescid yapmayı emretti ve mimara şöyle dedi: “İn-' 
sanların yağmurdan koruyacak bir bina yap, kırmızı sarı renklerle onu süsle- 
mekten sakın. Yoksa o zaman insanlar fitneye düşer.” 


3) Hz. Osman (r.a), mescidde alçıdan yapılıp asılmış bir portakal gördü 
de onun kesilmesini (kırılmasını) emretti. 


4) Ebu'd. Derdâ (r.a), "“Musharlarınızı süsleyip, mescidlerinizi tezyin etti- 
ğiniz zaman, helâk olursunuz” demiştir. 


5) Ebu Kılâbe, Enes b. Malik (r.a) ile erkenden Zaviye'yel82) doğru çık- 
tık. Sabah namazı vakti girdi. Derken bir mescide rastladık. Hz. cnes (r.a): 
“Keşke bu mescidde namaz kılsaydık” dedi. Bunun üzerine bazı kimseler, “Baş- 
.ka bir mescide gidelim” dediler. Enes (r.a): “Hangi mescide?” deyince, onlar 
“Yeni yapılan bir mescide... ” dediler. Enes (r.a) ise, HZ. Peygamber (s.a. s) 
şöyle buyurmuşiu dedi: Yý Yi Gyn J drial: PE- ó áki RS iyi gi çu 
“Ümmetimin mescidler hususunda birbirine öğündükleri hald& pek azı ğe 
tesna, (namaz kılarak) onları, finâr etmeyecekleri bir zaman gelecektir '189) 


Tahiyyetu'i-Mescid Namazı Hakkında 


Dördüncüsü, Tahiyyetü'i-Mescid (mescide girince kılınması mendub olan 
iki rekâtlık namaz) hakkındadır. Buhârt ve Müslim'in Sahih'lerinde Ebu Ka- 
tâde es-Sülemi'den rivayet edilen hadise göre, Hz. Peygamber (s.a.s) şöyle 
buyurmuştur: elsi gi Ji yes; 5 RI jó imal gisi j3 lâ “Sizden 
biriniz, camiye girdiğinde, oturmadan önce iki rekat namaz kılsın. “Bil ki bu 
hüküm, Hasan el-Basri, Mekhül, İmâm Şâfii, İmam Ahmed ve İshâk'ın məz- 
hebidir. Bazı âlimler, mescide girenin namaz kılmadan oturabileceğini söyle- 


(81) Ebu Davud, Salât 12 {1/122}. 
(82) Zaviye: Medine-i Münevvere yakınında bir yer adı (Taci'tArus, 10/166). 
(83) Buhari, Salat, 64. 
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mişlerdir. Bu görüşe İbni Sirin, Atâ b. Ebi Rebâh, Nehâi ve Katâde zâhib 
olmuşlardır. İmâm Malik, Sevri ve Hanefiler (Ashab-ı Rey) de bu görüştedir. 


Beşincisi: Mescide Giren Kimsenin Ne Okuyacağı 


Hz.Fatma (r.anha)'nın babasından (es) rivayet ettiği hadise göre, Hz.Pey- 
gamber (s.a. -S) mesçide girerken, Muhammed’ e salat-u selam okuyup, 
Hat ii d ii; sed pA) ©) “Ya Rabbi! Günahlarımı bağışlayıp 
bana rahmet kapılarını aç” der, çıkarken de yine Muhammed'e salat-u selam 
okuduktan sonra Sü izi | Er ETARE. Ah S5 Rabbi, günahlarımı 
bağışlayıp, bana fazlının kapılarını aç” derdi. ©% 


Altıncısı: Mescidde Namazı Bekiemenin Sevap ve Fazileti 


Altıncısı namazı beklemek için mescidlerde oturmanın fazileti hakkındadır. 
1) Ebu Hureyre (r.a), Hz. Peygamber (s.a.s)'in şöyle buyurduğunu nak- 
letmiştir: 4) “ağı PAATE) a de sih ikai gi asu SASİ LİE yla Sui 
“İçinizden herhangi biriniz, abdestli olarak devam ettiği müddetçe namaz kil- 
dığı yerde oturup beklerse melekler onun için şöyle dua ederler: 
bali gü us s gli “Ya Rabbi, onu bağışla, ya Rabbi ona merhamet et” 


der (85) 

2) Rivayet edildiğine göre Osman b. Maz'un (r.a), Hz. Peygamber (s.a.s)'e 
gelerek. “Kendimi hadım ettirmeme müsaade et” dedi. Hz.Peygamber (s.a.s): 
iğ il öle ót ya pas dile g$ Hadim eden ve kendisini hadım 
ettiren bizden değildir. Ümmetimin hadımlığı oruç tutmadır” buyurdu. Bunun 
üzerine Osman b. Maz'ün: “Ya Resulallah, ibadet için gezmem hususunda 
bana izin ver” dedi. Hz. Peygamber (s.a.s) de: AİN Jea Sg ah 3 aika bl 
“Ümmetimin seyahati Allah yolunda cihâd etmeleridir” dedi. Burun üzerine 
Osman (r.a), “Bana ruhbanlık hususunda müsaade ag dedi. Hz. Peygamber 
(s.a.s) de:  ölaj| Kl il dy İli EES <j öl “Ümmetimin 
ruhbanlığı, cemaatle namazı beklemek için mescidlerde oturmaktır”” buyurdu. 


Yedincisi: Mesciddlerde Alış-Veriş Yapma Mekruhtur 


Yedincisi mescidlerde alış-veriş yapmahın mekruh olduğu hakkındadır. 
Amr b. Şuayb'ın babası vasıtasıyla dedesinden (yani Abdullah b. Amr b. As'- 


(84) İbn Mâce, Mesâcid, 13 (1/253-254), 
(85) Buhari, Salat, 36, 
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dan) rivayet ettiğine göre Hz.Peygamber (s.a.s), mescidlerde karşılıklı şiir söy- 
lsmekten, alış-veriş etmekten, cum'a günü namazdan önce halka kurup 
oturmaktan nehyetmiştir. Bil ki ilim ehlinden bazıları mescidlerde alış veriş 
yapmayı mekruh görmüşlerdir. Bu görüş Ahmed b. Hambel, İshâk ve Atâ 
b. Yesâr benimsemiştir. Atâ b. Yesâr, mescidde birşeyler satan kimselere 
rastladığında şöyle dedi: “Dünya pazartarına git, burası sadece âhiret pazarı- 
dır.” Sâlim b. Abdullah b. Ömer b. el-Hattab (r.ah)'ın, Mescid-i Nebi'ye biti- 
şik “Bethâ”' dediği geniş bir arsası vardı. Bu zat şöyle derdi: Şamata yapmak, 
şiir söylemek veya gürültü yapmak isteyen şu arsaya çıksın. Bil ki bizim riva- 
yet ettiğimiz hadis camide halka kurup oturmanın ve cuma günü namazdan 
önce ilim müzakere etmek için toplanmanın mekruh olduğuna delâlet eder. 
Allah'ı zikirle namazla meşgul olmak ve hutbeyi dinlemek ise mekruh değil- 
dir. Namazdan sonra bir araya gelip halka kurmakta bir beis yoktur. 


Mescidde kaybettiği eşyasını sorup aramak ve zikir dışındaki hususlarda 
yüksek sesle konuşmak da mekruhtur. Ebu Hureyre (r.a) şöyle buyurmuştur: 
“Mescidde yitiğini bulmak için arayıp soran kimseyi dinleyen, “Allah onu sana 
geri vermesin (onu bulamayasın!) Çünkü mescidler bunun için yapılmamıştır” 
desin.* ” 


Yine Ebu Hureyre (r.a)'den, Hz. Peygamber KS. a. Syin şöyle dediği rivayet 
edilmiştir: Lj 4 iy İk Amal til a iğ gi; j İĞİ““Mes- 
cidde birşey satan veya alan birisini Pi D n “Allah alış verişini kârlı 
kılmasın'” deyiniz. "86 


Ebu Süleyman el-Hattabi (r.h) şöyle demiştir: “Buna, mescidin yapılış 
gayesine uygun olmayan, insanların muamete ve haklarıyla ilgili herşey girer? 


Seleften bazıları, mescidde dilencilik yapmanın mekruh dlduğunu söylə- 
mişlerdir. Bazı selef, mescide dadanan dilenciye sadaka verilmeyeceğini de 
söylemişlerdir. 


Keza mestidlerde hadlerin (şer'i cezaların) uygulanması nehyedilmiştir. 
Hz. Ömer (r.a), had cezası gereken iki kimsenin mescidden çıkarılmasını söy- 
lemiştir. Hz. Ali (r.a)'nin de böyle söylediği rivayet edilmiştir. 


Mu'az b. Cebel ise şöyle demiştir: “Mescidler beş şeyden uzak tutulmuş- 
tur: İçinde cezaların uygulanmasından, haraç alınmasından, şiirlerin okunma- 
sından, yitik eşyaların aranmasından ve çarşı pazar haline getirilmekten." 


(86) Tirmizi, Suyü, 75 (3/611). 
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Seleften bazıları, mescidde hüküm vermede bir sakınca olmadığına kâni 
olmuştur. Çünkü Hz. Peygamber (s.a.s), Aclân ile hanımı arasında mescidde 
mülâane!57) (lanetleşme) yaptırmıştır. Hz. Ömer de, Hz. Peygamber (s.a.s)'in 
minberinde mülğane yaptırmıştır. 


Kadı Şureyh, Şa'bi ve Yahya b. Ya'mer mescidde hüküm vermişlerdir. 
Hasan Basri ile Zürâre b. Evfâ mescidin dışındaki geniş alanda hüküm ve- 
rirlerdi. 


Sekizincisi: Mescidde Uyumanın, Tükürmenin Hükmü 


Sekizincisi, mescidde uyuma hakkındadır. Sahihayn'da Abbâd b. Temim, 
amcasından, onun, Hz. Peygamber (s.a.s)'in bir ayağını diğerinin üzerine koy- 
duğu halde mescidde sırt üstü uzandığını gördüğünü rivayet etmiştir. İbni Şi- 
hab'dan da, Hz. Ömer ve Hz. Osman'ın aynı şeyi yapmış olduklarını söylediği 
rivayet edilmiştir. Bunda, evde müsaade edildiği gibi, mescidlerde de yasla- 
narak, bağdaş kurarak veya çeşitli istirahat şekillerinde oturmanın câiz oldu- 
ğuna delil vardır. Ancak yüz üstü yatmayı Resülullah (s.a.s) yasaklamış ve, 
“Bu, Allah'ın buğzettiği bir yatış şeklidir'89) buyurmuştur. Nâfi'den rivayet 
edilmiştir ki Abdullah b. Ömer bekâr bir delikanlı iken Hz. Peygamber (s.a.s)'in 
mescidinde yatardı. Bazı alimler mescidde yatılabileceğini söylemişlerdir. 


Abdullah b. Abbas (r.ah) ise: “Mescidleri gece yatılacak veya öğle uy- 
kusuna yatılacak yerler haline getirmeyiniz” demiştir. 


Dokuzuncusu:Mescidlere Tükürmenin Mekruh Olduğu ©) 


Enes (r.a), Hz. Peygamber (s.a.s)'den rivayet ettiği hadise göre, O şöyle 
buyurmuştur: ös ir AE MERR Aó! E ği gii “Mescide tükürmek bir gü- 
nahtır, onun kefâreti ise onu toprağa gömmektir %Buhari'nin Sahih'inde 
Ebu Zer (r.a)'den rivayet edilğine göre, Hz. Peygamber (s.a.s) şöyle buyur- 
muştur: 

EMİ İYİ İZİ yl ğe DİE eğ VEE İİ dui jé Ez 
gi Yazla Gİ 05 İLİN Sİ ELA b DİR) il 
siasa Rİ Sİ e A 
(87) Mülâane, karısına zinā isrtadında bulunup, bu hususta dört şahidi olmayan kocanın doğru söylediğine, 
kadının da kocasının yalan söylediğine dâir yemin edip, Allah'ın lânetinin yalancının üzerine olmasına bed- 


dua etmeleridir. 
(88) İbn Mâce Edeb, 27 (2/1227. 


(9) İslâmın başlangıcında mescidlerde sergi yoktu ve genellikle toprak üzerinde namaz kılınırdı. 
(89) Buhâri, Salat, 37; Müslim, Mesâcid, 55-58 (1/390). 
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“Ümmetimin iyi kötü bütün amelleri bana gösterildi. Yolda yürüyene eziyet 
verecek şeylerin temizlenmesini, onların iyi amelleri arasında; mescidde tü- 
kürülüp de gömülmeyen balgamı da onların kötü amelleri arâsında buldum? 
Diğer bir hadiste : “Mescid, derinin ateşte büzüldüğü gibi, balgamdan dola- 
yı (âdetâ) büzülür” buyurulmuştur. Bazı âlimler bu ifâdeden maksadın şu 

olduğunu söylemişlerdir: O yerin mescid oluşu saygıyı gerektirir. Balgamı oraya 
tükürmek ise hakaret manasına gelir. Bu ikisi arasında zıtlık vardır. İşte bun- 
dan dolayı Hz. Peygamber (s.a.s) bu tezâdı “büzülür” ifâdesiyle anlatmıştır. 


Diğer bazı alimler ise, Hz. Peygamber (s.a:s)'in bu sözle mescidde bulu- 
nan meleklerin durumunu anlattığını söylemişlerdir. Sahihayn'da Hammam 
b. Münebbih'in şöyle dediği yer almıştır: “Bu, Ebü Hureyre'nin Resulullah'- 
dan bize rivayet ettiği şu şeydir: 

Yaa SİN eğ Aİ Aİ la Mİ öl Çİ Sds gö ği 
“Sizden biri namaz kılmak için kalktığında önüne tükürmesin. Çünkü o cami- 
de olduğu müddetce Allah'a münacaatta (ibâdette) bulunur. Sağına da tükür- 
mesin. Çünkü sağında bir melek vardır. Soluna veya ayaklarının altına tükürsün 
ve tükrüğünü toprağa gömsün.”' Enes (r.a), Hz. Peygamber (s.a.s)'in kıble ta- 
rafında bir balgam gördüğünü ve bunun çok ağırına gittiğini, hatta yüzünde 
bu hoşnudsuzluğunun belli olduğunu ve kalkıp eliyle o balgamı yok ettikten 
sonra: 
38 GİS el A ELİ GS s e Bü e Şİ Şİİ 
ib Eai İİ oy 
“Sizden biri namaza kalktığında, o Rabbine münacaat halindedir. Bundan do- 
layı kıblenize tükürmeyin. Sol tarafiniza veya ayaklarınızın altına gelen yere 
tükürün” buyurduğunu sonra cübbesinin eteğini tutarak içine tükürdüğünü, 
sonra onu aralayıp, “Böyle yapsın” dediğini rivayet etmiştir. Bu hadisi Buh&- 
ri Sahih'inde rivayet etmiştir.) 


(9) Mescide tükürmemek şimdi bize tabii gelmektedir. Bu hadis-i şeriflerden ise, İslâmiyet'in insanların nasıl 
terbiye ettiğinin nümunesini görüyor ve bu sürecin nasıl gerçekleştiğini anlayabiliyoruz. Geniş kitleleri 
ıslah etmek hiç de öyle kolay bir iş değildir. Sadece şuna bakalım: Mescide tükürmekteri man edən Islam, 
yollara da tükürmeyi yasakladığı halde, mensuplarının mühimce bir kısmı on dört asırdan beri hâlâ buna 
alışamamıştır. Tükürmeyi önleme İslam terbiyesinin bin şubesinden biri sayılır. Camilerin abdesi yerleriyle 
hergün binlerce insanın pisliğini, kirini giderip onları temizlemesi, camilere binlerce insan girip çıktığı hal- 
de işin hadisesiz, kirietmeksizin cereyan etmesi İslam İnkılabının, terbiye-i nebeviyenin binlercesinden bi- 
ridir ki o olmasaydı hiçbir idare bunları gerçekleştiremezdi. O mürşidimize ebediyyen salatü|salam olsun. 
Fert va cemiyetleri urnağını kesmekten, burnunu temizlemekten, taharetten, yatıp kalkmadan,ta örnek top- 
lum nizamı kurmaya ve cennete lâyık insan yetiştirmeye yöneten İslamın cihanşumül hidayeti, ser ne mü- 
bareksin! (Çev.) 
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Onuncusu: Soğan Sarmısak Yiyen Kimsenin Mescide Girmesi 


Sahihi Buhari ve Müslim, Enes b. Ömer ve Câbir (r.ah)'den, Hz.Peygam- 
ber (s.a.s)'in şöyle dediğini rivayet etmişlerdir: 
İŞ Un iis İSİMİ ÖN Ulm İZ Bİ İLİ özle Şi ya 

iy i 

“Kim bu kokan bitkiden yerse, mescidimize yaklaşmasın. Çünkü melekler, 
insanların rahatsız olduğu şeylerden rahatsız olurlar.” Cabir (r.a), Hz. Pey- 
gamber (s.a.s)'in: Ula j aji Ya ar *a “Kim soğan, sarmısak 
yerse, mescidimizden uzaklaşsın”” dediğini; Hz. Paygaribar (s.a.s)'e, içinde 
sebze bulunan bir tencere getirildiğini, Peygamberimiz (s.a.s)'in onda bir ko- 
ku hissettiğini ve onun ne olduğunu sorduğunda, baklagillerden bir sebze ol- 
duğunun haber verildiğini, bunun üzerine Hz.Peygamber (s.a.s)'in “Onu 
buradakilerden birine verin” dediğini ve o kimseye: “Ye,Çünkü ben, senin hu- 
zurunda bulunamayacağın zatın (Allah'ın) huzurudayım” dediğini rivayet et- 
miştir. Bu hadisi Buhâri ve Müslim Sahih'lerinde zikretmişlerdir. 


Onbirincisi: Evlerdeki Mescidler Hakkında 


Hişâm b. Urve'nin, babasından, onun da Hz.Alşe (r.anha)'den rivayet etti- 
ğine göre o şöyle demiştir”Hz. Peygamber (s.a.s) evlerde mescid yapmayı ve 
oraları temiz-güzel tutmayı emretmiştir.” Enes b. Malik (r.a) de şöyle demiş- 
tir: Hz. Peygamber (s.a.s), ashabıyla birlikte mescidde iken bir bedevi Arab 
gelerek, mescidin bir kenarına bevletmiştir. Bunun üzerine Ashab ona, “Hişt 
hişt yapma” dediler. Hz. Peygamber (s.a.s): “Bırakın ona mani olmayın” de- 
di ve bilahare o adamı çağırıp, “Bu mescidler abdest bozmaya, bevletmeye 
ve tuvdlet gibi kuHanılmaya uygun değildir. Bunlar ancak Kur'an okumak, Al- 
lah"ı zikretmek ve namaz kılmak içindir '“?% dedi ve sönra da bir kova su is- 
tedi. Ashab onun bevlettiği yere o suyu dökerek orayı temizlediler, 


° Fakihler, kâfir bir kimsenin mescide.girmesi husu- 
İKİNCİ MESELE sunda ihtilâf ettiler. Ebu Hanife bunu mutlak olarak 
Gayr-i Müslimin Mescide câiz gördü, İmam Mâlik ise mutlak olarak gayr-i câiz 
Girmesinin Hükmü gördü. Şâfli (r.a): “Kâfirin Mescid-i Haram'a ve Ha- 
rem mahalline girmesine mani olunur” dedi ve bu 

görüşüne birçok bakımdan delil getirdi: 


(80) Benzeri bir hadis için hkz. İbn Mâce, Taharet, 78 (1/176). 
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A A 
o 1) Cenâb-ı Allah: a ZN Hy PENAI i 
Y Hek. “Müşrikler ancak pisliktirler. Bundan dolayı, bu senelerinden 
sonra onlar Mescid-i Haram'a yaklaşmasınlar”' (Tevbe, 28) buyurmuştur. l- 


mâm Şafii şöylə dedi: “Ayetteki Mescid-i Haram'dan murad harem maha- 


lidir. Çünkü Cenab- Hak: ENES, AL NEZ 
“Mescid-i Haram'dan bir gece kulu (Muhammed)'i gece yürüten (Allah) ne yü- 
cedir!”” isra 1 buyurmuştur. Halbuki Hz. Peygamber (s.a.s)'i, Hz. Hatice 
(r.a)'nin evinden yürütmüştür. Binaenaleyh ayet “Mescid-i Haram'ın hem sa- 
dece Mescid-i Haram manasına, hem de bütün Harem mevkij manasına gel- 
diğine delâlet etmektedir. Her iki durumda da maksad hasıl olmaktadır. Çün- 
kü ihtilâf her ikisi hususundadır. 

Şayet: Bu yasaktan maksad sadece hac vaktidir. Bu sebepten dolayı 
Cenâb-ı Allah, “Bu senelerinden sonra” buyurmuştur. Çünkü hac ancak sə- 
nede bir kere yapılır denilirse, biz deriz ki: Bu görüş birkaç bakımdan zayıftır: 


a) Bu, gereksiz yere ayetin zâhiri manasını terketmektir. 

b) Fıkıh Usülü'nde de sâbit olan kâldeye göre bir hükmün bir vasfa da- 
yanması, o vasfın, hükmün illeti olduğunu gösterir. Bu ise, onların Mescid-i 
Haram'a yaklaşmalarına mâni olan şeyin, necis olmaları olduğunu gösterir. 
Bu da, onların, müşrik oldukları sürece Mescid-i Haram'dan uzak tutulmaları- 
nı gerektirir. 

c) Eğer Allah Teâlâ, bu ayeti ile bu yasağın sadece hac mevsiminde ol- 
duğunu murâd etmiş olsaydı, haccın rükünlerinin çoğunun ifâ edildiği bir mın- 
tıkayı zikrederdi ki bu Arafat mıntıkasıdır. 


d) Bundan muradın sadece hac mevsiminde Harem'e girme olmadığının 


Cd DNS E EPEE A ejt? .. 
doi, Ayabe az Li >0\3" Eğer geçim sıkıntısın- 
dan korkarsanız, Cenâb-ı Allah sizi yakında kendi fazlından zenginleştirecek" 
(Tevbe, 28) ayetidir. Buna göre, Allah Teâlâ bununla, ticaret maksadıyla Harem'e 
girmeyi kastetmiştir. 

2) Cenâb-ı Allah, 
? EMEP 1079 EĞİ 
Ie MO aodo SİN “onar oralara ancak korka korka, 
girerler” (Bakara, 114) buyurmuştur. Bu ifâde, onların Mescid-i Haram'a girme-. 
melerini, fakat bu delilin ifâde ettiği hükme rağmen eğer girerlerse oradan çı- 
kartılmaktan korkmalarını gerektirmektedir. Şayet: “Bu ayet Beyt-i Makdis'i 
tahrib eden veya Allah'ın Resülünü Ka'be'de ibâdet etmekten alıkoymuş olan 


kimselere mahsustur. Yine Allah'ın, “Onlar oraya ancak korka korka girerler” 
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ayetinden maksad, oradan sadece çıkartılma korkusu değil, hem çıkartılma 
hem de cizye ödeme korkusudur” denilirse, biz deriz ki: 


Birinci kısma cevabımız: “Allah'ın ALE ri jy Allah’ ın mes- 
cidlerinden meneden kimseden daha zâlim kim var” (Bekara, t14 hükmü umüm 
ifâde etme bakımından zâhirdir.-Bu sebeple bunu bazı durumlara tahsis et- 
mek zâhirin hilâfına bir harekettir” diye cevab veririz. İkincisine ise: “Zâhir 
olan Allah'ın, “Onlar oraya ancak korka korka girerler” sözü, bu korkunun 
ancak oraya girmeden dolayı meydana geleceğini gerektirir. Onların iddiası- 
na göre ise, korku Mescid-i Haram'a girmeden dolayı olmayıp, başka birşey- 
den dolayı meydana geliyor. Bu izahla onların sözü düşer” diye cevap veririz. 


3) Allah Teâlâ, 


2.3» Ki 

' . er n aAa ANGSA A ..... > 

Aş e EE gu ke ek SEE “Müşrikler, kendi 
küfürlerine bizzat kendileri şâhid iken, Allah” ın mescidlerini imâr etmezler” 
(Tevbe, 17) buyurmuştur. Mescidleri imâr etmek iki türlü olur: 


a) Onları yapıp tamir etmek; 


b) Oralarda bulunup, oralara devam etmek. Nitekim, “Falanca, falanca 
mescidi imâr ediyor” denilir, bunun manası, “O, orada bulunuyor, oradan 
ayrılmıyor” demektir. 


Hz. Peygamber (s.a.s) de otağ ij iğsi sti İN ei 5 131 
“Bir insanın mescidlere gitmeyi alışkanlık haline getirdiğini görürseniz, onun 
mü'min ai e olun” buyurmuştur. Bu böyledir. Çünkü Cenâb-ı Hak: 


>) U Seir Vu Al e va a, ANCA “Allah'ın mescidlerini ancak 
Allah'a ve ahiret gününe imân edenler imâr ederler” çrevbe, 18) buyurmuş ve 
mescidlerde bulunmayı, oraları imâr etme (tamir, şenlendirme, yaşatma) diye 
kabul etmiştir. 


4) Harem mahalline, Hz. Peygamber (s.a. Sin yaptığı şu duadan dolayı, 
saygı göstermek vacibtir: İş; ya ú s s$ ESj 1 3; gali “Ey Al- 
lah'ım! Bu evin (Ka'be'nin) şerefini, savimaa; tazimini > mehâbetini ar- 
tr.” Buna göre Harem'i küçük düşürecek şeylerden korumak vacibtir. Kâfir- 
lerin oraya girmesine müsaade etmek, Harem'i onların hakaretine sunmak 
demektir. Çünkü onların Harem hususundaki inançları bozuk olduğu için, ço- 
ğu kez ona değer vermez. « „onu kirletmeye ve pisletmeye cüret ederler. 


5) Hak Teâlâ, all ŞAR “Evimi, onu tavaf edenler için te- 
mizle”” iHac, 26) ifâdesiyle, Beytullah'ı temiz tutmayı emretmiştir. Halbuki müş- 
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rikler, Cenâb-ı Allah'ın ““Müşrikler ancak pisliktirler”” (Tevbe, 28) ifâdesinden do- 
layı pisliğin kendisidirler. Harem'i pislikten temizlemek ise vâcibtir. Buna göre 
kâfirleri oradan uzak tutmak da vâcibtir. 

6) Biz cünübün mescide giremeyeceğinde icmâ ettik. Buna göre kâfirin 
öncelikle oraya girememesi gerekir. Fakat bu görüş İmâm-ı Malik'in mezhebi- 
nin gereğidir. Onun mezhebine göre kâfirler hiçbir mescide giremezler. 


Ebu Hanife, (rh.a) kendi görüşüne bazı deliller getirmiştir; 


1) Hz.Peygamber (s.a.s)'in, kendisine Yesrib heyeti geldiğinde, onları mes- 
cidde konaklattığı rivayet edilmiştir. 


2) Hz.Peygamber (s.a.s) şöyle buyurmuştur: 
GN İSİN Jes a zl iL iğ gs 
“Kim Ebü Sufyan'ın evine girerse emniyettedir, kim Ka'be'ye girerse emni- 
yettedir.”' Bu hadis, kâfirlerin Ka'be'ye girmelerinin mübah olduğunu gösterir, 


3) Kâfirin diğer mescidlere girmesi câizdir. Müslümanlar gibi onun Mescid-i 
Haram'a girmesi de câizdir. Ebü Hanife'nin ilk iki hadisine şöyle diyerek çə- 
vap veririz: O iki rivayetin hükmü İslâm'ın ilk yılları için geçerlidir, bu âyetle 
neshedilmişlerdir. Ebü Hanife'nin yaptığı kıyasa da şu şekilde cevap veririz: 
Mescid-i Haram kadr-ü kıymet bakımından diğer mescidlerden yücedir. Böy- 
lece aradaki fark ortaya çıkmış olur. En doğrusunu Allah bilir. 


UZAYA 


GE LA Aş 


Cd 


“Doğu da, batı da Allah'ındır. Onun için nereye dönersen, 
Allah'ın yüzü (kıblesi) oradadır. Şüphe yok ki Allah vâsi ve hakkıyla bilicidir" 
(Bakara, 115) . 


Bil ki bu ayette bazı mes'eleler vardır: 


Alimler bu âyetin sebeb-i nüzülü hususunda ihtilâf 

BİRİNCİ MESELE © etmişlerdir. Önemli olan husus şudur: Ekseri âlim- 

Bakara, 115 Âyetinin Nüzul Sebebi ler bu âyetin, namazla ilgili bir hadiseden dolayı nâzil 
olduğunu iddia etmişlerdir. 
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Bazı âlimler ise bu âyetin, namazla ilgili olmayan bir hâdiseden dolayı nâzil 
olduğunu ileri sürmüşlerdir. 


Birinci görüş, şu iki bakımdan daha kuvvetlidir: 


a) Bu, bütün sahabe ve tâhiinden rivâyet edilen görüştür, Selef-i Salihin'- 
in sözleri ise dinde hüccet kabul edilir. 


b) Allah Teâlâ'nın: “Nereye dönersen,” sözünün zâhiri, namazda kiblo: 
ye yönelmeyi ifâde eder. İşte bu sebebten dolayı, Allah' N. Ema "252 2 þ 


“Yüzlerinizi... çevirin”” (Bakara, 144) âyetinden de ancak bu Üz 7 


Âyetin Kıble Hakkında Olduğu Görüşü 


Bunun böyle olduğu sâbit olunca, biz deriz ki: Bu görüşte olanlar da bir- 
kaç şekilde kendi aralarında ihtilâf etmişlerdir: 


1) Allah Teâlâ bu âyetle, mü'minlerin Beyt-i Makdis'e yönelmeyi bırakıp 
Ka'be'ye dönmelerini istemiştir. Böylece Hak Teâlâ, doğunun, batının ve bü- 
tün yön ile tarafların kendisinin mülkü ve yarattığı şeyler olduğunu beyân et- 
miştir. Binâenaleyh Allah'ın yönelmenizi emrettiği yer kıbtedir. Çünkü kıble, 
zatından dolayı kıble olmamıştır. Aksine Allah onu kıble tayin ettiği için kıble 
olmuştur. Binaenaleyh eğer Allah Ka'be'yi kıble yapmış ise bunu kabul etme- 
mezlik etmeyin. Zirâ Allah Teâlâ kullarını dilediği gibi yönetir. O, rahmeti ge- 
niş olan ve kullarının menfaatlerini daha iyi bilendir. Cenâb-ı Allah bu hususu, 
sanki kıblenin neshedilip bir taraftan diğer tarafa değiştirilebileceğini beyân 

İ etmek için zikretmiştir. Böylece bu âyet, Allah'ın kıbleyi değiştirme hususun- 
daki muradının bir mukaddimesi (hazırlaması) olmuş olur. 


2) Kıble Beyt-i Makdis tarafından çevritince, yahüdiler bunu hoş karşıla- 
mamışlardır. İşte bunun üzerine, yahüdilerin görüşünü reddetmek için bu âyet 
inmiştir. Bu, Abdullah b.Abbas (r.a)'ın görüşüdür. Bu Ayi aynen şu âyet gi- 


$ ., rI * ., di 
- = 2 Cd 5 vd *. 
bidir: , ALLA Pl EGE İZNİ 
“De ki “Doğu da batı da Allah "ndi. O dilediğini, dosdoğru yola hidayet 
eder” (Bakara, 142). 


3) Ebü Müslim'in görüşüdür. Ona göre, yahüdi ve hristiyantardan her bi- 
ri cennetin başkalarına değil kendilerine ait olduğunu iddia etmişler de bu- 
nun üzerine, Allah Teâlâ bu âyet ile onları reddetmiştir. Çünkü yahüdiler, 
Allah'ın oradaki kayanın üzerinden göğe yükseldiğine inandıkları için, kıble 
olarak ancak Beyt-i Makdis'e; hristiyanlar da, Allah'ın: 
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A 
GEZ EN 

“Kitap'ta Meryem'i de an. Hani o, âilesinden ayrılıp doğu tarafta bir yere 
çekilmişti” (Meryem, 17) âyetinde de naklettiği gibi, Hz.İsâ (a.s) sadece doğuda 
doğduğu için kıble olarak o tarafa yönelmişlerdir. Buna göre bu iki din sahip- 
lerinden herbiri, mâbudlarının bir mekâna hulül ettiğine inanmışlardır. Mekâ- 
na hulül etmiş olan bir varlık ise, yaratıcı değil mahlüktur. Onlar Hâlik ile 
mahlüku birbirinden ayıramazken, nasıl olur da cennet sırf kendilerinin olabilir? 


4) Bir kısım âlimler şöyle demişlerdir: Allahu Teâlâ, bu âyet ile, istediği 
bir yöne yönelme hususunda insanları serbest bırakmak suretiyle, Beyt-i Mak- 
dis'e yönelmelerini neshetmiştir. Buna göre, müslümanların, namazda iste- 
dikleri yöne dönebilecekleri ortaya çıkmıştır. Ne var ki, Hz.Peygamber (s.a.s)'in 
de dilediği bir yöne dönme imkânı olduğu halde O, yine Beyt-i Makdis'e dön- 
meyi tercih ediyordu. Sonra Allah Teâlâ, bu hususu da kıble olarak bizzat Ka'- 
be'yi tâyin etmekle neshetmiştir. Bu, Katâde ve İbn Zeyd'in görüşüdür. 


5) Âyetten maksad, Ka'be'yi görmekte olan kimselerdir. Buna göre, bu 
durumda olan kimsenin Ka'be'nin istediği yönüne dönmesi câizdir. 


6) Abdullah b. Âmir b. Rebi'a'nın şöyle dediği rivayet edilmiştir: “Biz, 
Hz.Peygamber (s.a.s) ile birlikte, karanlık bir gecede, savaşta idik. Dolayısıy- 
la kıble yönünü tâyin edemedik. Bu sebeble, herbirimiz önüne rastlayan bir. 
taşı kıblesi kabul etti. Sonra herbirimiz namazını kıldı. Sabah olunca kıbleye 
yönelmeden namaz kılmış olduğumuzu anladık. Durumu Hz.Peygamber 
(s.a.s)'e haber verince, Allah Teâlâ işte bu âyeti indirdi.” Bu hadis, onların 
o esnada Ka'be'ye dönderilmiş olduklarını gösterir. Çünkü savaş Beyt-i Mak- 
dis'in kıble oluşu neshedildikten ve hicretten sonra farz kılınmıştır. 


7) Âyet, bineğinin yöneldiği tarafa doğru, bineğinin üzerinde nâfile namaz 
kılmakta olan yolcu hakkında nâzil olmuştur. Sa'id b.Cübeyr'in İbn Ömer 
(r.a)'den rivayet ettiğine göre, o şöyle demiştir: “Bu âyet, yolculukta bineği- 
nin istediği yöne dönen ve bineğin üzerinde namaz kılan kimsə hakkında nä- 
zil olmuştur. Hz.Peygamber (s.a.s), Mekke'den döndüğünde, bineğinin 
üzerinde, başı ile imâ ederek Medine'ye doğru nafile namaz kılmış idi.” Buna 
göre “nereye yönelirseniz,” âyetinin mânası, “yolculukta nafile namaz kilar- 
ken, yüzünüzü nereye çevirirseniz Allah'ın yüzü (kıblesi) oradadır. İstediğini- 
ze ulaşmış olursunuz. Şüphesiz Allah lütfu geniş ve zengin olandır. Bu hususta 
size ruhsat vermesi de onun fazlının geniş oluşundan ve zenginliğindendir. 
Bu gibi durumlarda, şayet o, kıbleye yönelmenizi farz kılsaydı, şu iki zarardan 
biri olurdu: Ya nâfile namazları bırakmak, veyahut da bineğinizden inip, yol 
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arkadaşlarınızdan ayrılmanız... Farz namazlar böyle değildir. Çünkü bunlar, 
vakitleri belli ve sınır; olan namazlardır. Buna göre onları edâ ederken, binek- 
lerinizden inmenizi ve farz namazlarda kıbleye yönelmenizi farz kılmak her- 
hangi bir güçlüğe götürmez. Nafile namazlar böyle değildir. Çünkü bunların 
vakti sınırlı değildir. Bu durumda kıbleye yönelmenizi teklif etmek bir güçlüğe 
götürür” demektir. 


Eğer, “Bu gi „hangisi de doğruya daha yakındır? ” denilirse, deriz 


ki: “Allah Teâlâ'nın, pia T SE É! É buyruğu bir muhayyerliği 
imâ eder. Muhayyer (serbest) bırakmak ise ancak iki hususta olur. 


a) Binek üzerinde nafile namaz kılma hususunda; 


b) Karanlık vb. sebeblerden dolayı, yolculukta kıbleyi tayin etmede icti- 
hâd etmek imkânsız olunca. Çünkü bu iki durumda, namaz kılan muhayyer 
olur. Bunların dışındaki hallerde ise muhayyerlik söz konusu değildir!” Allah 
Teâlâ, bu âyetle mükellefleri istedikleri yöne dönmede serbest bırakmıştır. 


“Müslümanlar Beyt-i Makdis'i şart olduğu için değil, efdal ve evlâ olduğu 
için, tercih etmişlerdir” diyenlerin görüşü, uzak bir ihtimaldir. Çünkü Ka'be'- 
ye döndürülmezden önce, Beyt-i Makdis'in şeriatta önemli bir mevkii olduğunda 
bir ihtilâf yoktur. Eğer durum bu görüşte olanların dediği gibi olsaydı, böyle 
bir şerefli mevkii olmamış olurdu. Yine şöyle denilmesi gerekirdi: Beyt-i Mak- 
dis, Ka'be'nin kıble olmasıyla neshedilmiştir. Bu delil, âyetin üçüncü ve dör- 
düncü görüşe hamledilmesini gerektirir. Âyeti birinci görüşe hamledenlerin ise 
şöyle demeleri gerekir: “Kıble değiştirilince, yahüdiler, hem Hz.Peygamber 
(s.a.s)'in hem de mü'minlerin daha önce Beyt-i Makdis'e yönelmiş olarak kıl- 
dıkları namazlar hakkında ileri geri konuşmaya başladılar. Allah Teâlâ da bu 
âyetle, o vakitte o kıbleye yönelmenin, bu vakitte ise Ka'be'ye yönelmenin doğ- 
ru olduğunu beyân ederek, onların bu iki kıbleden herbirine yönelişlerinin izinle 
olduğunu ve o yönde Allah'ın kıblesinin olduğunu açıklamıştır. Bu görüşte olan- 
lar, âyeti bu mânaya hamletmenin daha evtå olduğunu söylemişlerdir. Çünkü 
bu her namaz kılanı içine alır. Âyet birinci görüşe hamledilirse umümi olmaz. 
Çünkü o zaman, farzları değil, sadece nafile namazları ve mukim olanların 
namazını değil, husüsi bir durumda olan yolcuların namazını içine alır. Umü- 
mi bir lafzı, umümi mânasına hamletmek mümkün olduğu zaman, böyle yap- 
mak onu tahsis etmekten daha uygundur. 


Bu konuda söylenecek son söz şudur: Su te'vile göre, mutlaka birtakım 
kayıtar koymak gerekir. Bu da, âyetin tefsiri hususunda şöyle denilmesidir: 
“Emredildiğiniz yönlerden hangisine dönerseniz, Allah'ın kıblesi orasıdır.” Fa- 
kat böyle bir takdir, her halükârda gerekmektedir. Çünkü Hak Teâlâ'nın: “Kendi 
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arzunuza göre nereye dönseniz, Allah'ın kıblesi orasıdır” demesi imkânsız- 
dır. Öyle ise, bizim zikrettiğimiz takdirin mutlaka yapılması gerekir. Durum böyle 
olunca, muhayyer bırakma yolu ortadan kalkmış olur. Bunun bir benzeri de 
içimizden birisinin, birbirine bağlı birçok işleri çocuğuna emretmiş iken, ona 
yönelip, “Nasıl hareket edersen, rızama uymuş olursun” demesidir. Bu du- 
rumda, onun bu sözü, çocuğuna sıkıştırma veya serbest bırakma gibi, emret- 
tiği üslublara göre bir emir mânasında anlaşılır. Bu söz, mutlak muhayyer 
bırakma mânasına hamledilemez. İşte burada da böyledir. 


Namaz ve Kıble İle İlgili Olmadığı Görüşü 


İkinci görüş, bu âyetin namazın dışında bir hâdise sebebiyle nazil oldu- 
ğunu iddiâ edenlerin görüşüdür. Bunların da bazı izahları vardır. 


a) Âyetin mânası şudur: Kendisinde ismimin anılmasına mani olmaları ve 
oraların harab edilmesine gayret etmeleri sebebiyle, mescidlerime engel ola- 
rak zâlim olan şu kimseler için şöyle şöyle cezalar vardır. Hem onlar benden 
ve benim hükümranlığımdan kaçarak nereye yönelirlerse yönelsinler, muhak- 
kak benim hükümranlığım onların yakasına yapışacak ve, benim kudretim onları 
aşacaktır. Ben onları bilirim, oldukları yer bana gizli değildir.” 


Âyetin böyle anlaşılmasında, günahlardan sakındırma ve onları işleme- 
den insanları alıkoyma vardır. Allah Teâlâ'nın: ” A {v G3 ar 
-y r 4 


“Hiç şüphesiz Allah vâsi ve âlimdir” buyruğu tıpkı, 
TAI 245 302 opty p30’ 03. CAAT 
SEERA EA ENIE gehn 
“Göklerin ve yerin bucaklarından geçip gitmeye gücünüz yetiyorsa, haydi ge- 


çin. Fakat bir kudret olmadıkca asla geçemezsiniz” (Rahman, 33 âyeti gibidir. Bu- 
na göre âyetten maksad, Allah'ın ilminin genişliğidir. Bu da Allah'ın: 


ŞE 2) 39 ii nerede olursanız olun, sizin yanınızdadır (Hadi, 4) 
.2 00 
MA re yan 
“Üç kişinin bir gizli konuşması olsa, muhakkâk O (Allah) onların 
dördüncüsüdür” (Mücâdele, 7); 


rg Tai 
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“O (Allah) herşeyi ilmen kuşattı” (Tana, se, âyetlerinin bir benzeridir. Yani Al- 
tah ilmiyle, idaresiyle, kuşatmasıyla ve herşeye üstün oluşu ile bütün varlıkla- 
ri kaplamıştır. 


b) Katâde şöyle demiştir: Hz.Peygamber (s.a.s) buyurmuştur ki: ““Karde- 
piniz Necâşi öldü. Onun için cenaze namazı kılın “9 Ashab da: “Müslüman 
olmayan bir kimse için cenaze namazı mı kılalım?” dediler. Bunun üzerine 


şu âyet nazil oldu: 
77 
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AĞLA ALE ALSİN 
“Hakikaten Ehl-i Kitab arasında Allah'a ve hem size hem de kendilerine indt- 
rilene, Allah'a saygı göstererek inanan kimseler vardır. Onlar Allah'ın âyetle- 
rini verip az bir pahâyı almazlar. İşte onlar öyledir. Onlara Rableri yanında 
ecirler vardır. Muhakkak ki Allah hesabı çabuk görendir” (Ai imran, 199). Saha- 
be, "O, kıblenin dışındaki yönlere doğru namaz kılıyordu" dediler. O zaman 
da Hak Teâlâ, 
(2.7 2 
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âyetini indirdi. Buna göre âyetin mânası, “Doğu, batı ve bunlar arasında ka- 
lan milletlerin yönelip namaz kıldıkları bütün yönler bana âittir. Bu nedenle 
kim yönünü benim rızamı kastederek, bana itaat niyetiyle, bu yönlerden han- 
gisine dönerse orada beni, yani sevabımı bulur” şeklindedir. Böylece bu izah 
tarzında, doğuya yönelmiş olarak ibâdet edip ölen Necâşi ve arkadaşları için 
b mazeret kapısı açılmış olur. Bu, Allah Teâlâ'nın: 

SE AY 3,3. ni SA, “Allah sizin imânlarınızı, yani namazlarınızı boşa 

Ki mi 


pamaz. (Bakara, 143) âyeti gibidir. 


c) UAG Yed : N “Bana duâ edin,duânızı kabul edeyim” (Mü'min, 60) 


Ayeti nazil olduğu zaman, insanlar, “Ona nerede duâ edelim?” dediler. Bunun 
üzerine bu âyet nâzil oldu. Bu Hasan el-Basri'nin, Mücâhid'in ve Dahhâk'ın 
görüşüdür. 

d) Bu müslümanlara bir hitapdır. Mânası şöyledir: “Allah'ın mescidlerini 
tahrib edenlerin tahribi sizi, Allah'ın yeryüzünün neresinde olursanız olun, Al- 


91) Müslim, cendiz, 66-67 (2/657); Tirmizi, Cenâiz, 48 (3/357); Müsned, 2/241. 
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lah'ı zikretmekten alıkoymasın. Çünkü doğu da, batı da, bütün yönler de Al- 
lah'ındır.” Bu, Ali b.İsâ'nın görüşüdür. 


e) Bazıları, bu âyetin, içtihadın şartlarını yerine getirerek, ister namaz is- 
ter başka bir hususta olsun, ictihad yapan kimseler hakkında nâzil olduğunu 
söylemişlerdir. Bundan murad, müctehid ictihadın şartlarına hâiz olarak bir 
hüküm ortaya koymuş ise, doğruya isabet etmiştir. 


Eğer âyeti, “İstenilen herhangi bir yöne dönmenin 
İKİNCİ MESELE O câiz olduğuna delâlet ediyor” diye tefsir edersek, 
bu âyet mensüh olur. Eğer, “Kıble'nin Beyt-i Mak- 
dis'den Ka'be'ye döndüğünü gösteriyor” diye tefsir edersek, bu durumda da : 
âyet nâsih olur. Eğer bu iki şeklin dışında başka şekillerle açıklarsak, âyet ne 
nâsih ne mensüh olur. 


, Allah'ın, aş Öyle ù iş âyetindeki "iâm” harfi 
ÜÇÜNCÜ MESELE ihtisås (âidiyet, mülkiyet bildiren) tâmıdır. Yani, “Al- 
; lah doğu ve batının yaratıcısı ve sahibidir” demek- 


tir. Bu, 
|, 1, "r 
Ras RPA doğunun ve iki batının Rabbidir” atman, 17: ve, 
Pr A a eTA A ... A 17 
a gli 
*“Doğuların ve batıların Rabbine (yemin ederim)” (Mearic, 40); ve, 
Vet ens 2 > 
AA 
“Doğu ve batının Rabbi” (Müzzemmi, 9 âyetleri gibidir. Hem sonra Hak Teâlâ, 
bu iki yönü zikretmekle ikisi arasında yer alan bütün mahlükata işaret etmiş- 
tir. Nitekim O şöyle buyurmuştur: 
2 i , .. sa? 
AL Nİ ort LİLİ TEN Ze Veb 
SESLİ A ÜNE EĞ 
“Sonra göğe yöneldi. O gök bir duman halinde idi. Ona ve yeryüzüne: “İki- 
niz İster isteyerek,ister kerhen gelin” buyurdu. Onlar da'isteyerek geldik” 
dediler” (Fussilet, 11). 
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Âyet, tecsimi (Allah'ın cisim olduğu iddiasını) net- 

DÖRDÜNCÜ MESELE yetmeye, tenzihi isbât etmeye delâlet eden en güç- 
Ayeti Yanlış Anlayan lü delillerdendir. Bunun izahı iki bakımdandır: 


Mocasaiyi Ped a) Allah Teâlâ, “Doğu ve batı Allah'a aittir” buyur- 
muş ve böylece bu iki yönün mülkü olduğunu açık- 
lamıştır. Bu böyledir, çünkü, yön, vehimde uzunluğuna, enine ve derinliğine 
uzayıp giden bir şeydir. Böyle olan her şey bölünmeye müsaittir. Bölünen şey 
ise, parçalardan meydana getirilmiş şey demektir. Bu durumda olan her şe- 
yin mutlaka bir yaratıcısı ve mücidi vardır. Bu delil, bütün cihetler için geçerli- 
dir. Bütün cihetlerden, altı, üstü de kastediyorum. Böylece Hak Teâlâ'nın bütün 
yönlerin (cihetlerin) yaratıcısı olduğu ortaya çıkmış olur. Yaratan, şüphesiz ya- 
ratılanlardan öncedir. Buna göre Hak Teâlâ, âlemi yaratmadan önce de yön- 
lerden ve mekânlardan münezzeh idi. Binaenaleyh hakikatlerin ve mahiyetlerin 
değişmesi mümkün olmadığı için, Allah Teâlâ'nın âlemi yarattıktan sonra da 
önceki haliyle kalmış dinas goroni: 
; sz 
b) Hak Teâlâ, EB — fir Ét 
“Her nereye dönerseniz, HE ın yüzü (kıblesi) oradadır” AM Eğer 
O, cisim olsaydı ve cisimden bir yüzü bulunsaydı, şüphesiz ki yüzü belli bir 
tarafta ve yönde bulunurdu. Bu durumda da, “Her nereye dönerseniz, Allah'- 
ın yüzü oradadır ifadesi doğru olmazdı. Allah Teâlâ, açıkca bunu ifâde etti- 
ğine göre, O'nun cisim olmaktan münezzeh olduğunu anlamış olduk. 


Hasmımız bu âyeti iki bakımdan delil getirmiştir: 


1) Âyet, Allah'ın yüzünün olduğunu gösteriyor. Yüz ise ancak cisim olan 
kimselerde bulunur. 


2) Allah Teâlâ, kendisinin vâsi (geniş) olduğunu bildirmiştir. Genişlik ise 
cisimlere âit sıfatlardır. 


Hasmımızın birinci deliline şu şekilde cevap veririz: Yüz, aslında her ne- 
kadar belli bir uzuv mânasına ise de, biz, şayet burada bu kelimeyi bir uzuv 
mânasında anlarsak, Hak Teâlâ'nın: “Her nereye dönerseniz, Allah'ın yüzü 
oradadır” beyanının yalan olmuş olacağını açıklamıştık. Çünkü yüz, eğer do- 
ğu tarafına yönelik olsa, aynı anda batıya da yönelik olması imkânsızdır. Bu 
sebeple burada mutlaka bir te'vil yapmak gerekir: Bu te'vil de bir kaç şekilde 
olabilir: 


a) “Vechu'llah” (Allah'ın yüzü) izafet terkibindeki tamlama, "Beytu'llah 
(Allah'ın evi) ve Nakatu'llah (Allah'ın devesi) izafetlerindeki gibidir. Bu tamla- 
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manın mânası, Allah'ın onları yaratmasını ve icâd etmesini bir şeref verme us- 
lübuyla bildirmektir. Bu sebeple Allah'ın, “Allah'ın yüzü oradadır” buyruğu, 
“Sizin kendisine yöneldiğiniz Allah'ın zâtı oradadır” mânasınadır. Çünkü do- 
ğu ve batı tamamıyla Allah'a âittir. Kıble, ancak Allah onu kıble olarak tayin 
ettiği için kıble sayılmıştır. Buna göre, yaratma ve icâd etme yoluyla Allah'a 
nisbet edilen, Allah'ın tâyin ve tesbit ettiği âlemin herhangi bir yönü kıbledir. 


b) “Vecih” (yüz) den murad, kast ve niyettir. Nitekim Şâir: 
Jasi AZİM afi ökçeli S5 aati ELİ 198 SİN ai 


““Sayamadığım günahlardan Allah'a istiğfâr ederim. O, niyetler ve ameller sa- 
dece kendisine yapılan ve kulların Rabbi olandır” ei 
CAILC » Z2» i 


Bu âyetin bir benzeri de: “ye EEEN RA $ ADLI 
“Yüzümü, gökleri ve yeri yaratana çevirdim (yani O" na yöneldim)’ "En'am, 79) 
âyetidir. 


c) “Vech” den maksad, Allah'ın rızasıdır. Bunun bir benzeri de: 


org 
PAH “Biz ancak Allah'ın yüzü için (rızası için) sizi doyu- 
ruyoruz” * (insan, 9; | İSİ Yİ NA Ky ve, “Allah'ın yüzünden başka, 


yani Allah'ın rızası ar yapılandan başka, herşey yok olacaktır” (Kasas, 68) âyet- 
leridir. Bu ikisi arasındaki benzeme yönü şudur: Bir insana gitmek isteyen kim- 
se, şüphesiz onun yüzüne ve önüne doğru yaklaşır. Bir kimsenin rızasını elde 
etmek isteyen kimse de böyle yapar. Çünkü onun rızasına yaklaşmak ister. 
İşte bu sebepten ötürü birisinin rızasını istemek, “onun yüzünü istemekle” 
ifâde edilmiştir. 


d) “Vech” kelimesi, Allah'ın , PaAI Mp ifâdesinde olduğu gi» 
bi, zâiddir (mânada etkisi yoktur). İnsanlar, başka bir mâna murad etmedikle- 
ri halde, “Bu işin vechi şudur” derler. Bu sözle onlar, “Burada şu 
kastedilmiştir” demek istemişlerdir. Bil ki bu açıklama iügat bakımından doğ- 
rudur. Fakat burada sözün devamı var. Çünkü böyle diyen kimseye, Allah'a 
mekân isbât etmek câiz olmadığı halde, da i423 «5 “Allah'ın yüzü (ora- 
dadır)” âyetinin mânası nedir?” denilir. Bu sebeple, “Bundan murad şudur” 

"diye, âyeti te'vil etmek gerekir. “Allah'ın yüzü oradadır” ifâdesinin mânası, 
kendisine dönülüp Allah'a ibadet edilen kıble oradadır; veya Allah'ın rahme- 
ti, nimeti, mükafaatını ve rızasını elde etmenin yolu oradadır” şeklindedir." 

Hasmın ikinci deliline de şu şekilde cevap verebiliriz: Allah Teâlâ, kəndi- 
sinin “Vâsi” (geniş) olduğunu bildirmiştir. Binaenaleyh bu sözü zâhiri måna- 
sında almak imkânsızdır. Aksi halde, Allah'ın, parçalanması, cüzlerine ayrılması 
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gerekir. Böylece de bir yaratıcıya muhtaç olmuş olur. Bu kelimeyi zâhirine ham- 
letmeyip, aksine mutlaka Allah'ın kudreti ve mülkünün genişliği mânasına; veya 
rahmet ve mağfiretinin genişliğine, yahut da kulları rızasını elde edebilsinler 
diye kullarının faydasına olan şeyleri beyan etmesi hususundaki iütfunun gə- 
nişliği mânasına alınması gerekir. Bu izâh, söze daha uygun gelmektedir. 


Bu kelimeyi Allah'ın ilminin genişliğine hamletmek câiz değildir. Aksi hal- 
de “våst” sıfatından sonra, ayette “âlim” sıfatının zikredilmiş olması, lüzum- 
suz bir tekrar olurdu. Hak Teâlâ'nın bu âyette “Alim” sıfatını getirmesi, namaz 
kılan kimseye Allah Teâlâ'nın gizli ve aşikâr herşeyi bildiğini, Allah'a hiçbirşe- 
yin gizli kalmadığını düşünmesi itibarıyla tefritten kaçınsın diye bir tehdid gibi- 
dir. Böylece, namaz kılan kimse gaflet etmekten sakınır. e ĉi (våsi'un 
alim) ifâdesinin, “şartlarına uyarak namaz kılan kimseye mükafâatını; namaz 
kılmayan kimseye de cezasını tastamam verme hususunda Allah'ın kudreti 
geniştir” mânasına olması da muhtemeldir. 


.Birisi geldiğinde veya gittiğinde, si fiili kullanılır. 
BEŞİNCİ MESELE Bu kelime hem gelmek hem de gitmek mânasına 
geldiği için “ezdâd” dandır. Bu âyette, bu kelime , 
“yönelmek, gelmek" mânasına kullanılmıştır. Hasan el-Basri, “tevelii” mas- _ 
darından olmak üzere, “te” harfini fetha ile okuyarak, “Nerede, kıbleye yö- 
nelirseniz ” mânasını murad ederek kelimeyi. | Yİ pire şeklinde okumuştur. 


Allah'a Çocuk İsnad Eden İnançlar ve Tenkidi 


“Onlar (yahüdi ve hristiyanlar), “Allah kendine çocuk edindi” dediler. 
Allah (bu gibi şeylerden) münezzehtir. Aksine göklerde ve yerde ne varsa 
hepsi O'nundur, hepsi O'nun emrine âmâdedir. O, göklerin ve yerin 
yaratıcısıdır. Birşeye hükmettiği zaman, ona ancak “ol” der, oda 


(Bakara, 116-117). 
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Âyette bahsedilen söz, yahüdi, hristiyan va müşriklerin kötü fiillerinden 
onuncusudur. Yine bil ki, Hak Teâlâ'nın, 1y ül Ğİ İş âyeti- 


hae 3m 07, 
nin zâhiri mânası, AİLE 


rs “Allah"ın mescidlerinden men 
edenden daha zalim kim vardır” (Bakara, 114) âyetiyle ilgilidir. Bazı âlimlerin bu 


sözü sadece hristiyanlara, bazısının ise, sadece müşrik Araplara ait saydıkla- i 


rını zikretmiştik. Biz ise bu sözün sadece yahûdilere ait olduğunu söylemiştik. 
Bu üç grup kâfir de Allah'ın çocukları olduğunu iddia etmişlerdir. Çünkü ya- 
hüdiler, “Üzeyr Allah'ın oğludur” (tevbe, so; hristiyanlar, “İsâ Allah'ın oğludur” 
(Tevbe, 30), müşrik Araplar ise, "Melekler Allah'ın kızlarıdır” demişlerdir. Bu 88- 
beble, şüphesiz bütün bu takdirlere göre, âyette onlardan bu sözü nakletmek 
doğru olmuştur. İbn Abbas (r.a), bu âyetin Kâb b.Eşref, Kâb b.Esed ve Vehb 
b.Yahüdâ hakkında nâzil olduğunu söylemiştir. Çünkü bu üçü, Üzeyr (a.s)'in 
Allah'ın oğlu olduğuna inanıyorlardı. 


Allah Teâlâ'nın, Gl, “Allah (bu gibi şeylerden) münezzehtir" ifâdesi- 


ne gelince, bu Allah'ın kendisi onların söylediği sözlerden tenzih ettiği, və tən- , 


zihi ifâde eden bir kelimedir. Nitekim Cenâb-ı Hak bir başka âyette: 
Maş Si (2. “Allah, kendisinin çocuğu olmaktan 

münezzehtir” misa, 171) buyurmuştur. Allah bir keresinde bunu açıkca ifâde et- 
miş, bir t başka kere ise, orada o mânayı gösteren karineler bulunduğu için kı- 
saca, Uuvu “O münezzehtir” buyurmuştur. Bu tenzihe, Hak Teâlâ'nın: 
> A j ai i a i J “Aksine göklerde ve yerde ne varsa hepsi 
O'nundur” esasını delil getirmiştir. Kâfirlerin bu husustaki itikadlarının yanlışlı - 
ğina bu âyetle'birçok bakımdan delil getirilmiştir: 

1) Vacibu'tVücud olan (Allah'ın) dışında kalan bütün varlıklar, il-zâtihi 
mümkin (zatı gereği mümkin)dir. Zatı gereği mümkin olan varlıklar 86 sonra- 


dan yaratılmıştır. Sonradan yaratılmış olanlar Vacibu'kVücüd'un mahlükudur- 
lar. Mahlük olan ise Vâcibu'(-Vücüd'un çocuğu olamaz. 


Vâcibu'Vücüd'un dışında kalanların , zatı gereği mümkin varlıklar oluşu 


şöyle izâh edilir: 


Eğer zatları gereği vâcib olan (Vâcibu'l-Vücüd) iki varlık bulunmuş olsay- 
dı, bunlar şüphesiz varlıklarının vâcib olması bakımından müşterek olur, ve 
herbiri diğerinden kendilerine mahsüs olan özelliklerle ayrılmış olurdu. Müş- 
terek olan husüsiyetleri, birini diğerinden ayıran husüsiyetlerden başkadır. 
Bu iki varlıktan herbirinin iki parçadan meydana gelmiş olması gerekir. Par- 
çalardan meydana gelen her bütün, parçalarının herbirine muhtaçtır. Parça- 
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lardan herbiri ise, bütünden başkadır. O halde her mürekkeb (bütün) başkasına 
muhtaçtır. Başkasına muhtaç olan ise zâtı gereği mümkin olan varlıklardır. Bi- 
naenaleyh zâtı gereği vâcib sayılan bu iki varlıktan herbiri aslında zâtı gereği 
mümkin varlıktırlar. Bu ise hulf (tenakuz) dur. 


Sonra biz diyoruz ki: Eğer bu iki parçadan herbiri vâcib olur ise, bu hu- 
susta geçen taksim geri döner, ve bu o varlığın sayısız parçalardan meydana 
geldiği neticesine bizi götürür ki bu da imkânsızdır. Bunun imkânsız olmadığı- 
nı kabul edersek maksad hâsıl olur. Çünkü her çoklukta fertler bulunur. Bu 
fertler zatları gereği vâcib olurlarsa, yukarıda anlatıldığı gibi, mürekkeb (bü- 
tün) olurlar. Buna göre bâsit de mürekkeb olur. Bu da hulf (tenakuz) dur. Eğer 
bu fertler (parçalar) mümkin olurlarsa, bu fertlere muhtaç olan bütün (mürek- 
keb) de, öncelikle mümkin olur. Böylece bu akli delil ile Vâcibu'-Vücüd olanın 
dışındaki bütün varlıkların zatları gereği mümkin oldukları ortaya çıkmış olur. 
Zatları gereği mümkin olan her varlık, bir yaratıcıya muhtaçtır. 


Bu mümkin varlıkta yaratıcı olan varlığın tesiri, ya bu mümkin varlık he- 
nüz yok iken olur veya meydana geldiğinde olur. Eğer birinci ihtimal söz ko- 
nusu olursa, bu mümkin varlık muhdes (sonradan olmajdır. Eğer ikinci ihtimal 
söz konusu olursa, bu varlığın müessir (yaratıcı) varlığa muhtaç oluşu ya var- 
lığını sürdürürken veya meydana gelirken olur. Birincisi imkânsızdır. Çünkü 
bu var olanın yeniden yaratılmasını gerektirir. Böylece ikinci ihtimal kesinleş- 
miş olur ki, bu da o mümkin varlığın sonradan yaratlimış (muhdes) olmasını 
gerektirir. 


Böylece Allah'dan başka her şeyin, daha önce yok olduğu halde sonra- 
dan var olan (muhdes) bir varlık olduğu, varlığının ise ancak Allah Teâlâ'nın 
yaratması, yoktan var etmesi ve icâd etmesiyle meydana geldiği ortaya çık- 
mış olur. Bu sebeble, Allah dışındaki bütün varlıkların Allah'ın mülkü ve kulu 
olduğu anlaşılır. İşte bundan dolayı da O'nun dışındaki varlıkların O'nun ço- 
cuğu olması imkansız olur. 


SUE Za 27: 
Bu akli delili biz, Cenâb-ı Hakk'ın, o UYU gn ab JJ 
buyruğundan elde ettik. Yani, mülkü, mahiûku, icâd ettiği şey ve yoktan yarat- 
tığı şey olması bakımından Allah'ın dışındaki herşey O'na âittir. 


2) Allah'a çocuğu olarak nisbet edilen bu şey, ya kadim (ezeli)dir veyâhut 
muhdes (sonradan yaratılmış)tir. Eğer o ezeli olursa, ezeli olan şeylerden biri- 
ne “çocuk”, diğerine “baba” dememiz, aksini söylememizden daha uygun 
olmaz. Bu sebeple, bu şekilde söylenecek söz, delile dayanmayan bir hüküm 
olur. Eğer çocuk muhdes olursa, o zaman bu çocuk o kadim zatın ancak mah- 
lüku ve kulu olur. Bu sebeble de O'nun çocuğu olmaz. 
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3) Çocuğun babanın cinsinden olması gerekir. Eğer biz Allah'ın bir çocu- 
ğu olduğunu farzetsek, bu çocuk bazı bakımlardan Allah'a benzer, bazı ba- 
kımlardan da ondan ayrı olması gerekir. Böyle birşey de onların herbirinin hem 
mürekkeb hem de muhdes olmasını gerektirir. Bu ise imkânsızdır. Bu neden- 
le Allah ile onun için farzedeceğimiz çocuğun aynı cinsten olması imkânsız- 
dır. O halde Allah'ın çocuğunun bulunması imkânsızdır. 


4) Çocuk, babanın kendi işlerini yerine getirmede âciz kaldığı durumlar- 
da, onun yardımı umulduğu ve yaşlılıkta kendisine ihtiyaç duyulacağı için is- 
tenir. Buna göre, çocuk yapmak ancak kendisine fakirlik, âcizlik ve ihtiyaç Arız 
olacak kimseler için düşünülür. Bütün bunlar Cenâb-ı Hak için muhal olunca, 
Allah'ın çocuk edinmesi de muhal olur. 


Bil ki Hak Teâlâ, kendisine çocuk nisbet eden kimselerin sözlerini birçok 
yerde nakletmiş ve onlara karşı şu delili getirmiştir: “Yerde've göklerde mev- 
cuğ olan herkes Allah'ın kuludur.” 


Yine A'iah, “Birşeyin olmasına hükmettiği zaman O, ona sadece “ol” der, 
oda oliva “ esasını delil getirmiştir. na Teala, Meryem güresinde: 


GL e E © Saé ARI > 
03 ESG 


“İşte hakkında şek (ve ea etmekte oldukları Meryem oğlu İsâ Hak sözün- 
de budur. Allah'ın evlâd edinmesi olacak şey değildir. O münezzehtir. O bir 


işin (olmasını) isteyince ona “ol” der, o da oluverir” (Meryem, 35-36) buyurmuş- 
tur. Yine bu sürenin sonunda: 


Çi KERON PARANA AA 
AEG San 


10) 


EE Bela elsi Nd; eyi 
YA AIA C 


“Dediler kt: Rahman bir evlâd edindi.” Andolsun ki siz pek çirkin bir şey söy- 
lediniz. Onlar o Rahman (olan Allah'a) bir evlâd iddiâ ettiler diye, bu sözden 
neredeyse gökler parçalanacak, yer yarılacak ve dağlar parçalanıp çökecekti, 
Halbuki Rahman'ın bir evlâd edinmesi aslâ uygun değildir. Göklerde ve yerde 
olan herkes istisnâsız, O Rahman'a mutlaka kul olarak gelecektir” (meryem, 
89-94) buyurmuştur. 


190/3. Cilt i . TEHSİR-İ KEBİR 


Eğer, “Allah'ın, konumuz olan âyette göklerde ve yerde olan herşeyin må- 
liki olduğuna; Meryem süresinde: “Göklerde ve yerde olan herkes İstisnasız 
O Rahman'a mutlaka kul olarak gelecektir” buyurduğu gibi, göklerde ve yər- 
de olan kimselere mâlik olduğuna delil getirmesindeki hikmet nedir?" denilir- 
se, biz deriz ki Allah Teâlâ'nın bu sürede: P) IF gl yal yu á ji “Ak- 
sine göklerde ve yerde olan herşey Allah'ındır”” buyurması daha manldârdır. 
Çünkü, U kelimesi canlı cansız herşeyi içine alır. 


Kunut Kelimesinin Mânaları - 


Allah Teâlâ'nın, öğjü 4 JS “Hepsi ona itaât eder” âyeti ile ilgili bir- 
kaç mesele vardır: i 


“Kunût” masdarının asıl mânası “devam ətmek’- 
BİRİNCİ MESELE © 'tir. Bu kelime dört mânada kullanılmıştır: 


a) Taat mânasında...Meselâ: Gİ 
aat mi a...Meselâ: a 15 e. 
“Ey Meryem, Rabbine itaat et"'çAk imran, 43) âyetinde oluğu gibi. 


b) Uzun müddet kıyamda (ayakta) durmak mânasında... Meselâ, Hz.Pey- 
gamber (s.a.s)'e: “Hangi namaz daha efdaldir?" diye sorulduğunda O'nun, 
9 yel jJ b “Kunutu uzun olan’? cevabını vermesi gibi. 


c) Susmak mânasına.. Nitekim Zeyd b. Erkam (r.a.), Cenâb-ı Hakk'ın: 


la “Allah'ın (divanında) tam huşü ile (sessiz olarak) 
durun” (Bakara, 238) âyeti nâzil oluncaya kadar biz namazda konuşurduk. Bu nå- 
zil olunca artık konuşmadık. 


d) Devam etmek mânasına.. 


Bunu iyice anladığın zaman biz deriz ki bazı müfessirler, © opid S 
âyetini, “Yerde ve gökte olan herşey Allah'a boyun eğip itaat ediyor” diye tef- 
sir etmişlerdir. Buna görə, K Iâfzındaki tenvin, muzafun ileyhden bedel ola- 
rak gelmiştir. Bu Mücâhid ve İbn Abbas'ın görüşüdür. Buna göre bu kâfirler 
için, “Onlar itaât edici kimseler değiller” denilmiş olmaktadır. Bu durumda da 
diğer görüşte olanlar âyetin mânasının, “Kâfirler kıyamet gününde itaât eder- 
ler ” şeklinde olacağını söylerler. Bu sonraki de Süddi'nin görüşüdür. Buna 


(92) Müslim, Müsafirin, 164-165 (1/520). 


1. Cüz, el-BAKARA SÜRESİ 2/116-117 — 3. Cil/391 


göre o şekilde tefsir edenlere: “Bu, mükelleflerin sıfatıdır. Halbuki, ““Gökler- 
de olan herşey O'nundur” ifâdesi mükellef olmayan varlıkları içine almaktadır” 
denilince, bu durumda müfessirler “kunüt" kelimesine başka mânalar ver- 
me cihetine gitmişlerdir: 


a) “Yerde ve göklerde bulunan Allah'ın sanatının eserleri, bu varlıkların 
sonradan olma emâreleri ve Allah'ın Rab olduğuna delil olan şeylerden dola- 
yı, yer ve gökler bir yüce yaratıcının var olduğuna şehâdet ediyorlar." 


b) “Yerde ve göklerdeki herşey Allah'ın mülkünde ve O'nun ezici kudret! 
altındadır. O, onlar üzerinde dilediği gibi tasarruf eder.” Bu Ebu Müslim'in 
görüşüdür. Her iki izaha göre de âyet umümidir. 


c) “Allah, bu ifâdesiyle melekleri Üzeyr (a.s)'i ve Hz.İsâ (a.s)'yı kastet- 
miştir. Yani, “Kendilerine Allah'ın çocukları denilen bu varlıklar, Allah'a itaat 
etmektedirler” demektir. Hz.Ali b.Ebi Tâlib (r.a)'in bir hristiyana şöyle dediği 
nakledilmiştir. “Şayet Hz.İsâ, Allah'a ibâdet etmekte isyan etmemiş olsaydı, 
ben onun dininde olurdum”. O, hristiyan: “Hz.İsâ Allah'a itaatte son derece 
ciddi olduğu halde böyle birşey, onun hakkında nasıl söylenebilir?” deyince, 
Hz.Ali (r.a) şu cevabı vermiştir: “Eğer Hz.İsâ İlâh ise, kendisinden başkasına 
nasıl itaât eder. İbadet etmek ancak kula yakışır.” Hristiyan cevab veremedi. 


“Kunüt", lügatte “devam etmek" mânasını ifâde 

İKİNCİ MESELE © ettiğine göre, âyetin mânası şöyle olur: “Mümkin 

olan varlıkların bekâsı, ancak Cenâb-ı Allah saye- 

sinde ve O'ndan dolayıdır.” Bu da âlemin devam etmesi ve hayatiyetini sür- 

dürmesi için Hak Teâlâ'ya muhtaç olmasını gerektirir. Böylece mümkin var- 

lıkların ne meydana gelirlerken, ne de varlıklarını sürdürürlerken bir müesslre 
olan ihtiyaçlarının kesilmeyeceği sâbit olur. 


Burada kelime,” ü sü şeklinde, akıl sahiplerin! 

ÜÇÜNCÜ MESELE gösteren bir cemi olarak getirilmesine rağmen aynı 

Ayette, akıl sahibi olmayan varlıklar için kullanılan, 

ú niçin getirilmiştir? denilebilir. Cevab: Burada ga değil de, Ú getirilmesi, 
onların durumlarını tahkir etmek içindir. 


Allah, Göklerin ve Yerin Yaratıcısıdır 


Allah Teâlâ'nın: 5913 Ajoi Ati “0, göklerin ve yerin yaratıcısıdır ” 
âyetiyle ilgili birkaç mesele vardır: 


w20. Cih 'TEFSİR-İ KEHİR 


Bedi ve mübdi aynı mânaya gelir. Kaffâl, gi ke- 
BİRİNCİ MESELE limọsinin $$% (elem verici); «> kelimesinin 
Bedi İsminin Mânası (hakkıyla yapan) mânasına gelmesi gibi, 
hi de dm (yaratan) mânasınadır. Fakat nor- 
mal şekil olan, dm bırakılıp, ds (Bedi) sıfatına geçildiği için bir müba- 
lağa manası vardır. Çünkü “Bedi” kelimesi, Allah birşeyi yapmazken de, ya- 
ratmanın onun şanından olup bu sıfata müstehak olduğunu gösterir (93, 


Bu tıpkı, bu hususta sâmi gl» ve semi &” kelimeleri gibidir. 


Bazen de, bedi, mübdi mânasına gelir. “İbdâ” inşa etmek, yoktan var 
etmek mânasınadır. Bunun zıddı ise, “Bir örneğe bakarak yaratmaktır.” İşte 
bu sebepten ötürü insanlar daha önce olmayan bir şeyi söyleyen veya yapan 
kimseye “'mübtedi”, bidatcı demişlerdir. 


Bil ki bu ifâde, kendinden önceki âyetin mânasını 
İKİNCİ MESELE tamamlamaktadır. Çünkü Allah Teâlâ: 

PIN A goml d a f “Aksine göklerde ve yer- 
de olan herşey O'na pi buvam ve kendisinin gökte ve yerde olan her- 
şeyin sâhibi olduğunu beyân etmiş, bunun peşisıra da bizzat göklerin ve ye- 
rin de sâhibinin kendisinin olduğunu bildirmiş, sonra da a birşeyi nasıl yoktan 


var edeceğini açıklayarak: Kriz 201 diği AAAS 


“O, birşeye hükmettiği zaman, ona ancak “ol ” der, o da oluverir” buyur- 
muştur. Bu âyetle ilgili olarak da birkaç mesele vardır: 


Bazı edibler şöyle demişlerdir:  £iajji aslında 

BİRİNCİ MESELE © mastardır, ama sonradan isim olarak kullanılmıştır. 

Kad Kelimesinin İşükak ve Bu sebebten ötürü, şs kelimesinin özlği şek- 
Mânası Hakkında Tatsisi linde çoğul yapılması gibi, bu kelimede içi 

şeklinde çoğul yapılmıştır. Kaziyye de bu mânada- 

dır. id kelimesinin cemi ise Yi dır. iz kelimesi çed fiilinden müş- 

tak olarak Jul veznindedir. gu, âji kelimesinin aslı ise, ıölağ idi. Fakat ye 

harfi, zâid eliften sonra kelimenin sonunda yer aldığı için i'lâl yapılarak elife 

çevrildi, Sonra bu elif, fý vezninin zâid elifi ile biraraya gelince, iki elifin 
lâfzen birarada bulunması imkânsız olduğu için, hemzeye çevrildi. daa 

fiilinden olan gazli kelimesi; Eyi fiilinden olan gWyi ; Zi, fiilinden gelen 

(93) Mubdi ism-i fail olduğu halde, Bedi sıfatı müşebbehe vezinlerinden olması itibariyle sübut ve mübalağa 

mânası taşır. Müfessir buna işaret ediyor. 
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sl Ji ve ¿jis fiilinden gelen çulji kelimeleri de bunun birer benzeri- 
dir. 


Kelimenin sonundaki harfin aslının hemze değil de “yâ” olduğunun delili 
kelimenin fiilinin çekiminin çoğunda « harfinin bulunmasıdır. Sen, 
Oyak AZ e çeki Ej çağ « ölç US; yz eğen p yad 
özenli gi (3 


dersin. Bu sonuncusundaki ya, muhataba zamiridir. 


Kadâ kelimesinin mânasına gelince, terkibinin delâlet ettiği asıl mâna, 
“kat'etmek, kesip atmak, kesin karar vermek ” mânasıdır. Meselâ Arapların, 
hakim bir karara vardığı zaman, He NC yi yö gi yü yi “Ha- 
kim, falanca için filanca aleyhine şu şekilde hüküm vermiştir” demeleri bu må- 
nadadır. İşte bundan ötürü davaları sona erdiği zaman hâkime, Jai ge 


denilir. 


İbnü"i-Enbâri, dilcilerin şöyle dediklerini: nakletmiştir: pi kelimesinin 
mânası, işleri sona erdiren, işleri sağlam yapan demektir. Birşey tamamlanıp 
sona erdiğinde ei ad ; muhtaç olanın ihtiyacını giderdiği zaman 
a; ; ve birisi borcunu ödediği zaman 453 yi denilmesi bu kökten- 
dir. Sanki buna göre pi, mahkemeleşmeyi ve birinin kendini haklı gör- 
mesini sona erdirdiği veya mahkemeleşenilerder herbirini diğerinden ayırdığı 
için bu ismi almıştır. Arapların, birşeyi tamamlayıp sağlamca yaptığı zaman, 


ALİEN 
JA ıs demeleri ve Hak Teâlâ'nın: çur Fut 


“Onları, yedi gök olarak sapasağlam yaptı” (Fussilet, 12) buyruğu hep bu Må- 
nayadır. Bir işi tamamlayıp sapasağlam yapmak da bu mânayadır. Çünkü bir 
işi tamamlamada da, onu sona erdirmek, ve onu bitirmek mânası vardır. Bu 
mânada olmak üzere, birisi bir işi sağlamca yapıp bitirdiğinde, 

ULA ya Ela É jó denilir. Birisi öldüğünde Arapların: a ált çel ve 
Si çal demeleri ve birisi birisini öldürdüğünde, aÍ. çi demelerine ge- 
lince, bu yukarıda geçen mânanın mecâzi kullanılışıdır. Aralarında bulunan 
müşterek nokta ise, zâhirdir. ıs já e “Şahin süzüldü” Hâdesindeki file 
gelince, bu kökten değildir. Bu terkibin düzeninin (harflerinin yeri) değiştirile- 
rek meydana getirilen kelimelerin mânası da bu görüşü destekler. Bu değiş- 
tirme ile gazli: ve ğe kelimeleri elde edilir. Bunların birincisi ile, yardı 
ve yarıldı mânasında &yğ , pi denilir. Yumurta, kabuğunun üstün- 
den çatladığı zaman aynı kökten Sail ağ duvar kendiliğinden yıkıldığında 


WAI CN TEFSİR-İ KEBİR 
ai 28 denilir. Kesmek, yarmak, yarılmak ve yıkılmak birbirine yakın o- 
lan mânalardır. deli terkibi ve bundan müştak olan Kelimelerin de kes- 
mek mânasına delâlet etmeleri açıktır. Bu böyledir, çünkü birşey kesilince da- 
ralır, veya daralınca kesilir. Bu terkibe yakın olan kelimelerin de kesmek mâ- 
nasına delâlet etmeleri de bu hususu kuvvetlendirir. Bunlardan birincisi, insan 
birşeyi kestiği zaman ká denir. Birşeyi masdarıyla adlandırmak süretiy- 
le, yaş hurma toplamak, â ab İzel denilmesi, mef'ül mânasında fâil vez- 
ninde olarak, kesilmiş dal mânasında nak denilmesi ve tırpan gibi ken- 
disi ile kesilen şey mânasında Çaki denilmesi bu köktendir. 


İkincisi, dişlerin ucuyla yeme mânasına gelen çebi kelimesidir. Çün- 
kü bu kelimede de yenen şeyi koparma (kesme) vardır. Ucu kırılmış ve kör- 
lenmiş kılıca da bu kökten id siya denilir. 


Üçüncüsü, incelik mânasına gelen, uilağli kelimesidir. Zayıf olan ada- 
a, Ap E; 5 denilir. Çünkü azlık, zayıflık da kesmenin neticesidir. 


Dördüncüsü, fesâd mânasına gelen ia veznindeki, öld keli- 
mesidir. Su kırbası koktuğunda veiçindeki şey bozulduğunda, â he izide- 
nilir.Birşeyin soyunda bir kusur bulunduğu zaman da, šta > 3 3 denilir. 
Bütün bunlar kesme sebeb ve neticesi olan şeylerdendir. İşte, ig Ke 
limesinin lügat bakımından asıl mânası hususunda söylenecek söz bundan 
ibarettir. 


Kur'an'da, yi kelimesinin kullanıldığı mânalâr 
İKİNCİ MESELE hakkındadır. Âlimler bu kelimenin Kur'an'da deği- 
Kadâ Kelimesinin Kur'anı şik mânalarda kullanıldığını söylemişlerdir: 


Kerimde Kulan a) Yaratma mânasında... Meselâ: 
€ ans ” F aho k yi 


“Allah onları yedi gök olarak yakl (Fussilet, 12) z Ayetinde olduğu gil: 

b) Emretmek mânasında... Meselâ: AN i A BY AS 
“Rabbin, sadece kendisine ibadet etmenizi emrediyor” ” derá, 23) âyetinde oldu- 
ğu gibi.. 

c) Hükmetmek mânasında... İşte bu mânadan dolayı hâkime, „#Ú da 
denilmiştir. 

d) Haber vermek mânasında... Nitekim Cenâb-ı Hak, 


EĞE NE 
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“Kitap (Tevrat)’ da İsråiloğullarına haber verdik ki...” “dsa, «buyurmuştur. Ke- 
lime ancak, J! harf-i ceri ile kullanıldığında, bu mânaya gelir. 


e) Birşeyi tamamlama mânasında...Nitekim Allah Teâlâ: 
EE dar 
e MISO 
“Bu iş bitince onlar, inzâr ediciler olarak kavimlerine döndüler” anka, 29) bu- 
yurmuştur. Yine Hak Teâlâ, bu mànada: 


022a 2A 
GELEN 
“İş tamamlandı ve o (gemi) ciddi dağının üzerinde durdu” (Hoa, 44) : yanl Ka- 
firleri helâk işi bittiği zaman Y demektir- Yine, 


.,.*. 2 
AAT per 
“Sonra kirlerini Pan (Hacc, 29), yani ondan kurtulsunlar, temizlenmeyi 
tamamlasınlar mânasınadır. 


Bunu iyice kavradığın zaman biz deriz ki: Allah Teâlâ'nın, ipi s% 15i 
“Bir işe hükmettiği zaman” ifâdesiyle ilgili olarak, “Birşeyi yarattığında”, “Bir- 
şeyi yapmaya karar verdiğinde,” “Birşeyi sapasağlam yaptığında" mânaları 
verilmiştir. Nitekim şâir şöyle demiştir: f 

EM go bjs GA gusj gd 
“Onların Rai Davud'un güzelce yaptığı iki zırh vardır. Veya Tubba'ın yap- 
tırdığı geniş zırhlar vardır.” 


Âlimler, yi kelimesinin, husûsî bir söz hakkında 

ÜÇÜNCÜ MESELE hakiki mânada kullanıldığında ittifak etmişlerdir. Bu,” 

fiil vəya gerçek iş hakkında hakikat olarak kullanılır 

mı? Evet, bu âyette “emir” kelimesinden murad budur. Bu konuda uzun izâh 
Usül-ü Fıkıh'da geçmektedir. 


ibn Âmir, iki yer hâriç, bütün Kur'an'da geçen bu 
DÖRDÜNCÜ MESELE gibi âyetleri, 5 Sİ s şeklinde okumuştur. Müs- 
8 e olan iki yer ise AH İmran söresinin başında» 
Vİ) al e aa | jii b gá 5 aH imran, 5900) âyeti ile, En'am 
pien kl iğ ò bá s (En'am) 
âyetidir. O, buradaki, © Fa kelimelerini li okumuştur. Kisâi'nin, bu 
kelimeyi Nahi ve Nasin sürelerinde mansub olarak, Kur'an'ın diğer yerlerindeki- 
ni ise merfu olarak okuduğu rivayet edilmiştir. Diğer kıraat imamları Isə bu 
ifâdeleri Kur'an'da her geçtiği yerde, & Sİ şeklinde merfu okumuşlardır. 


Farkı ve Bu Tabirin Tefsiri 
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Bunun mansub okunmasının sebebi, emre cevab kabul edildiği içindir. Bu mâ- 
nanın uzak ihtimal olduğu da söylenmiştir. Merfu okunmasının sebebi ise, müs- 
te'nef ( bir cümle kabul edilmesidir, 5 K; ;43 takdirindedir. 


Bil ki Cenâb-ı Allah'ın, OŞGZE AİR 
BEŞİNCİ MESELE “Ancak ona “ol”der, o da oluverir” re mu- 
rad, “Allah'ın olmasını istediği o şeye bizzat “ol” 
dediği ve o anda o şeyin meydana geldiği” mânası değildir. Çünkü bu yanlış- 
tır. Bunun yanlış olduğuna birçok şey delâlet eder: 
1) Cenâb-ı Allah'ın, a “ol” sözü ya ezeli (kadim) ya muhdes (sonra- 
dan) dır. Her iki ihtimal de fâsiddir. Böylece eşyanın meydana gelmesinin, 
s (ol) sözüne dayandığını iddia eden görüş bâtıl olur. Biz, x sözü- 
nün bazı bakımiardan dolayı kadim olması câiz değildir dedik: 


a) Rg kelimesi kâf harfinin önce gelmesi şartıyla kâf ve nün harflerin- 
den meydana gelen bir lâfızdır. O halde kâf kendisinden önce geldiği için, nün 
harfinin mutlaka muhdes olması gerekir. Kâf harfi de muhdesten hemen ön- 
ce geldiği için, onun da muhdes olması gerekir. 


b) !3! (...diği zaman) kelimesi ancak müstakbele dâhil olur. Bu neden- 
le Allah'ın bu hükmetmesinin, kendisine 15! harfi dâhil olduğu için, mut- 
laka sonradan olması (muhdes) gerekir. Hak Teâlâ'nın “ol” sözü ta'kibiyye 
için olan fâ harfi , sebebiyle, Allah'ın hükmüyle alakalı kabul edilmiştir. Çünkü 
Cenâb-ı Hak, x ý d pA uu “O zaman ona ancak “ol” der” buyurmuş- 
tur. Muhdesten sonra gelen "de muhdestir. Binaenaleyh Ka iğizının kadim 
olması imkansızdır. 


c) Allah Teâlâ, fâ-i takibiyye ile, mahlükatın meydana gelişini s sö- 
züne bağlamıştır. Bu sebeble O'nun, ka demesi, mahlükatın meydana gel- 
mesinden az bir zaman öncedir. Muhdesten hemen önce olanın da muhdes 
olması gerekir. Bu sebeble, Cenâb-ı Allah'ın, $ sözünün kadim olması cå- 
iz olmaz. Yine Allah'ın, kğ sözünün muhdes olması da câiz değildir. Çün- 
kü her muhdes (sonradan olan), Allah'ın, o demesine muhtaç olursa 
ve ww lâfzı da muhdes olursa, bu durumda, (5 iâfzının bir başka, 

kğ lâfzına muhtaç olması gerekir. Böylece de ya teselsül vaya devr-i få- 
sid gerekir ki bu ikisi de muhaldir. Böylece de delil ile, sonradan olan varlıkla- 
rın yaratılmasının, Allah'ın, RA “ol” demesine dayanmasının câiz olmadığı 
ortaya çıkmış olur. 


(94) Müste'nef, mâna bakımından kendisinden öncesiyle alâkalı olduğu halde nahiv bakımından müstakil olan 
cümledir. 
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2) Allah Teâlâ, mahlükâta, ya onlar henüz var olmazdan önce veya varlık 
âlemine girerlerken, 5 (oi) demiştir. Henüz onlar yok iken onlara, x 
demiş olması görüşü batıldır, çünkü mevcud olmayana, mevcud olmadığı za- 
manda hitap etmek akılsızlıktır. İkinci ihtimal de bâtıldır, çünkü bunun netice- 
si de, Allah'ın mevcud olan varlıklara, mevcud olmalarını söylemiş olduğu 


neticesine götürür ki, bunun mânası yoktur. 


3) Yaratılmış olanların bazısı cansızdır. Cansızı mükellef tutmak ise abestir. 
Hakim olan Allah'a yakışmaz. 


4) Kâdir. irâdelerine göre bir şeyi yapabilen ve terkedebilen kimsedir. Biz, 
Allah'ın, s ifâdesinden ayrılmış, irâde sahibi bir kâdir varlığın olduğunu 
farzetsek,'O ya yaratıp icad edebilen bir varlıktır veya buna kâdir değildir. Eğer 
O yaratmaya imkânı olan birisi ise, bu durumda O'nun yaratması, Allah'ın, 

s lâfzına dayanmaz. Eğer O yaratmayan birisi ise, bu durumda da kâ- 
dir olan bu zatın ancak, Kg demekle bir fiili yapmaya kâdir olması gerekir. 
Böylece de bu sizin, kudreti, “5 diye isimlendirmeniz neticesine götürür. 
Bu da lâfzi bir münakaşadır. 


5) s lâfzının, şayet yaratmada (tekvin) de bir tesiri olsaydı, biz de bu 
kelimeyi söylediğimizde, aynı tekvini tesirin meydana gelmesi gerekirdi. Biz 
bu hususun fesâdını (bozukluğunu) açıkca bildiğimiz için, bu kelimenin yarat- 
mada bir etkisi olmadığını anlamış olduk. 


6) Ka kelimesi, kâf harfinin nün'dan önce olması şartıyla, kâf ve nün'- 
dan meydana gelmiş bir kelimedir. Buna göre müessir olan ya bu iki harfte 
biridir veya her ikisidir. Eğer biri ise, 5 kelimesinin bir tesiri yoktur, tesir 
bu iki harften birisine aittir. Eğer tesir her ikisine birden ait ise, bu da imkân- , 
sızdır. Çünkü her ikisinden meydana gelen toplamın bir varlığı yoktur. Çünkü 
birinci harf meydana gelirken, ikincisi meydana gelmemiştir. İkincisi meyda- ` 
na gelirken de birincisi bitmiştir. Bu iki harfin toplamı meydana gelmezse, bu 
toplamın bir tesiri kesinlikle olmaz. 


7) Cenâb-ı Allah: 


; a H A IAr a iri 
OLA SİYEZ ef 
“Muhakkak ki Allah indinde, İsâ'nn un halt Âdem'in hâli gibidir. Allah o Âdem'i 
topraktan yarattı. Sonra ona “ol” dedi, o da oluverdi” {Ai imran, 59) buyurmuş 
ve “0 “ol” deyişinin, Hz.Âdem'i yaratmasından sonra olduğunu göstərmiş- 
tir. Çünkü birşeyden sonra olan, kendinden öncekinde müessir (etkili) olamaz. 
Böylece biz birşeyin meydana gelmesinde Allah'ın, s sözünün bir ətkisi 
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olmadığını anlamış olduk. Bu sebeble de, bu izahlara göre, bu görüşün yan- 
ışlığı ortaya çıktı. Bu sabit olunca biz deriz ki: Âyeti te'vil etmek gerekir. Bu 
te'vil de birkaç şekilde yapılabilir: 


a) En güçlü olan te'vil şöyledir: Cenâb-ı Allah'ın, s “ol” demesin- 
den maksadı, əşyanın yaratılmasında kudret-i İlâhi'nin sür'atle nüfüz ettiğini 
göstermektir. 


Bir de bu, Hak Teâlâ'nın eşyayı, düşünmeksizin, yardım olmaksızın ve 
denemeksizir yarattığını gösterir. Bunun bir benzeri de, Allah'ın gökleri ve yeri 
yaratışını anlattığı şu sözüdür: 

wet 0 
OJE Lİ 
“Allah o (göğe) ve arza “ister isteyerek, ister istemeden (kerhen) gelin ” de- 
di. Onlar da “isteyerek geldik” dediler” Fussie, 11) . Bu, onların söylediği bir 


söz olmadığı halde, o yer ile göğün yaratılmasında ilâhi kudretin, hiçbir mâni- 
ayla karşılaşmaksızın süratli bir şekilde nüfüz edişini göstermektedir. 


Arapların şu sözü debunun bir benzeridir: Duvar, kazığa: “Beni niye ya- 
rıyorsun?” demiş, o da: “Beni çakana sor. Çünkü arkamda olan peşimi bırak- 
miyor.” 


Şu âyet de bünün bir benzeridir: 
: ğer 2 ARS PE 
3 aÝ jE EN 


“Herşey Allah'ı kasi tesbih ediyor. T siz onlann tesbihini 
anlamazsınız” {srå, 44}, ` 


b) o “ol” sözü, Allah'ın melekler için yaptığı bir alâmettir. Melekler 
bu sözü duydukları zaman, bir işin, bir şeyin meydana geleceğini anlarlar. Bu 
görüş Ebü'l-Huzeyi'den nakledilmiştir. 

c) Bu, Allah'ın kendilerine: i KA :> CELİ yg “Hor ve hakir 
maymunlar olun” (Bakara, es) dediği ve ii durumda olan mevcud insan- 
lar için söylediği bir sözdür. Bu, Esam'ın gördüşüdür. 


d) Bu, diriler için bir ölüm, ölüler için ise, bir dirilme emridir. Bu görüşle- 
rin hepsi zayıftır, kuvvetli olanı, birinci görüştür. 


4 * 
* 


1. Cüz, ei-BAKARA SÜRESİ 2/118 3. Cilv399 


“Bilmeyen kimseler: *“Allah bize (açıkca, yüzyüze) konuşsa ya.. Yahut 
bize bir mucize gelse ya...” dediler. Onlardan önceki insanlar da tıpkı 
onlar gibi söylemişlerdi. Kalbleri birbirine ne kadar benziyor. Biz, 
hakikatleri iyice bilmek İsteyenlere âyetlerimizi açıkladık” 
(Bakara, 118). 
Bu âyette bahsedilen husus, yahüdi, hristiyan ve müşriklerin kabih, çir- 
kin işlerinden onbirincisidir. Bu âyetle ilgili meseleler vardır. 


Cenâb-ı Allah, yahüdi, hristiyan ve müşriklerin tev- 
BİRİNCİ MESELE hid inancını yaralayan bir inançlarını -ki o da Allah'- 
ın çocuk edindiği inançlarıdır- anlatınca, bu âyette 
de peygamberlikle ilgili yanlış inanışlarını anlatmıştır. Çoğu tefsirciler: “Bu âyet- 
te bahsedilenler müşrik Araplardır. Buna, Allah Teâi'nin: 
p e 
BE erar R AELA NAG 
Cs SAYA AŞ G3 
“Onlar, “Bizim için şu topraktan bir pınar akıtmadan sana katiyyen 
inanmayız”” (lera, 90); TO N 
AZLA NEZ Aş 
2 İLE 
“Evvelki (peygamberlere) gönderildiği gibi, o (Muhammed) bize de bir muci- 
ze getirsin” (Enbiya, 5); ve 
yz -2 Le 472, ogee 
GEI ANEY 
“Bizim üzerimize melekler indirilmeli değil miydi. Veya Rabbimizi görmeli değil 
miydik?” dediler” (Furân, 21) ayetleri delâlet etmektedir” dediler. Çoğu müfes- 
. sirlerin görüşü budur, fakat Ehli Kitab'dan olanların da bu isteklerde bulun- 
dukları sâbittir. Cenâb-ı Allah'ın, 
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JA ZE e leke 

Büz ELE İŞİ BES 
“Ehl-i Kitab, senin, üzerlerine gökten bir kitab indirmeni isterler, Onlar Mu- 
sâ'dan, daha büyüğünü istemişlerdi” (Nisa, 159) ayeti buna delildir. 


Eğer, “Ayetten muradın Arap müşrikleri olduğuna, bahsedilen kimsele- 
tin “bilmeyen kimseler” olarak tavsif edilmesi delâlet etmektedir. Çünkü Ehl- 
i Kitab, ilim ehli olan kimselerdir” denilirse, biz deriz ki: Müşrikter tevhidi ve 
nübüvveti (Peygamberlik müessesesini) gerektiği şekilde bilmiyorlardı. Ehl-i 
Kitab da bunları gerektiği şekilde bilmiyorlardı. 


Kâfirlerin tutundukları bu şüphenin izahı şudur: Ha- 

İKİNCİ MESELE © kim olan Allah, birşeyi meydana getirmek istediğin- 
Kâfirlerin İstedikleri Möcizeyi də, mutlaka, ona götüren en kestirme, şek ve 

Allah Niçin Ortaya Koyma? şüphədeəen en uzak yolu tercih eder. Bunun böyle ol- 
duğu sabit olunca, biz deriz ki“Allah Teâlâ, mələk- 

lerle konuşur, Hz. Musâ (a.s) ile konuşmuştur. Halbuki sen Ey ekl 


de, Te 
Allah'ın sana konuştuğunu iddia ediyor, delil olarak da, LA) f RAVERAA 


“Kuluna vahyettiğini vahyetti” (Nem. 10) ayetini ileri sürüyorsun. Öyle ise, O 
Allah niçin bize bizzat hitap edip, itikadımızın kuvvetlenmesi ve ortadaki şüp- 
helerin gitmesi için senin peygamber olduğunu açıkca ifâde etmiyor? Allah Teâlâ 
böyle yapmadığına göre, niçin sana has ayet ve mücizeler vermiyor?” 


Bu, iddia Kur'an'ın bir mücize ve delil oluşuna müşriklerin bir tân'ıdır. Çün- 
kü o müşrikler, O'nun bir mücize olduğuna ikrâr etmiş olsalardı, “O, bize bir 
ayet getirmeli değil miydi?” demeleri mümkün olmazdı. Sonra Hak Teâlâ bu 
şüpheyi, şu buyruğu ile cevaplandırmıştır: 

Öğe SAYİ G eği Eğe çi Je çel ye el Jé ie 

Bu cevabın özü şudur: Biz, Hz. Muhammed (s.a.s)'in sözünü, mucizelerle kuv- 
vetlendirdik, sözünün doğruluğunu ayetlerimizle yani Kur'an ve diğer muci- 

zelerimizle beyân ettik. Bu sebeple, dahasım istemek işi yokuşa sürme 

babındandır. Durum böyle olunca, bazı sebeblerden dolayı, onların bu isteği- 

ne icâbet etmemek gerekir. 


a)Tek bir delil bile bulunduğu zaman, mükellef istediğini elde etmiş olur. 
Eğer mükellefin maksadı hakkı bulmak ise, bu tek delil yeter. Bununla yetinil- 
meyip fazlası istenirse, böyle bir talebin inâd ve diretme bâbından olduğunu 
anlarız. Bundan dolayı, böyle bir isteği yerine getirmek gerekmez. 


1. Cüz, el. BAKARA SÜRESİ 2/118 3. CUY401 
m a m — —ş—ğ—ğ—ğ— 


Bunun bir benzer de, 
Gri 


AEA, ae EYİ VARATAAN YG 
MZ AİR Abel 2 


“Onlar, “Ona Rabbinden (başka) ayetler indirilmeli değil miydi?” dediler. De 
ki: “O ayetler ancak Allah'ın nezdindedir. Ben sadece bir apaçık haber vere- 
nim.” Sana indirdiğimiz ve kendilerine devamlı okunan kitap onlara yetmi- 
yor MU?” (Ankebüi, 5051) ayetidir. Böylece Cenâb-ı Hak, onları Kur'an'dan sadra 
şifâ veren delillerle SUStUrMUŞtur. 


b) Eğer Allah Teâlâ, bu mucizeyi indirmesi halinde onların imân edecek- 
lerini bilseydi, onların isteğini yerine getirirdi. Fakat Allah, onların istediklerini 
yerine getirse de bunun sadece onların inâdlarını artıracağını biliyordu. Bun- 
dan dolayı onların isteklerini e getirmedi ve P ii 

73 .3.35,»* ZA PEES] 
“Eğer Allah AAN bir liği önni bunu e Fa- 
kat onlara işittirse bile (bu hallerinde), onlar yüz çevirici olarak arkalarını 
dönerlerdi”” çEntâl,23). 


c) Bu mucizelerle ilgili olarak çeşitli zararlar meydana çıkmıştır. Bu muci- 
zelerin meydana gelmesi, bundan sonra da tekziblerine devam etmeleri ha- 
linde, çoğu kez onların helâk olmalarını ve köklerinin kazınmasını gerektirirdi. 
Bu mucizelerin bir kısmı, mükellefiyeti ihlâl eden, iman etmeyi mecburi hale 
getiren bir özelliğe sahiptir. Bunların çok sayıda olması ve peşpeşe gelmesi, 
mucize oluş durumlarını bozabilirdi. Çünkü harikulâde şeyler peşpeşe geldi- 
ğinde, harikulâde olmaktan çıkar, normal görülmeye başlarlar. Bu durumda 
da mücize olmaktan çıkar. Bütün bunlar Allâmu'l Guyüb (gaybları en Iyi bilen) 
Allah'dan başka hiç kimsenin bilemiyeceği hususlardır. Böylece münkirlerin 
bu olur olmaz isteklerinin yerine getiriimemesinin Peygamber (8.a.6)'In pey- 
gamberliğini yaralamayacağı sabit olmaktadır. 


Cenâb-ı Allah'ın: e yi Aga Kalbleri birbirine ne kadar benziyor!” 
buyruğundan murad, peygamberleri yalanlayan bütün miiletlerin söz ve fiille- 
rinin le benzemesidir. Cenâb-ı Allah onların, 


DE EZDİ Biz tek bir çeşit yemeğe tahammül edemeyiz” (Bakara, 61); 
2 A 211,0 ha rt an 
el İLİÇ ‘Onların putları gibi bize de bir put yap.” (A'at, 128; 
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-, 
222 


N E E \ “Bizimle alay mı ediyorsun?” (Bakara, 67) VƏ, 5 RAG A 


“Allah'ı bize açıkca göster” (Nisa, 153 dediklerini naklettiği şəklidə, Hz.Musâ 
(a.s)'nin kavminin devamlı inadlaşıp bâtılı istemeleri gibi, müşrik Araplar da 
devamlı inâd, diretme ve bâtılı. isteme hususlarında aynıdırlar. 


2 


Hak Teâlâ'nın, ó ye > > i UYG Şİ, “Biz hakikatleri 


iyice bilmek isteyenlere ayetlerimizi açıkladık” sri murad, Kur'an'ın 
yanısıra ağacın yürümesi, kurdun konuşması ve az bir yemekle büyük kala- 
balıkları doyurma gibi Hz. Peygamber (s.a.s)'in gösterdiği mucizelerin, yakini 
imanı elde etmek isteyenler için kuvvetli birer delil olduğunu bildirmektir. 


“Şüphe yok ki biz seni kâmil bir müjdeci ve gerçek bir korkutucu olarak 
Hak ile gönderdik. Sen cehennemliklerden mes'ul değilsin" 
(Bakara, 118). 


Bu kâfirler inadlarında, bâtıl diretmelerinde ısrar edip, işi yokuşa sürmek 
için yeni mucizeler isteyince, Allah Teâlâ, peygamberine, onların dini fayda- 
ları için, daha fazla mucize getirmeyeceğini beyan etmiştir. Allah Teâlâ bu şe- 
kilde açıkladığı gibi, onların küfürde ısrar etmelerinden dolayı paygamberinin 
üzüntüsü artmasın diye, tebliğ ve ikaz konusunda Hz. Peygamber (s.a.s)'in 
daha fazla bir şey yapamayacağını da açıklamıştır. 


Ayetteki, gl “Hak lle” buyruğu hakkında bazı izahlar yapılmıştır: 


a) Bu ifâdedeki “be” harf-i cerri, İsi fiilinden anlaşılan, duji mas- 
darına müteallikdir. Yani, “Biz seni hak bir irsâl (gönderiş) ile gönderdik” də- 
mektir. 


b) Bu harf, “beşir” ve “nezir” kelimelerine mütealliktir. Yani, “Sen Hak 
ile müjdeleyici (beşir), Hak ile korkutucusu (nezir)sin” manasınadır. 


c) “Hak” kelimesinden murad, din ve Kur'an'dır. Yani ayet, “Biz seni 
Kur'an, Allah'a itaat eden kimseleri sevapla müjdeleyici, O'nu inkâr edenleri 
de ikâbla korkutucu olsun diye gönderdik” manasınadır. 
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Uygun olan, “beşir” ve "nezir" kelimelerinin (Kur'an'ın değil) pəygam- 
berin bir sıfatı olmasıdır. Cenâb-ı Hak sanki şöyle buyurmaktadır: “Ey Muham- 
med, sana uyup dinine girenleri müjdeleyesin, seni inkâr edip dininden 
sapanları korkutasın diye seni hak ile gönderdik." 


Allah Teâlâ'nın, e7! isi RAR Yg”Sen, cehennemliklerden mes'ul 
değilsin” ayetinin iki kıraat şekli vardır. Ekseri kıraat alimleri fiildeki “te” ve 
“lâm” harflerini, cümleyi haber cümlesi kabul ederek, ötüreli, Ne 3; gek- 
linde; Nâfi ise “te” harfini fethalı, lâm harfini de meczum okuyarak ve cümle- 
yi inşâi cümle (nehiy cümlesi) kabul ederek, j= j 3 şeklinde okumuştur. 


Birinci kıraata göre âyetin birkaç türlü izahı vardır: 


a) Onların varacakları yer cehennemdir, bu sebeple onların inkârları sa- 
na zarar vermez. ei DUR mes'ul değilsin. Bu, aynen, Hak Teâlâ'nın, 


SCHEG EE ir GEÇ “Sen ancak teblig etmekle sorumlusun, 


...7 


Onların E bize alt” pa 40); ve, * > ç ? ASN ZE 


“O, peygamber, kendisine yüklenen görevden, sizler de size yüklenen (mü- 
kelleftyet)lerden sorumlusunuz” (Nor 54) ayetleri gibidir. 


b) “Sen doğruyu bulmuşsun. Sana başka birşey gerekmez. Binaenaleyh 
onlarm inkârlarından ve azâb-ı İlâhi'ye düşmelerinden dolayı azap keder- 


kari 


lenme.” Bunun bir benzeri, Allah Teâlâ'nın, < gi Va sj 
“O halde nefsin, onlara üzülmesin” (Favr, 8) ayetidir. 


c) Şu anda itaat edene ve isyan edene bakma. Çünkü durum bazan deği- 
şebilir. O halde bu, gayba ait bir husustur. Binaenaleyh sen bundan mes'ul 
olmazsın. Ayette, yakın uzak hiç kimsenin, başkasının günahından mes'ul ol- 
mayacağına ve onun yaptıklarından sorumlu tutulmayacağına bir delil vardır. 


İkinci kıraat şekline göre de ayetin iki türlü izahı vardır: 


a) Rivayet edildiğine göre Hz. Peygamber (s.a.s): “Keşke ana-babamın 
ne yaptıklarını bilebilseydim”' demiş, bunun üzerine kâfir olanların durumunu 
öğrenmek istemekten nehyedilmiştir. Bu rivayet akla uygun değlidir. Çünkü 
Hz. Peygamber (s.a.s), ebeveyninin kâfir olduklarını, kâfirlerin ise azâba dû- 
çar olacaklarını biliyordu. Buna rağmen O'nun, “Keşke ana-babamın ne yap- 
tıklarını bilseydim” demesi nasıl mümkün olur 299) 


(95) Ayette bahsedilen cehennemlikler, tutumları belirtilen yahudi ve hrletiyanlardır. EhH Fetret'ten olan 
sbeveyrri Resulullah ve benzerlerinin bu siyakla ilgileri yoktur. Onların necâttarını alimler tartama va - 
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b) Ayetteki nehyin manası, kâfirlerin içine düştükleri azabın büyüklüğünü 
ifâde etmektir. Nitekim bir musibete uğrayan kimsenin durumunu sorduğun- 
da sana bu manada, "Onu hiç sorma!" denilir. Azabın büyüklüğünü ifâde edişin 
izahı şudur: "'Sorulan kimse, içine düştüğü şeyin çirkinliği sebebiyle dillere 
düşmesinden dolayı sızlanır. Binaenaleyh bunu.ona sorma, ve onun canını 
sıkan şeyi ona yükleme”, veya, “Ey haber soran kimse, sen, duyanı dehşete 
düşüreceği ve canını sıkacağı için, onun haberini duymaya dayanamazsın. Bi- 
naenaleyh sorma.” 


Übey (r.a)'in, sa) şeklinde, Abdullah b. Mes'ud (r.a)'in da, jasi; 
şeklinde kıraatleri birinci kıraati güçlendirmektedir. 


KİZ Zye 


(ea: ana’ 


PE Hi AA BEZ 


` ”» 


“Ne yahudiler, ne de hristiyanlar, sen onların dinine uymadıkça, asla 
senden hoşnüd olmazlar. De ki: Allah'ın hidayeti (İslâm), doğru yolun tâ' 
kendisidir. Eğer sana gelen (bunca) ilimden sonra onların heva ve 
heveslerine uyacak olursan, yemin olsun ki, senin için Allah'dan başka ne 
bir dost, ne de bir yardımcı bulunmaz” 

(Bakara, 120). 


Allah'u Teâlâ geçen ayette peygamberini sabra davet edip illetin onlar ta- 
rafından değil de peygamber tarafından zâil olduğunu, onların Hz. Peygam- 
beri tekzibe devam etmede bir mazeretleri kalmadığını beyân edince, bunların 
bâtılda diretmeleri ve küfürde ısrarları hususundaki durumlarının, peygambe- 
rin kendi dinlerine uymasını isteme derecesine, peygamberin getirdiği kitaba 
razı olmayacaklarına, tam aksine peygamberin onların dininde kendilerine uy- 


birçok sünni alim ehl-i necât olacakları neticesine varmışlardır. Müfessir Alüsi (rh.a) bu konuda es- 
Sehâvi'nin şu hükmünü nakleder: “Benim inancıma göre, en iyisi, onların (ebeveynin) meselesine gir- 
memektir.” Bunu naklettikter sonra kendisi de şöyle der: Benim inancıma göre ise, onlar, küfür zama- 
nında muvahhid olarak vefat etmişlerdir. Nitekim İmam Ebu Hanife'nin -şayet sahih ise- bu konudaki sö- 
zü de buna hamledilir. Hatta nerdeyse diyebilirim ki onlar Aliyyü'-Karf ve benzerlerinden daha etdaldirler" 
(Ruhu'-Maani Tefsiri, 1/371). Aliyyu'HKari ebeveyn konusunda bir risale telif ederek onların necât ehli 
olmadığını iddia etmesi sebebiyle çok tenkid edilmiştir (çev). p 
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masını isteme derecesine vardığını peşisıra getirdi. Böylece bununla onların 
Hz. Peygambere ne derecede düşman olduklarını beyan ederek, Hz. Peygam- 
ber (s.a.s)'in onlara uymayacağını açıkladı, 


“Millet"' din demektir. Sonra Cenâb-ı Hak, Allah’ ın hidayetinin kişileri İş 
lâma götüren gerçek hidayet olduğu manasında «siğİ! A çi öl J buyur- 
muştur. “Hidayet” ismiyle adlandırılabilecek tek şey Allah'ın hidayetidir. Bu, 
hidayetin hepsidir. Onun dışında hidayet yoktur. Ehl-i Kitab'ın uymaya davet 
ettikleri şey hidayet olmayıp, aksine hevâ-vü hevestir. Sen, Allah'ın şu sözü- 
ne baksana: Kati delillerle doğruluğu bilinen dine'dâir, “Him sana geldikten 
sonra”, onların “heva” ve bid'at olan görüşlerine “uyarsan”, seni koru- 
yacak ve seni müdafaa edecek, “Allah'dan başka hiçbir dostun ve yardımcın 
olmaz." Aksine ona taate devam edip, O'nun ipine sımsıkı sarıldığın zaman 
insanlardan seni koruyacak olan Allah'dır. 


Alimler ayetin bazı şeylere delâlet ettiğini söylemişlerdir: 


1) Allah'ın bir kuluna, yapmayacağını bildiği bir iş hususunda, va'idde bu- 
tunması câizdir. Çünkü ayetten alınan misalde, Allah, Hz. Peygamber (s.a.s)'in 
yahudi ve hristiyanların hevâ-vü heveslerine uymayacağını biliyordu. Bunun- 
la barabar, onu bundan dolayı tehdid etmiştir. Bunun bir benzeri de Allah'ın, 


Biri ELİ “Eğer müşrik olursan amellerin boşa 
gider” Zümer, 65) ayetidir. ELAN bu fiilden men edenin veya men eden 
şeylerden birinin bu tehdit olması ihtimalinden dolayı, bu tehdidin yapılması 
yerinde olmuştur. 


2) Allah'ın, “İlimden sana geldikten sonra..” ifâdesi, tehdidin ancak deli) 
getirmeden sonra câiz olacağını gösterir. Bu doğru olunca, tehdidin ancak kud- 
retten (güç yetirmeden) sonra olması daha uygundur. Bu sebeple, teklif-l må- 
lâ yutâkı (güç yetirilemeyen şeyle mükellef tutmak) câiz görenlerin iddiası 
geçersizdir. 


3) Bu ayette, hevâ-vü hevese uymanın ancak bâtıl birşey olduğuna delil 
vardır. İşte bu yönden ayet, taklidin bâtıl olduğuna delâlet eder. 


4) Ayette, azabı haketmiş kimselerin şefaatcisinin olmadığına delil var- 
dır. Çünkü hevasına uyduğunda bir şefaatçi ve yardımcı bulabilecek olsaydı, 
Peygamber öncelikle bulurdu. Bu son görüş zayıftır. Çünkü Ehl-i Kitab'ın he- 
vâlarına uymak küfürdür. Bize göre ise, küfür için şefaat yoktur. 
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“Kendilerine kitab verdiğimiz kimseler onu, hakkını vererek okurlar. İşte 
ona imân edenler bunlardır. Kim onu inkâr ederse, onlar en büyük zarara 
uğrayanların tâ kendileridir” 

(Bakara, 121). 


Bil ki bu ayette birkaç mesele vardır: 


igili kelimesi birinci mübteda, vi gi kelimesi 
BİRİNCİ MESELE de ikinci mübteda olmak üzere ref mahallindedirler, 
4 öyle ifüdesi ise, 4i yí nin haberidir. 


Cenâb-ı Hakk'ın, “Kendilerine kitab verdiğimiz kim- 
İKİNCİ MESELE seler...” ifâdesiyle kimlerin kastedildiği hususunda 
iki görüş vardır: 


Birinci Görüş: Bunlar, Allah'ın Kur'an'ı kendilerine verdiği mü'minlerdir. 
Bu görüşte olanlar, şu delilleri getirmişlerdir: 


a) Cenâb-ı Hakk'ın, “Onu, hakkını vererek okurlar” ifâdesi, bu kitabı oku- 
maya bir terğib ve teşvik, bu okuyuşu da bir medihtir. Bu durumda olan kitap 
Tevrat ve İncil değil Kur'an'dır. Çünkü Tevrat ve İncil'i okumak câiz değildir. 


b) Hak Teâlâ'nın, “İşte ona tman edenler bunlardır ifâdesi, imanın bun- 
lara hasredildiğini gösterir. Eğer Ehl-i Kitab'tan bahsediliyor olsaydı, böyle 
olmazdı. 


c) Allah Teâlâ, “Kim onu inkâr ederse, onlar en büyük zarara uğrayanla- 
rın tâ kendileridir” buyurmuştur. Hakkında böyle hüküm verilecek kitap ise 
ancak Kur'an'-ı Kerim'dir. 


İkinci Görüş: Allah'ın kendilerine kitap verdiği kimselerden maksad, ya- 
hudilerden Hz. Muhammed (s.a.s)'e imân etmiş kimselerdir. Bunun delili şu- 
dur. Daha önce bahsedilenler sadece Ehl-i Kitap'tır. Cenâb-ı Hak, Ehl-i Kitab'ın 
gittiği yolu zemmedip yaptıkları çirkin işleri haber verince, bunun peşisıra ya- 
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hudilerin yolunu bırakan, hatta Tevrat'ı tefekkür edip, onu tahrifi terkederek, 
ondan Hz. Peygamber (s.a.s)'in peygamberliğinin doğruluğunu anlayan kim- 
seleri medhetmiştir. 


Kitap Verilenler Kimlerdir Ve Tilâvet Hangi Mânâlara Gelir? 


Cenâb-ı Hakk'ın, “Onu, hakkını vererek okurlar” sözüne gelince, oku- 
manın (tilâvetin) iki manası vardır: 


a) Kıraat (okumak); 

b) Bifil uymak. Çünkü başkasına uyan kimse için, Yak $W “Ona bilfiil 
uydu” denir. Nitekim Cenâb-ı Hak, GE za “Onu izleyen aya 
yemin olsun” (Şems, 2 buyurmuştur. A, ətin zâhirine bakılırsa, bu ifâde her Iki 
manayı da içine alır, her iki manada da mübalağa etmek doğru olur. Çünkü 


başkasına uyan, bazan uymayı hakkıyla yapar, ondan birşey aksatmaz. Oku- 
yan da, okumanın hakkını ifâ eder, okumada gerekli hiç birşeyi ihlâl etmez. 


Buradaki tilavet kelimesini okuma manasına alanlar da değişik izahlar 
yapmışlardır: 


1) Onlar Kur'an'ı düşünüp, gereğiyle amel edip, helâl, haram ve diğer hu- 
suslarda O'nun hükümlerine sımsıkı sarılmışlardır. 


2) Onlar, namazda ve yalnız başlarına iken Kur'an okuduklarında, huşü 
ve huzü'ya girerler. 


3) Onlar, Kur'an'ın muhkem ayetleriyle amel edip, müteşâbih ayetlerini 
tasdik ederek, kendilerine müşkil gelen ayetler hususunda bir fikir yürütmez, 
onları Allah'a havale ederler. 


4) Onu Allah'ın indirdiği şekilde okurlar, kelimelerini yerlerinden oynatıp 
tahrif etmezler ve O'nu doğru olmayan şekillerde tefsir etmezler. 


5) Ayet bu izahların hepsine birden hamledilebilir. Çünkü bu izahlar tek 
bir manada birleşiyorlar ki o da, Kur'an'ın ayetlerine saygı duymak ve bunla- 
rın hem !âfızlarına hem de manalarına uymaktır. Bu sebeple Allah'ın kelâmı- 
nın faydalarını çoğaltmak için, lâfzı müşterek olduğu manalara hep birden 
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Yaz o 


23,13 ,5- 


©5 e 


“Ey İsrâiloğulları size ihsan ettiğim (bunca) nimetimi ve sizi (bir zamanlar) 
âlemler üzerine hakikaten üstün kılmış olduğumu hatırlayın. Hiçbir 
kimsenin kimseden yana birşey ödeyemeyeceği, kimseden bedel kabul 
olunmayacağı, kimseye şefaatin fayda vermeyeceği, o (kâfirlere) yardım 
da edilmeyeceği bir günden sakmın”” 

(Bakara, 122-123). 


Bu Iki ayetin tefsiri, daha önce geçmiş olan benzeri iki ayette geçmiştir 
(Bakara, 47-48). 


İslâm'ı Tebliğ Gayesiyle Hz. İbrahim (a.s) Kıssasına Geçiş 


; Zr 
kaka LÉE SİLE ai 


.. 


© iyi NCA 


“Ve hatırlayın o zamanı ki Rabbi, İbrahim'i birtakım kelimelerle imtihan 
edip de o, bunları tamâmen yerine getirince: “Seni insanlara imam 
(önder) yapacağım” buyurmuş. (İbrahim): “Zürriyetimden de..” demiş. 
l Allah ise: “Zâlimler ahdime eremez” demişti” 

(Bakara, 124). 


Bil ki Allah Teâlâ, İsrailoğullarına çeşitli nimetlerini ve onların dinleriyle 
fiilleri hususundaki kabahatlarını sonuna kadar sayıp bu bölümü, söze baş- 
ladığı, 
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(Bakara, 47-48) ayetleriyle bitirince, bir başka izaha başlamıştır. Bu da Hz. Ibra- 
him (a.s)'in kıssasınin ve çeşitli hallerinin anlatılmasıdır. Bunun hikmeti şudur: 
Hz. İbrahim (a.s), faziletini bütün milletlerin ve grupların kabul ettiği bir kimse- 
dir. Meselâ müşrikler, onun faziletli olduğunu kabul edip, onun soyundan gel- 
me, Harem'inde yerleşmiş olma ve onun yaptığı Ka'be'ye hizmet etme ile şeref 
duyarlardı. Yahudi ve hristiyanlar gibi Ehl-i Kitab olanlar da onun faziletini ik- 
râr edip, onun soyundan olduklarını söyleyerek iftihar ederlerdi. İşte bu ne- 
denle Allah Teâlâ, Hz. İbrahim (a.s)'in, müşriklerin, yahudi ve hristiyanların 
Hz. Muhammed (s.a.s)'in sözünü kabul etmelerini, dinini tasdiki ve şeriatine 
uymalarını gerektiren birtakım işlerinden bahsetmiştir. Bunu birkaç türlü Izâh 
edebiliriz: 


a) Allah Teâlâ, Hz. İbrahim (a.s)'e bazı mükellefiyetleri emredip, o da bun- 
ları yerine getirince ve sorumluluğundan kurtulunca, nübüvvet ve imamete nâil 
olmuştur. Bu da yahudi, hristiyan ve müşriklerin dikkatini, dünya ve ahirette 
hayrın ancak isyan ve inadı bırakarak, Allah'ın ahkâm ve tekliflerine uymakla 
meydana geleceğine çekmiştir. 


b) Hak Teâlâ, Hz. İbrahim (a.s)'in imâmeti, soyu için de istediğini nakle- 
derek, “Zalimler ahdime eremez"' buyurmuştur. Bu ifâde dini husustaki imå- 
met (önderlik) ve reislik makamının zalimler için söz konusu olamayacağını 
gösterir. İşte bu sebeple zalimler, bu makamı elde etmeyi istediklerinde, on- 
lara inadı, diretmeyi ve bâtılda taassubu terketmeleri vâcib olur. 


c) Haccetmek Hz.Muhammed (s.a.s)'in dininin hususiyetlerindendir. Bun- 
dan dolayı Allah Teâlâ, Hz. Peygamber (s.a.s)'e uymanın vâcib olduğu konu» 
sunda, yahudi ve hristiyanlar için âdetâ bir hüccet olsun diye, HZ. İbrahim'in 
de hacc yaptığını nakletmiştir. 


d) Kıble, Beyt-i Makdis'den Ka'be'ye çevrilince bu, yahudi ve hristiyanla- 
rın gücüne gitmişti. Hak Teâlâ, Ka'be'nin, kendisine saygı duymanın ve uy- 
manın vâcib olduğunu kabullendikleri İbrahim'in de kıblesi olduğunu 
açıklamıştır. Böylece bu, onların kalblerinde bu husustaki öfkenin gitmesini 
sağlayacak hususlardan olmuştur. 


e) Müfessirlerden, Allah'ın kendisiyle Hz. İbrahim'i imtihan ettiği kelime- 
leri, neticeleri beden temizliğine varan birtakım emirlerle tefsir edenler vardır. 
Bu da, müşriklerin İslam yolunu tercih etmelerini gerektiren hususlardan 38- 
yılır. Çünkü onlar da, Hz. İbrahim'in faziletini kabulleniyorlardı. Bu yine onla- 
ra, buraya kan sürme ve temizliğe dikkat etmeme gibi alışkanlık edindikleri 
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şeyleri bırakmalarını gerektirir. Bazı müfessirler de, “ayette geçen "Kelime- 
ler", Allah'ın dini hususunda Hz. İbrahim'i denediği şeylere karşı, İbrahim 
(a.8)'in sabrı” diye açıklamışlardır. Bu şeyler de onun, yıldızlara, aya ve günə- 
$6 bakması, putlara tapanlarla münazara etmesi, sonra da oğlunun kesilmesi 
ve kendisinin ateşe atılmasına rağmen Allah'ın hükümlerine inkiyâd etmesi- 
dir. Bütün bunlar, Hz. İbrahim (a.s)'in faziletini kabullenen yahudi, hristiyan 
ve müşriklerin bu konuda, Hz. İbrahim'e benzemelerini; hasedi, taassubu, ve 
Hz. Muhammed (s.a.s)'e uymayı hoş görmemeyi bırakma hususunda, Hz. İb- 
rahim'in yoluna girmelerini gerektirir. İşte bütün bu sebeblerden ötürü Allah 
Teâlâ, Hz. İbrahim'in kıssasını burada zikretmiştir. 


Bil ki Cenâb-ı Allah, Hz. İbrahim'den bazısı onu mükellef tuttuğu güç iş- 
ler, bazısı da ona has kıldığı büyük teşrifler olan birçok hususu nakletmiştir. 
Biz, inşaallah bunları hep izâh edeceğiz. Bu ayet, kendisinden sonra bir şeref- 


tendirme meydana gelen bir teklif-i ilâhi'den bahsetmektedir. Bu teklif, Cenâb-ı * 


, aif ie ZİL ernt Ze 
Allah'ın şu buyruğunda bahsettiği şeydir: : AA $ A Eyes ay 235 


“Hatırlayın o zamanı ki Rabbi, İbrahim'i birtakım kelimelerle imtihan edip de 
o, bunları tamamen yerine getirince..”” Bu ayette bazı meseleler vardır: 


Keşşât sahibi şöyle demiştir: Ayetteki, İl lâfzın- 
BİRİNCİ MESELE da âmil olan ya mukadder bir fiildir, meselâ bu şu 
şekillerde olabilir, 
ES EE DS öy A gali Aal KE 4 “Onu imtihan ettiğinde şöyle 
şöyle oldu” veya, sst „ó J ifadesidir: 


Allah Teâlâ, Hz. İbrahim'e olan mükellefiyetlerini, 

İKİNCİ MESELE (mânâda genişlik olsun diye “'bel&” olarak isimlen- 
dirdi. Çünkü bu gibi şeyler, kimin emrettiği bilinme- 

mesi bakımından, bizim tarafımızdan, belâ, tecrübe ve mihnet gibi görülür. 


Neticeleri Bilmesine Rağmen Allah'ın, Kulunu İmtihanı Caiz midir? 


Örfte böylesi kullanış çok olunca, Hak Teâlâ'nın emir ve yasaklarını me- 
câzi olarak bu şekilde isimlendirmesi câiz olur. Çünkü Allah Teâlâ hakkında 
imtihan etme ve döneme fiillerinin kullanılması caiz değildir. Zira Allah Teâlâ, 
ezelden ebede kadar olan, nihayetsiz tafsilatı olan bütün malümatı bilir. Hi- 
şam b. Hakem : “Aliah Teâlâ, ezelde sadece eşyanın hakikatini ve mahiyetini 
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bilir. Ama bu mahiyetlerin meydana geliş ve varlık alemine girişlerini ise an- 
cak bunlar meydana gelirken bilir” demiş ve görüşüne nakli ve akli deliller 
getirmiştir. Onun nakli delili işte bu ayettir. O, bu ayetin delil oluşunu, Allah 
Teâlâ'nın kullarını imtihan edip denediğini açıkca ifâde edişinden ve bunun 
benzerini diğer ayetlerde de zikretmesinden çıkarmıştır. Mesela Allah Teâlâ, 


İİİ BELİ 


“Sizden cihâd edenlere; -sabredenleri bilelim diye sizi ya edeceğiz” iMu- 
-A > 

hammed, 31); YL AŞI “Hanginizin ameli daha güzel olacak 

diye, sizi menan etmek için” mük, 2) ve Pakaa suresinde ileride gelecek olan 


B .2 
ayetinde, ve pi Sür İş O “Muhakkak ki sizi, korku ve 


açlık türü MS imtihan edeceğiz” (Bakara, 155) buyurmuştur. Yine Hişam,gö- 
rüşünü kuvvetlendiren şu ayetleri de zikratmigir: 


rert v7 23 YAZ 
YENİL 2 
“Siz ikiniz ona yumuşak söz söyleyin, belki o o düşünür veya (Allah'dan) kor- 
kar ” Mas 44). n kelimesi terecci (ummak manasını ifâde etmek) içindir. 


OSSA GE ALL SİK 


“Ey RK sizi ve sizden öncekileri yaratan Rabbinize ibâdet edin, umulur 
ki ittikâ edesiniz * (Bakara, 21). Bu ve benzeri ayetler, Hak Teâlâ'nın eşya mey- 
dana gelmezden önce, onların meydana geleceğini bilmediğini gösterir, 


Hişam bazı akli deliller de ileri sürmüştür: 


1) Eğer Allah Teâlâ, eşya meydana gelmezden önce, eşyanın meydana 
geleceğini bilmiş olsaydı, o zaman hem Hâlik'ta hem mahlökta kudretin ol- 
madığını söylemek gerekirdi. Bu ise imkânsızdır. İmkânsıza götüren şey de 
aynıdır. Bu ikisinin birbirini gerektirmesinin izahı şöyledir: Allah Teâlâ'nın mey- 
dana geleceğini bildiği şeylerin meydana gelmemesi imkansız olur. Çünkü bir- 
şeyin meydana geleceğini ve gelmeyeceğini bilmek, iki zıt durumdur. İki zıddın 
arasını bulmak ise muhaldir. Allah'ın meydana gelmeyeceğini bildiği şeyle- 
rin, aynı bu delilden ötürü meydana gelmesi imkânsızdır. Buna göre şayet 
Allah Teâlâ, cüzi şeylerin tamamını, onlar olmazdan önce bilseydi, o şeylerin 
bazısının meydana gelmesi vâcib, bazısının meydana gelmesi mümteni (Im- 
kânsız) olurdu. Halbuki kesinlikle ne vacib olan için, ne de mümteni olan Için 
kudrete gerek yoktur. Binaenaleyh böyle olan şeylere Yaratıcı Teâlâ'nın ve 
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yaratılanın kudreti olmadığını söylemek gerekir. Biz bunun imkânsız olduğu- 
nu söyledik. Yaratıcı için bunun imkansız olduğunu söyledik, çünkü âlem muh- 
des (sonradan olma) dır. Ona bir tesir eden (yaratan) vardır. Bu müessirin 
mutlaka kâdir olması gerekir. Çünkü bu tesir, müessirin zatı gereği olsaydı, 
müessir kadim olduğu için alemin de kadim olması veya âlem hâdis olduğu 
Için müessirin de hâdis olması gerekirdi. 


Bu kudretin mahlük için imkânsız olduğunu söyledik, çünkü biz, birşeyi 
yapmak istediğimizde ona kâdir olduğumuz, birşeyi yapmamak istediğimizde 
de onu yapmamaya kâdir olduğumuz manasında,kendimizde bir işi yapma 
veya yapmamaya açıkca bir güç buluyoruz. Buna göre bu iki şeyden birisi va- 
cib, diğeri mümteni olsaydı, açıkca varlığı bilinen bu güç söz konusu olmazdı. 


2) İlmin, bilinen iki şeyden birine taalluk etmesi, o ilmin diğerine taalluk 
etmesinden başkadır. Bu sebepten ötürü bizi, diğerine taallukunun farkında 
olmamızla beraber, bu ikisinden birini düşünebiliyoruz. Eğer bu iki taalluk tek 
bir taalluk gibi olsaydı, bu imkânsız olurdu. Çünkü tek bir şeyin aynı anda hem 
bilinebilmesi, hem de bilinememesi imkânsızdır. Bunun böyle olduğu sâbit olun- 
ca biz deriz ki eğer Hak Teâlâ, cüz'iyyatın tamamını bilmiş olsaydı, sınırsız ilmi 
olurdu. Veya onun ilminin taalluk ettiği sayısız şeyler olurdu. Her iki halde de 
aynı anda sayısız mevcüdat meydana gelirdi ki bu imkânsızdır. Çünkü o za- 
man bu eşyanın toplamı, on eksiğinden daha fazla olurdu. Noksan olabilen 
şey sonludur. Fazla olan da, sonlu olandan on fazlasıdır. Sonlu olana, sonsuz 
olan eklendiği zaman toplam sonlu olur. Bu durumda sonsuz eşyanın var ol- 
ması imkânsızdır. 


Şayet, “Mevcut olan ilimdir. İlmin taalluk ettiği şeyler ise haddizatında 
varlıkları olmadığı halde a'yânda bulunan nisbi işlərdir” denilirse, biz deriz ki: 
İlim bir malüma taalluk ederse ancak ilim olur. Binaenaleyh eğer bu taalluk 
haddizatında mevcut olmasaydı, ilmin de aslında ilim olmaması gerekirdi ki 
bu da imkânsızdır. 


3) Bu nihayeti olmayan malumatın sayısını Allah bilir veya bilmez. Eğer 
Allah onların sayısını bilirse, bu malumat sınırlı demektir. Çünkü belli bir sayı- 
sı olan herşey sınırlıdır. Eğer Allah Teâlâ, bu malumatın sayısını bilmez İse, 
onları tafsilâtıyla bilmiyor demektir. Bizim sözümüz de bu konudadır. 


4) Her malum, zihnimizde diğerinden ayırdedilmiştir. Başkasından ayır- 
dedilen herşeyin dışındakiler, ondan hariçtir. Ondan hâriç olan herşey ise on- 
dan başkadır. O halde bu şey, sonlu ve sınırlıdır. Bu sebeble her malum 
sınırlıdır. Binaenaleyh sınırsız olan şeylerin malum olması imkansız olur. 
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5) Birşey, ancak ilmin ona taalluku ve nisbeti bulunursa malüm olur. Bir- 
şeyin birşeye nisbet edilmesi, haddizatında tahakkuku müteber bir haldir. Çün- 
kü birşeyin kendisinde bir belirginlik olmazsa, o, o olması bakımından, 
başkasının ona nisbet edilmesi imkânsız olur. Müşahhas bir şey, varlık alemi- 
ne girmezden önce, kesinlikle müşahhas olamaz. Bu sebeble onun ilme ko- 
nu olması imkânsız olur. 


Şayet, “Bu görüş muhal ve mürekkeblerin varlık âlemine girmezden ön- 
ce (bilinebilir olmasıyla) bâtıl olur. Çünkü biz, onların belirginlikleri olmadığı 
halde, onları bitebiliyoruz” denilirse, biz deriz ki: Senin bu söylediğin, bizim 
sözümüzle bir tezad eder, bu ise bizim sözümüze bir cevap değildir. Böyle 
bir durum ise, şek ve şüpheyi izale etmeyecek şeylerden sayılır. Hişâm sözü- 
ne devamla: “İşte bütün bu akli izahlar, bu kabil ayetlerin zâhiri manaların- 
dan mecâzi manalarına geçilmesine gerek olmadığına delalet eder” demiştir. 


Bil ki bu Hişâm, Rafizilerin reisidir. Bundan dolayı eski Rafizilar bedâ 99 
görüşüne sahiptirler. , 


Müslümanların çoğu ise Allah Teâlâ'nın, cüz'i şeyler meydana gelmeden 
önce de, onları bildiğinde ittifak etmiş ve görüşlerine şu şekilde delil getirmiş- 
lerdir? 


Güz'iyyâtın meydana gelmezden önce de, Allah'ın malümatı dahilinde ol- 
naları doğrudur. Biz, bu cüz'iyyâtı Allah'ın bilmesinin doğru olduğunu söyle- 
dik, çünkü biz de, onlar meydana gelmezden önce onları bilebiliyoruz. Zira 
biz, güneşin yarın doğudan doğacağını bugünden bilebiliyoruz. Meydana gel- 
meleri o şeylerin, mümkün olduklarını gösterir. Biz, cüz'iyyâtın bilinebilmesin- 
den dolayı, Allah'ın onları bilmesi gerektiğini söyledik. Çünkü Allah'ın ilminin 
malumata taalluk etmesi, Allah'ın zatı gereği olması gereken bir husustur. Bu 
sebeple, Allah'ın ilminin, bilinebilecek şeylerin bazısına taalluk etmesi, diğer 
bazısına taalluk etmesinden daha evlâ değildir. Buna göre bir tahsis bulun- 
saydı, bu durumda bir muhassise (tahsis edecek olana) ihtiyaç olurdu ki bu 
imkânsızdır. Bu sebeple de Allah'ın ilminin, hiçbir malumata (bilinebilecek şeye) 
taalluk etmemesi gerekirdi. Eğer onun ilmi, malumatın bazısına taalluk eder- 
se, hepsine de eder ki, zaten bizim söylemek istediğimiz de budur. 


Hişam'ın ileri sürdüğü birinci şüpheye gelince, buna şöyle cevap verl- 
riz: Birşeyin meydana geleceğini bilmek, onun meydana gelmesine bağlıdır. 
Meydana gelme de kudrete bağlıdır. O halde bağlı olar şey, bağlandığı şeye 


(96) Bada: Daha sonraki gelişmeye göre, önceden verdiği hükmü bırakıp yeni bir görüş sahibi olmaktır.(Çev.) 
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ters olmaz. Bu sebeple ilim, kudretten müstağni kılmayan, ondan ayrılmayan 
bir sıfattır. O'nun ikinci şüphesine (deliline) şöyle cevap veririz: Senin bu şüp- 
hen, sonu olmayan sayı dizileri ile bozulur. 


O'nun üçüncü şüphesine de şu şekilde cevap veririz: Cenâb-ı Allah eş- 
yanın sayısını bilmez. Bu durum, Allah'a cehalet isnâd edilmesini gerektirmez. 
Çünkü cehalet, eşyanın muayyen bir sayısının olduğudur. Allah Teâlâ onun 
sayısını bilmez ©?,Fakat eşyanın aslında belli bir sayısı olmadığı zaman, “Al 
lah eşyanın sayısını bilmez" dememizden, Allah hakkında bir cahilliğin söz 
konusu olması gerekmez. 


O'nun dördüncü şüphesine cevabımız ise şöyledir: Alimin, onun baş- 
kasından farklı olduğunu bilmesi malümun şartından değildir. Çünkü malu- 
mun başkasından farklı olduğunu bilmek, o başka şeyi de bilmeye dayanır. 
Buna göre, birşeyi bilmek, o şeyi başkasından ayırdetmeye ve birşeyin baş- 
kasından farklı olduğunu bilmek de o başkasını bilmeye dayanmış olsaydı, o 
zaman insanın hiçbirşey bilememesi, ancak sayısız şeyleri bildiği zaman bir- 
şeyi bilebilmesi gerekirdi. 


O'nur beşinci şüphesine de, yukarıda bahsettiğimiz nakz (hükümsüz il- 
letin bulunması) deliliyle cevab veririz. Şüphe nakzolunduğunda ortadan kal- 
kar. Böylece Allah'ın ilminin umümiliğine delâlet eden bu bahsettiğimiz deliller, 
muarızlardan salim kalır. Muvaffakiyet Allah'dandır. 


Bil ki zamirin mutlaka kendinden önceki birşeye râ- 

ÜÇÜNCÜ MESELE ci olması gerekir. Buna göre zamir merciinden låf- 

Arapçada Zamirin Merci zen ve manen ya önce olur, veya sonra olur, veyahut 

Konusunda Tafsilát lâfzen önce, manen sonra olur. veyahut da bunun 
aksine olur. 


Birinci kısma gelince ki bu, zamirin lafzen ve manen merciinden önce ol- 
masıdır, nahivcilere göre meşhur görüşte bu câiz değildir. İbnu Cinni bunun: 
câiz olduğunu söylemiş ve buna hem nakli (şiirden), hem de akli delil getir- 
miştir. Şiirden delili şairin şu sözüdür: f 

J b5 gd i a PEREL 
“O'nun Rabbi benim için Adiy b. Hatim'i, uluyan köpekleri cezalandırdığı 
gibi cezalandırsın, nitekim böyle yaptı da...” 


Akli delile gelince, bu câizdir çünkü fâil müessir olan, mef'ul ise onun et- 


(97) Doğrusu, burada gideremediğimiz. bir muğlaklık vardır. (Çev.) 
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İmâmetin güç olmasına gelince, burada bundan maksad nübüvvet (pey- 
gamberlik)tir. Bu mükellefiyet ise büyük zorlukları.ihtiva eder. Çünkü Peygam- 
bere, risaletini tebliğ hususunda bütün meşakkat ve yorgunlukları yüklenmesi, 
bu yüzden öldürülse de peygamberliğin herhangibir tebliğini yerine getirme- 
de hıyanet etmemesi gerekir. Şüphe yok ki bu en büyük güçlüklerdendir. İşte 
bu sebepten ötürü peygamberlerin mükâfaatının, başkalarınkinden çok büyük 
olduğunu söyledik. 


Ka'be'nin yapılması, temizlenmesi ve temellerinin yükseltilmesinin güç 
oluşuna gelince, bu hususta Beytullah'ın nasıl yapıldığını gösteren rivayetle- 
re vâkıf olan kimse, bunlardaki zorluğun fazlalığını anlamış olur. Sonra bu ifâ- 
de, Hacc menâsıkını edâ etmeyi de içine alır. Allah Teâlâ, Hz. İbrahim'i mevkıfta 
şeytan ile, onu taşlamak v.b. şeylerle imtihan etmiştir. 


Hz. İbrahim (a.s)'in, Hz.. Peygamber (s.a.s)'i Allah'ın âhir zamanda pey- 
gamber olarak göndermesi için dua etmesinin zorluğu, bunun sırf Allah rızası 
için ihlâsla yapılması gereken ve kalbten hasedin tamamıyla yok olmasına bağlı 
olan şeylerden olduğu içindir. 


Böylece bu ayetin peşinde zikredilen bu emirlerin güç ve zor mükellefi- 
yetler olduğu ortaya çıkmış olur. Bu sebeple de Allah'ın Hz. İbrahim (a.s)'i ke- 
timelerle imtihan etmesinden muradın bu şeyler olması mümkündür. Muradın 
bu olduğuna, Allah Teâlâ'nın bunu atıf harflerinden herhangi birisiyle ayırmak- 
sızın zikretmiş olması, WU „Č ise gi Jú; demeyip de, 4 Jú 

Hn] eS dit demiş olması da delâlet eder. Böylece bu, bu imti- 
hanın saydığımız şeylerle mükellef tutmadan başka birşey olmadığını gösterir. 


Kâdi bu görüşe itiraz ederek şöyle demiştir: “Sizin bu söylediğiniz, an- 
cak Allah'ın bu ayeti, rA ZAN ya; 5 pal za Li! 313 şeklinde buyurup, 
bundan sonra da, disli tal é iis A demesi halinde câiz olur. Fa- 
kat ayetin tertibi böyle değildir. Aksine Cenâb-ı Hak, ül belle A iā- 
desini, Keen ifâdesinden sonra zikretmiştir. Bu da Hak Teâlâ'nın Hz. İb- 
rahim (a.s)'i kelimelerle imtihan edip, onun da onları tam olarak yaptığına, Al- 
lah Teâlâ'nın bundan sonra, Ut púl Hsi $i buyurduğunu gösterir." 


Kâdi'nin bu itirazına şöyle cevap verilebilir: Kelimelerden maksad, sade- 
ce imamet (önderlik, liderlik) değildir. Tam aksine imâmet, Beytullah'ı bina et- 
mek, temizlemek ve Hz. Peygamber (s.a.s)'in peygamber olarak gönderilmesi 
için dua etmektir. Allah Teâlâ sanki Hz. İbrahim'i bu sayılan şeylerin tama- 
mıyla imtihan etmiş, bunu mütsakiben de Hz. İbrahim'i birtakım şeylerle imti- 
han ettiğini icmâli (özet) olarak haber vermiş. Hz. İbrahim'in bu şeyleri yerine 
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kisini alandır. Fiilin hem fâile hem de mef'ule taalluku güçlüdür. Dolayısıyla 
bunlardan herbirinin lâfzen diğerinden önce gelmesi uzak görülmez. Sonra 
biz (nahivciler), mansub olan kelimenin merfu olana lafzen takdim edilmesi- 
nin câiz olduğunda ittifak ettik. Takdim câiz olduğu halde takdimin yapılma- 
ması da böyledir. 


İkinci kısma gelince, ki bu zamirin lâfzen ve manen merciinden sonra gēl- 
mesidir, bunun doğru olduğunda herhangi bir münakaşa yoktur. Mesalâ, se- 
nin, 4s 4) jo (Zeyd, kölesini dövdü) demen gibi. 


Üçüncü kısma gelince, ki bu zamirin lâfız bakımından merciinden önce 
gelip mana bakımından sonra olmasıdır. Bu senin, i; 5 uy ope “Kölesini 
Zeyd dövdü”'demen gibidir. İşte burada zamir, her nekadar lâfız bakımından 
önce gelse bile, mana bakımından sonradır. Çünkü mansub olan şey, takdir 
bakımından merfudan sonra gelir. Böylece sanki sen şöyle demiş oldun: 
UYE ze jj “Zeyd kölesini dövdü..” şüphesiz bu da câizdir. 


Dördüncü kısma gelince, ki bu zamirin mana bakımından merciinden ön- 
ce, lâfız bakımından ise sonra olmasıdır, bu, Allah Teâlâ'nın şu ayetinde oldu- 
ğu gibidir: ; :) ea İİ 313 Çünkü merfü (fail) mana bakımından mansub- 
dan (mef'ulden) öncedir. Buna göre ayetin takdiri, çal izi 5 3 3) şeklinde 
olmuş olur. Fakat durum mana bakımından bu şeki de ise de, lâfızda zamir 
önce değil de sonra olduğu için böyle olması şüphesiz câiz ve yerinde olmuştur. 


İbn Âmir, he harfi ile min arasına bir elif getirerek, 

DÖRDÜNCÜ MESELE úl; şeklinde, diğer kıraat imamları ise, ð 5! 

şeklinde okumuştur. Bu iki okunuş da lügata uygun- 

dur. İbn Abbas (r.a) ve Ebu Hayve (r.a), “İbrahim” kelimesini merfü, “Rab” 

kelimesini de mansub okuyarak,â; rar Zİ 3 şeklinde okumuşlardır. Bu- 

na göre ayetin manası, “Hz. İbrahim, Rabbine bazı dualarla, deneyen birisi- 

nin deneyişi gibi, Allah onları kabul edecek mi kabul etmeyecek mi diye dua 
etmiştir”? şeklinde olur. 


Müfessirler, lâfzın zâhirinin bu manalara delâlet edip 

BEŞİNCİ MESELE © etmediği konusunda ihtilâf etmişlerdir. Bazıları şöyle 

Hak Teâla'nın Hz. İbrahim demişlerdir: Lâfız bu manalara delâlet eder. Bunlar, 

{asfi İmtihanı Cenâb-ı Hakk'ın imamet, Beytullah'ı temizleme, 

onun temellerini yükseltme ve Hz. Muhammed 

(s.a.s)'in peygamber olarak gönderilmesi hususundaki duaları gibi, zikrettiği 
şeylerdir. Çünkü bütün bunlar güç şeylerdir. 
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getirdiğini bildirmiş. Daha sonra bu hususları tafsilâtlandırmıştır. Bu, uzak gö- 
rülecek şeylerden değildir. 


Diğer bazı müfessirlerse şöyle demişlerdir: Ayetin zâhirinde, bu kelime- 
lerden ne murad edildiğini gösteren bir şey yoktur. Bu görüş iki manaya gelir: 


1) Allah, Hz. İbrahim (a.s)'i, mükellef tuttuğu birtakım kelimelerle imtihan 
etti. Bunlar Allah'ın emirleri ve yasaklarıdır. Buna göre sanki Cenâb-ı Hak, “Ha- 
ni Rabbi, İbrahim'i dilediği şeyleri emretmekle imtihan etti" buyurmuştur 


2) “Hz. İbrahim (a.s)'in kavmine ulaştıracağı kendi kelimeleri (sözleriyle), 
onu imtihan etti.” Birinci görüşte olanlar bu teklifin hangi surette olduğu hu- 
susunda birtakım görüşler belirterek ihtilâf etmişlerdir: e 


a) İbn Abbas (r.a) şöyle demiştir: “Bunlar onun şeriatında farz, bizim şə- 
riatımızda sünnet sayılan on özelliktir. Bunların beşi baş ile, beşi de bedenle 
ilgilidir. Baş ile ilgili olanlar, ağza su vermek, burna su vermek, saçları tepe- 
den ortadan yarmak, (ikiye ayırmak), bıyıkları iyice kısaltmak ve misvak kul- 
lanmak. Bedenle ilgili olanlar ise sünnet olmak, kasıkları tıraş etmek, koltuk 
altı kıllarını yolmak, tırnakları kesmek ve su ile istincâ etmek.” 


b) Bazıları da, Allah'ın Hz. İbrahim'i İslâm'ın özelliklerinden otuzuyla im- 
tihan etmiştir. Bunlardan onu,Berae (Tevbe) sûresindeki, 
ENİSE YNELİK 


d 


Oz SİA? DİNE a a 
“Tevbe edenler, ibâdet edenler, hamd edenler, seyahat edenler, rukü eden- 
ler, secde edenler, iyiliği emredip kötülükten nehyedenler ve Allah'ın sınırla» 
rını (hükümlerini) koruyanlar (yok mu?) Sen (bu) mü'minleri (cennetle) 
müjdele” (Tevbe, 112) ayetinde belirtilen; on tanesi, Ahzab suresindeki, 


PAY EĞ ASİYE SL Lİ A 3 

Gi” PEA Nİ DİR AA 
Bre A AES 

KG MELE 5 GELİŞ 


“Müslüman ekek ve kadınlar, mü'min erkek ve kadınlar, itaat eden erkek 
ve kadınlar, doğru erkek ve kadınlar, sabreden erkek ve kadınlar, huşülu er- 
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kek ve kadınlar, sadaka veren erkek ve kadınlar, oruç tutan erkek ve kadın- 
lar, ırzlarını muhafaza eden erkek ve kadınlar, Allah'ı çok zikreden erkek ve 
kadınlar için Allah bir bağışlama ve büyük bir mükâfaat hazırlamıştır”" (Ahzâb, 
45) ayetinde belirtilen; on tanesi de Mü'minün süresindeki, 


3,5 3.1203. ge x A Lenlen 3e 5e PERERA AA 
Oira O EgO a 
r les 


or ye 


20. 5 2. è Ekg A V eheh’ 
Gİ EMO A © Seb KAA 


DE YE Pr EE Yİ TAA 
DUMA EO ipho k LSE 
> ` ii > 


A AZ re E aar xy), ee EİN 
O EŞE A5 BEYAN 
VA DESIATA 
da 
“Namazlarında huşüya riayet eden, boş ve faldesiz şeylerden yüz çeviren, ze- 
katlarını veren, zevceleri ve sağ ellerinin malik olduğu (cariyeleri) müstesna, 
uzlarını koruyan—çünkü bu hususta kınanmazlar; bundan ötesini isteyen de 
haddi aşanlar olur— emânetlerine ve verdikleri sözlere riayet eden, namazla- 
rına devam eden mü'minler muhakkak kí, felâh buldular. İşte bunlar (cenne- 
te) vâris olanların tâ kendileridir” (Wü'minun 1-10) ayetlerinde belirtilen 
hususlardır. 
LİP ire C 
İbn Abbas (r.a)'dan Meâriç suresindeki, MEŞE Lİ 3 
“Onlar namazlarına devam ederler” öeâriç 34) ayetine kadar bahsedilen on hu- 
susiyeti de geçen hususiyete ilâve ederek bu mükellefiyetlerin sayısını kırka 
çıkardığı rivayet edilmiştir. 


c) Allah, Hz. İbrahim'e tavaf, sa'y, şeytan taşlama ve ihrama girme gibi 
hac menâsikini emretmiştir. Bu Katâde ve İbn Abbas (r.a)'ın görüşüdür. 


d) Allah Teâlâ, Hz. İbrahim (a.s)'i, güneş, ay, yıldızlar, yaşlı iken sünnet 
olma, ateşe atılma, çocuğunu kurban etmesi ve hicret şeklinde yedi şeyle im- 
tihan etmiş, o da bunları tamamem yerine getirmiştir. İşte bundan ötürü Cenâb-ı 

İNİK ve 
Allah, 35 SALAŞ “Vazifesini tastamam yerine getiren İbrahim...” 
(Necm, 37) buyurmuştur. Bu görüş Hasan el-Basri'den rivayet edilmiştir. 


8) Bundan murad, Cenâb-ı Hakk'ın, 


Dİ EEE EMG 


> 
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“Rabbi ona “Teslim ol” dediği zaman o, "Alemlerin Rabbine teslim oldum" 
demişti” (Bakara, 131) ayetinde bahsettiği durumdur. 


f) Onun, babasıyla, kavmiyle ve Nemrud'la tevhid hususundaki mücade- 
laleri, namaz, zekat, oruç, ganimetlerin taksimi, misafir ağırlama ve bunlara 
devam etmesi gibi hususlardır. 


Kattâl {r.h} şöyle demiştir: 

Sözün özü şudur: "İmtihan: Yapılmasında bir külfet, zorluk ve sıkıntı olan 
şeyleri yapmak zorunda bırakma” manasını ifâde eder. Binaenaleyh bu lâ- 
fiz, bütün bu anlatılanları içine aldığı gibi, herbirini tek tek de ifâde edebilir. 
Bu sebeble bütün bunlar hakkında rivayet sâbit olmuşsa, bütününün var ol- 
duğunu söylemek gerekir. Şayet bunlardan bazısı hakkında rivayet var ise O 
zaman, rivayetler arasında bir çelişki meydana gelir ki bu takdirde söz söyle- 
memek gerekir. Allah en iyi bilendir. 


Kâdi şunu söylemiştir: Bu imtihan, O peygamber ol- 
ALTINCI MESELE mazdan önceydi: Çünkü Cenâb-ı Hak, Hz. Ibrahim 
İmtihan Hiz. İbrahim'in Nübüwetinden (a.s}'in bunları yapmış olmasının, onu imam yapma- 
Önce mi Sonra mı Vaki Oku? sına sebep olduğuna dikkat çekmiştir; sebeb isə ne- 
ticeden önce gelir. Bundan ötürü bu imtihanın, HZ. 
İbrahim'in imâm oluşundan önce var olmuş olması gerekir. Yine bu aklın pren- 
siplerine de uygundur. Bu böyledir, çünkü, nübüvvetin şartlarından olan vefâ, 
ancak, dünyanın bütün lezzet ve şehevi arzularından yüz çevirmek, insanlara 
müdahane yapmayı terketmek, içinde bulundukları bâtıl dinler ile yanlış inanç- 
ları takbih etmek ve her türlü mahlükat tarafından gelebilecek eziyetlere kat- 
lanmakla meydana gelir. Şüphe yok ki bu, meşakkatlerin en büyüğü ve Insanı 
bitkin düşüren şeylerin en ağırlarındandır. İşte bu sebebten dolayıdır ki pey» 
gamberlerin ecri, ümmetlerininkinden daha büyüktür. Durum böyle olunca, 
Allah Teâlâ Hz. İbrahim'i meşakkatli mükellefiyetlerle imtihan etmiştir. Hz. ib- 
rahim bu mükellefiyetleri yerine getirince Allah Teâlâ, ona nübüvvet ve risalet 
elbisesini giydirmiştir. 


Diğer bazıları ise bu imtihanın nübüvvetten sonra olduğunu, çünkü Hz. 
İbrahim (a.s)'in bu mükellefiyetlerle mes'ul olduğunu ancak vahiy yoluyla bi- 
tebileceğini, binaenaleyh vahyin, kendisinin böyle mükellef olduğunu bilmə- 
sinden önce gelmesi gerektiğini söylemişlerdir. 


Kâdi buna şöyle cevap vermiştir: “Allah Teâlâ'nın Hz. İbrahim'e bu güç 
mükellefiyetleri (Cebrâil (a.s)'in diliyle vahyetmiş olması muhtemeldir. Cenâb-ı 
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Hak, o bunları tamamlayınca, onu insanlara gönderilmiş bir peygamber yap- 
mıştır.” 


Sen bu meseleyi iyice anladığın zaman deriz ki: Kâdi şöyle demiştir: “Ke- 
limelerden kastedilen şey, Hasan el-Basri'nin zikrettiği yıldız, güneş ve ay ile 
ilgili hadistir. Çünkü Allah Teâlâ, Hz. İbrahim'i, peygamberlikten önce bunlar- 
la imtihan etmişti. Çocuğunu kurban etmesine, hicret etmesine ve ateşe atıl- 
masına gelince, bütün bunlar peygamberlikten sonra olmuştur. Sünnet olması 
da böyledir. Çünkü rivayet edildiğine göre Hz. İbrahim yüzyirmi yaşında iken 
kendi kendisini sünnet etmiştir.” Kâdi sonra da şöyle demiştir: “Eğer 
“kelimeler” ile murâd edilenin bu şeyler olduğuna dâir kati nakli bir delil bu- 
lunursa, Cenâb-ı Hakk'ın, LÂ “Onları tamamladı” sözünden maksadı şu 
olur: Allah, onun durumundan, bu şeyleri tamamlayacağını ve paygamberlik- 
ten sonra bunları yerine getireceğini anladı da, ona imâmet (önderlik) ve pey- 
gamberlik elbisesini giydirdi. 


âaödeki fâili gösteren gizli zamir iki kıraattan bi- 

YEDİNCE MESELE rine göre; “Onları hakkıyla yaptı, eksiklik ve gevşek- 

lik göstermeksizin en güzel bir şekilde edâ etti" ma- 

nasında olmak üzere Hz. İbrahim'e âittir. “Vazifesini tastamam yerine geti- 
ren İbrahim..” (Necm, 37) ayeti de böyledir. 


Diğer kıraate göre ise, “Allah ona dilediği şeyleri verdi, hiç birşeyi eksik 
bırakmadı” manasında olmak üzere Allah'a âittir. 


Allah'ın, atel yi ge il “Seni insanlara imam (önder) yapacağım” 
sözünde geçen “imam” kelimesi, sırta giyilen şeye “‘izår” denilmesi gibi, ken- 
disine uyulan kimseye verilen isimdir. E _. -sre ayet, “Dininde insanlar sa- 
na uyarlar” manasına olur. Burada h'- “xw mesele vardır: 


Muhakkik âlimler şöyle demişlerdir: Buradaki 
BİRİNCİ MESELE © “imâm”" kelimesinden maksad “neb?” dir. Buna bir- 
Ayette Geçen "İmam" kaç husus delâlet etmektedir: 


Tibiinden Masat 1) Cenâb-ı Hakk'ın “insanlara imåm” sözü, Hz. İb- 

rahim (a.s)'i bütün insanlara imâm yapmış olduğu- 

nu gösterir. Bu durumda bulunan kimsenin ise Allah katından gönderilmiş, 

müstakim bir şeriatı olan bir peygamber olması gerekir. Çünkü şayet o, bir 

başka peygambere tâbi olmuş olsaydı, o zaman o peygamberin imâmı değil 
de, uyanlarından birisi olurdu ki, bu urmümi ifâde bâtıl olurdu. 
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2) Lâfız, Hz. İbrahim (a.s)'in her hususta imâm (önder) olduğuna delalet 
eder. Bu durumda olan kimse, ancak bir peygamberdir. 


3) Bütün peygamberler (a.s), insanların kendilerine uyması vâcib olduğu 
için imâm, (önder) dirler. Cenâb-ı Allah bu manada, “Biz o peygamberleri em- 
rimizle (insanları) hidâyete ulaştıran imamlar (önderler) kıldık” (Enbiya, 73) bu- 
yurmuştur. 


Halifeler de imâm sayılırlar. Çünkü onlar insanların kendilerine tâbi olma- 
ları, söz ve hükümlerini kabul etmeleri gereken bir mevkidedirler. f 


Kadılar ve fâkihler de bu manada imamdırlar. 


İnsanlara namaz kıldırana da imâm denilir. Çünkü onun arkasında namaza 
duranın ona uyması gerekir. 


Hz. Peygamber (s.a.s) şöyle buyurmuştur: i 
VAERS Yg Kyle ele öl AE SG A65 İĞ a 33 GUL RUTT Jar ai 
: Hul is 
“İmâm, ancak kendisine uyulsun diye imam yapılmıştır. Binaenaleyh o rükü | 
yaptığında, siz de rükü yapınız. Secdeye vardığında siz de secdeye varınız vi 


imamınıza muhalefet etmeyiniz "95 Böylece imâm isminin, dini bakımdan 
kendisine uyulması lâyık olan kimseye verildiği sâbit olmuştur. 


Bazan bâtıl hususunda kendisine uyulan kimseye de ''imâm” denilebilir. 
Nitekim Cenâb-ı Hak şöyle buyurmuştur: “Biz o (Firavun hanedanını), ateşe 
çağıran imâmlar (önderler) yaptık” (Kasas, 41). Ancak imâm ismi mutlak olarak 
kullanıldığında bu manaya gelmez, daha doğrusu mukayyed (kayıdı) olarak 
kullanıldığında bu manaya gelebilir. Çünkü Cenâb-ı Hak, sapıklığın imâmları- 
nı zikrettiği zaman bunu, “Ateşe (cehenneme) çağırırlar” sözü ile kayıdlamış- 
tır. Nitekim ilâh ismi de ancak Hak olan Mabud'u ifâde eder. Bâtıl olan mabud 
hakkında ilâh ismi ancak kayıdlı olarak kullanılır. Nitekim Cenâb-ı Hak: “Al ` 
lah'ı bırakıp taptıkları ilahları, eği onlara hiçbir fayda vermemiştir” (Hüda, 
101) ; ve: “Şimdi sen kendisine hep taptığın ilahına, gli bak” rana, 97) bu- 
yurmuştur (9, i 


İmam isminin zikrettiğimiz manayı ifâde ettiği ve peygamberlerin de imâm- 
lığın en yüksek mertebesinde oldukları sâbit olunca, ayette geçen “imâm” 
lâfzını, “nübüvvet” manasına hamletmek gerekir. Çünkü Hak Teâlâ, “imâm” 


(98) Aynı manada daha uzun bir hadis için bkz: Buhari, Taksirü's-Salat, 17; Müslim, Salat, 81-84 (1/309). 
(98) Bu ayetlerde ilah iâfzı muzaftır. İzafat ise kayıt nevilerinden biridir (Çev). 
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lâfzını burada büyük bir ihsan tarzında zikretmiştir. Bu sebeple minnet edilen 
bir ihsan olması için onun, en büyük nimetlerden olması gerekir. Bundan do- 
layı da “İmâm” lâfzını “peygamberlik” (nübüvvet) manasına almak vâcib olur. 


Allah Teâlâ, Hz. İbrahim'e, onu insanlar için bir 
İKİNCİ MESELE © imâm yapacağını va'adettiği zaman, kıyamet kopun- 
Hz. İbrahim (a.s'in Kıyamete caya kadar bu va'adinde durmuştur. Çünkü çok bü- 
Kadar Süren İmamet yük ihtilâflarına ve birbirlerinden son derece uzak 
olmalarına rağmen, bütün dinlerin mensubları Hz. 
İbrahim (a.s)'e saygı göstermekteler ve hem neseb, hem de din ile şeriat ba- 
kımından ona mensub olmakla şeref duymaktadırlar. Öyle ki putperestler bi- 
le, Hz. İbrahim'e saygı duymaktadırlar. Cenâb-ı Hak, kitabında bu hususta şöyle 
buyurmuştur: “Sonra biz sana, “Hanif olarak İbrahim'in dinine uy!” diye 
vahyettik”” (Nani, 129; “Kendini bilmezden başka kim İbrahim'in dininden yüz 
çevirir?” (Bakara, 130) ; ve: “Babanız İbrahim'in dini.. O sizi önceden, müslüman- 
lar diye isimlendirdi”” (Hacc, 78. Bütün ümmet-i Muhammed namazlarının so- 
nunda şöyle dua eder: "Allah'ım, İbrahim'e ve İbrahim'in âline merhamet edip, 
onları mübarek kılıp, onları bağışladığın gibi, Muhammed'e ve âline (ashabı- 
na, ümmetine) de merhamet et.” 


İmâm'ın ancak bir nas ile imâm (lider) olabileceğini 
ÜÇÜNCÜ MESELE © söyleyenler bu ayete tutunarak şunu söylemişlerdir: 
İmamet İçin Nas Şart mıdır? Cenâb-ı Hak, imâm olacağı hususunda açık bir nas 
(ayet) göndermek suretiyle, ancak Hz. İbrahim'e 
imâm olacağını açıklamıştır. Bunun bir benzeri de Hak Teâlâ'nın: “Ben, mu- 
hakkak ki yeryüzünde bir halife yaratacağım” (Bakara, 30) ayetidir. Bu ayette 
Cenâb-ı Allah, Hz. Adem (a.s) için halifelik makamının, ancak buna delâlet 
eden açık bir nas ile meydana geleceğini göstermiştir. Bu görüş zayıftır. Çün- 
kü biz, ayetteki "'imâm”lıktan maksadın peygamberlik olduğunu beyân etmiştik. 
Sonra imâmetten maksadın, mutlak imâmlık (önderlik) olduğunu kabul etsek 
bile, ayet imâmetin yolunun nas olduğuna delâlet etmektedir. Bu konuda da 
bir anlaşmazlık söz konusu değildir. Anlaşmazlık sadece imâmetin, bir nas 
olmaksızın sâbit olup olmayacağı hususundadır. Bu ayette ise, gerek olum- 
suz, gerek olumlu yönden meselenin bu tarafından bahsedilmemiştir. 


Allah Teâlâ'nın, “Seni insanlara imâm yapacağım” 

DÖRDÜNCÜ MESELE kavli, İbrahim (a.s)'in bütün günahlardan masum ol- 
duğuna delalet eder. Çünkü imâm kendisine uyu- 

lan ve yolundan gidilen kimsedir. Şayet o günah işleyecek olursa, bu hususta 
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bizim ona uymamız gerekir. Neticede bizim aynı fiili işlememiz gerekir. Bu ise 
imkânsızdır. Çünkü bir fiilin günah olması, yapılması yasak olduğu içindir. Bir 
fiilin vacib olması ise, terkedilmesi yasak olduğu içindir. Bu ikisinin aynı anda 
olması imkânsızdır. 


Allah Teâlâ'nın, 24» ¿p “Zürriyetimden de..” sözü ile ilgili birçok me- 
sele vardır: 


“Zürriyet” kelimesi, insanın evlâdı ile evlâdının ço- 

BİRİNCİ MESELE © cukları manasınadır. Bu kelime, Şii âh {537A 

Züriyet Lüfzenın Mânası lah canlıları yarattı (saçtı)” ifâdesinden alinmistir, 

Araplar, ý ji (canlılar) kelimesinde olduğu gibi, 

kolaylık olsun diye, kelimenin aslındaki hemzeyi torkotmigierdi. Bu kelime hak- 

kında şöyle bir açıklama daha vardır: Bu kelime, Şii kelimesinin ism-i men- 
subudur. 


“Zürriyetimden de.." sözü ayette daha önce geçen, 

İKİNCİ MESELE gyei deki, 5 harfine atıftır. Hz. İbrahim (a.s) sanki 

şöyle demiştir: “Zürriyetimden bir kısmını da (imâm) 

kıl.” Nitekim sana, “Sana ikramda bulunacağım” denildiğinde sen “Zeyde 
de..” dersin. 


Bazı alimler şöyle demiştir: Hak Teâlâ, Hz. İbrahim'e 

ÜÇÜNCÜ MESELE © zürriyetinden peygamberler çıkaracağını bildirince, 

o, bunun bütün zürriyeti için mi, bir kısmı için mi ola- 

cağını; hepsinin bu işe lâyık olup olamayacağını öğrenmek istemiştir. Bunu 

üzerine Allah Teâlâ, ona, zürriyeti içinde bu işe müsaid olmayan zalimlerin 
de bulunacağını bildirmiştir. 


Bir kısım alimler de şöyle demişler: Hz. İbrahim (a.s), bunu, öğrenmek 
istemek niyetiyle söylemiştir. Soru yoluyla Hz. İbrahim bunu öğrenmeyince, 
Allah Teâlâ ona açıkca, “Nübüvvetin, onun kavminden zalim olan kimseler 
için söz konusu olmadığını." söyleyerek cevap vermiştir. 


Eğer, "Hz. İbrahim, “zürriyetimden de...” sözünü söylemeye izinli miydi 
yoksa izinli değil miydi? Şayet, Allah bunu istemesine izin vermiş ise, niçin 
isteğini reddetti? Yok eğer ona bu konuda izin vermemiştir. O halde bu bir 
günahtır “denilirse, biz deriz ki: Allah'ın ““Zürriyetimden de ...” ayeti, Hz. İb- 
rahim'in soyundan bazılarının insanlara imam (önder, peygamber) olmasını 
istediğini gösterir. Nitekim Cenâb-ı Allah da, onun duasına zürriyetinden mü" 
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min olan İsmâil, İshak, Yakub, Yusuf, Musâ, Harun, Davud, Süleyman, Ey- 
yub, Yünus, Zekeriyya, Yahya ve İsâ (a.s) gibileri hakkında icâbet etmiş, 
peygamberlerin sonuncusunu da, soyundan olan ve peygamberler ile imâm- 
ların en faziletlisi bulunan Hz. Muhammed (s.a.s) kılmıştır. 


Allah'ın Ahdi 


Allah Teğlâ'ın: gÉ sağ İŞ Y İĞ Allah) “Ahdim zalimlere ulaş- 
maz” dedi” ayetiyle ilgili birçok'meseleler vardır: 


Hamza ve Asım'dan rivayetinde Hafs, ye harfinin 
BİRİNCİ MESELE © sükünu ile kelimeyi, ,çuğz diğer kıraat imamları i- 
se fethası ile, âug£ şeklinde; bazıları ise ayeti, 
e) liği éé Jý y şeklinde yani, “Senin zürriyetinden zalim olanlar, bə- 
nim ahdime nâil olamaz..” manasında okumuşlardır. 


“Ahd” kelimesi hususunda âlimler birkaç izah tar- 
İKİNCİ MESELE zı zikretmişlerdir. 


o pi s i 1) Bu “ahd”, daha önce zikredilmiş olan “imåmlik” 
erai dır. Eğer imâmlık'tan murad edilen nübüvvet ise, işte 
budur; aksi halde, bu değildir. 


2) Atâ'dan rivayet edildiğine göre “ahdim” demek, “rahmetim" manası- 
na gelir. 


3) Dahhâk'tan rivayet edildiğine göre, “benim taatim” manasınadır. 


4) Ebu Ubeyd'den bunun, “benim emânım"' manasında olduğu rivayet 
edilmiştir. 


Birinci görüş daha uygundur. Çünkü Cenâb-ı Hakk'ın, “benim zürriyetim- 
den de” kavli, O'nun “Ben seni, insanlar için bir imâm yapacağım” sözüyle 
va'adettiği bu imâmeti talep etmeyi ifâde eder. Bundan dolayı “Benim ahdim 
zâlimlere ulaşmaz” ifâdesi bu soruya ancak, “ahd” bu imâmet mânasında 
olduğu zaman cevâp olabilir. 


Ayet Allahu Teâlâ'nın onun çocuklarından bazısına 

ÜÇÜNCÜ MESELE istediği şeyi vereceğine delâlet etmektedir. Eğer 

böyle olmasaydı, Hz. İbrahim'in isteğine (cevap) 

“hayir!” şeklinde olurdu; yahutta Cenâb-ı Allah, “Benim ahdim senin zürriye- 
tine ulaşmaz! derdi.. 
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Eğer, “İbrahim (a.s) peygamberliğin âlimlere uygun olmadığını bilmiyor 
muydu?” denilirse, deriz ki: “Evet, ama zürriyetinin durumunu bilmiyordu da, 
bunun için Cenâb-ı Allah, zürriyeti içerisinde durumu böyle olan kimselerin 
bulunacağını ve peygamberliğin ancak, zâlim olmayan kimseler için söz ko- 
nusu olacağını beyan etmiştir. 


Rafiziler, bu ayetle, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ömer 
DÖRDÜNCÜ MESELE (r.a)'in imâmetlerinin geçersiz olduğu hususunda, 
Rüfizilerin Bu Ayetle İlgili üç yönden ihticâc etmişlerdir. 


la Krala 1) Ebu Bekir ve Ömer, kâfirdiler. Kâfir oldukları için 

de zalim idiler. Binaenaleyh bu durumda, onların 

imâmet ahdine lâyık olmadıklarını kesinlikle söylemenin doğru olması gere- 

kir, Onların ne o vakitte ne de herhangi başka bir vakitte, imâmet ahdine ke- 

sinlikle nail olmadıkları doğru olunca, onların imâmete lâyık olmadıkları sabit 
olmuş olur. i 


2) Batınen günahkâr olan kimse, zålimierden olur. Ebu Bekir ve Ömer'in 
zâhiren ve bâtınen günahkâr olan zalimlerden olmadıkları bilinmediği zaman, 
onların imâmetlerine hükmedilmemesi gerekir. İmâmet ancak, ismeti sübüt 
bulmuş olan kimse için söz konusu olabilir. İttıfakla bu ikisinin mâsum olma- 
dıkları bilinince, bunların imâmetlerinin hak olmaması gerekir. 


3) Râfiziler şöyle demişlerdir: Bu ikisi, müşriktirler. Her müşrik de zâlim- 
dir. Zâlim ise, imâmet ahdine nail olamaz. Bundan dolayı bu ikisinin imâmet 
ahdine nail olmaması gerekir. Bunların müşrik olmalarına gelince, bu ittifakla 
böyledir. Müşrikin zalim oluşu ise, Cenâb-ı Allah'ın: “Muhakkak ki şirk, bü- 
yük bir zulümdür” (Lokman, 13) ayetinden dolayıdır. Zâlimin imâmet ahdine nail 
olamamasına gelince, o da tefsir etmekte olduğumuz bu ayetten dolayıdır. 


Şöyle söylenilemez: “Onlar kâfir oldukları durumda zalim idiler; küfür on- 
lardan gidince, bu zalim ismi de onlardan gitmiştir.” Çünkü biz, "Zâlim, ken- 
disinde zulüm bulunan kimsedir” diyoruz. Bizim, “kendisinde zulüm bulunan 
kimse” ifâdemiz “geçmişte veya şimdi kendisinde zulüm bulunan kimse" ifâ- 
desinden daha urnumidir. Çünkü bu mefhümu, bu İki kısma taksim etmek müm- 
kündür. İki kısma ayrılması mümkün olan bir şey, o iki kısım arasında 
müşterektir. İki kısım arasında müşterek olanın ise, bu iki kısımdan birisinin 
bulunmaması sebebiyle, ortadan kalkması gerekmez. Binaenaleyh, onun Şu 
anda zalim olmaması, hiç zalim olmamış olmasını gerektirmez.Şer'i delillere 
bakıldığı zaman şu husus buna delâlet etmektedir: İman, tasdik olduğu halde 
ve tasdik de uyku halinde bulunmadığı halde, uyuyan kimseye mü'min deni- 
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lebilmektedir. Bu, daha önce kendisinde iman bulunduğu için, o kimseye mü- 
min adı verildiğini gösterir. Bu böyle olunca, daha önce kendisinden zulüm 
sâdır olmuş bir kimsenin, zalim addedilmesi gerekir. Aynı şekilde, kelâm (söz) 
birbirini takip eden harflerden yürümekte; ardarda gelen yer ve mekânlarda, 
peşipeşine bulunmaktan ibarettir. Muhakkak ki bütün bunların toplamının bir 
varlığı yoktur. "Kendisinden türetilmiş olan ismin” var olması, türetilmiş is- 
min hakiki olması için bir şart olsaydı, bu durum “Konuşan”, “yürüyen” ve 
benzeri isimlerin herhangi bir şey hakkında asla hakikat ifâde etmemeleri ge- 
rekirdi ki, bu kesinlikle yanlıştır. Böylece bu izah, türetilmiş ismin hakiki ma- 
nayı ifâde edebilmesi için, kendisinden türetilmiş olduğu ismin bizzat 
bulunmasının şart olmadığını gösterir. 


Buna şu şekilde cevap veririz: Sizin zikretmiş olduğunuz bu husus, şu 
durumla bir çelişki teşkil eder: Bir kimse kâfire selâm vermeyeceğine yemin 
etse de, daha önce uzun yıllar kâfir olduğu halde şu anda mü'min olan birisi- 
ne selâm verse, bu kimse yeminini bozmuş olmaz. İşte bu husus, bizim söy- 
lediğimize delâlet eder. Bir de küfründen tevbe eden kimse kâfir; günahından 
tevbe eden kimse de âsi, günahkâr diye adlandırılamaz. Hüküm, bu misalle- 
rin benzerlerinde de aynıdır. Cenâb-ı Hakk'ın şu ayetlerine bakmaz mısın? 


- #3 ., 7, 
YEL, AZE 22 Ñ “Zâlim olanlara meyletmeyiniz”” (Hog, 119). 


Cenâb-ı Hak burada, ei iy üzere m ral sürece, müslümanları 
zâlimlere meyletmekten nehyetmiş ve, Ke S 2) \ É Y 

“İyilik edenlere karşı (muâhaze için) bir s sebep yoktur” (Tevbe, 91) buyurmuş- 
tur. Bunun mânası, “Onlar ihsanlarını sürdürdükleri sürece...” demektir. Bu, 
bu ayetteki "'imâmet”ten maksadın, peygamberlik olduğunu açıklamış olma- 
mıza binaendir, bu sebeple Allah'ı bir an bile inkâr eden kimsenin nübüvvete 


liyâkatı olamaz.. 


Fakih ve kelâmcıların çoğu şöyle demişlerdir: Fâsi- 
BEŞİNCİ MESELE (Kın fıskı devam ettiği sürece ona imâmeti vermek 
Fasıkın İmameti Caiz midir? caiz değildir. 

Bu âlimler, imâmet esnasında meydana geler fis- 
kın, imâmeti iptal edip etmiyeceği hususunda ihtilâf etmişlerdir. Çoğu âlimler, 
fâsıka imâmetin verilmesinin doğru olmayacağı hususunda bu ayeti delil ge- 
tirmişlerdir. Bu ayetle iki bakımdan istidlâl etmişlerdir: 


a) Cenâb-ı Hakk'ın, “Adim zalimlere ulaşmaz” buyruğunun Hz. İbrahim'- 
in, “Benim zürriyetimden de” isteğine karşı söylenmiş bir cevap olduğunu 
izah etmiştik. HZ. İbrahim'in, “Benim zürriyetimden de” ifâdesi Allah'ın zik- 
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retmiş olduğu imâmeti istemektir. Bu sebeple ayette bahsedilen “ahid” den 
maksadın, cevâp suale uygun olsun diye imamet olması gerekir. Binaenaleyh 
ayet, Allahu Teâlâ'nın sanki şöyle söylemiş olduğunu gösterir: “Benim imâ- 
metim, zâlimleri içine almaz." Buna göre Allah'a isyan eden herkes kendi nef- 
sine zulmetmiş olur. Binaenaleyh ayet, bizim söylemiş olduğumuz şeye delâlet 
eder. 


Şayet, "Ayetin zahiri onların iç ve dışlarıyla zalim olmamalarını gerektirir; 
bu da imamlar ve kaditer hakkında doğru olmaz" denilirse, biz deriz ki: Şia, 
bu ayetle masümiyetin hem zâhiri hem de bâtıni olarak vacib olduğu husu- 
sundaki görüşlerinin doğruluğuna istidlâl etmişlerdir. Biz ise, ayetin mukteza- 
sının böyle olduğunu, ne var ki bâtına itibar etmeyi terkettiğimizi söyleriz. . 
Böylece geriye, zâhiri adalete itibar edilmek kalır. 


Şayet, “Yunus (a.s), ab VEF IGA “Seni tenzih ederim 


Allahım! Ben, zâlimlerden idim” (Enbiya, 87); Hz. Adem de, 
EEE ÇE “Rabbimiz, biz canlarımıza zulmettik”" rat, 23 dememiş: 


ler miydi?” denilirse, biz deriz ki, ayette zikredilen zulüm, mutlak anlamda zu- 
lümdür. Bu ise, Hz. Adem ve Yunus (a.s) hakkında söz konusu değildir. 


b) Allah'ın kitabında “ahd”, bazan emir manasına kullanılır. Nitekim 


A TL A ge 
Cenâb-ı Hak, ozzy MESRAN ESIA “Ey -ademoğulları, 
ben size, şeytana ibadet etmemenizi emretmedim mi?” (Yasin, 60) ve, 
Lie p i \ VE “Dediler ki, Allah bize... emretti” 


(Aki Ürü; 183) buyurmuştur. Halifelerin ümerâ ve hakimlerine olan ahidieri de bu 
anlamdadır. Allah'ın ahdinin, “O'nun emri” manasına geldiği sabit olunca, O'- 

un, “Benim ahdim zalimlere ulaşmaz” buyruğu her halükârda, zalimlerin 
ilahi emre muhatap olmadıklarını ve onların Allah'ın emirlerinin alınacağı ma- 
kamda bulunmalarının caiz olmadığını gösterir. 


Birinci şık, müslümanların, Allah'ın emirlerinin, başkalarına lüzumlu ol- 
ması gibi, zalimlere de lüzumlu olduğu husüsunda ittifak etmelerinden dolayı 
geçersiz olunca, geriye diğer şık kalmaktadır. Bu da, zalimlerin Allah'ın emir- 
leri hususunda güvenilir olmadıkları ve bu hususta da onlara uyulmayacağı 
hususudur. Binaenaleyh onlar, dini hususta imâm olamazlar. Bu şekilde aye- 
tin delâletiyle fâsık kimsenin imâmetinin bâtıl olduğu ortaya çıkmış olur. HZ. 
Peygamber (s.a.s) de, gili pey då PeR] ib y ““Yaratıcıya isyan hu- 
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susunda, yaratılmışa itaat edilmez '!99:“ buyurmuştur. Bu da fâsıkın hâkim 
olamayacağına, hükmetme mevkiine geldiğinde hükümlerinin geçersiz oldu- 
ğuna delâlet eder. Aynı şekilde şehâdeti, Hz. Peygamber (s.a.s)'den rivayeti 
ve fetvâ verdiğinde de fetvası kabul edilmez.Namaz kıldırması için, öne geçi- 
rilmez. Eğer kendisine iktidâ okunmuş olunursa, onun kıldırdığı namaz fâsit 
olmaz. 


Bu Konuda İmam Ebü Hanife'nin. İçtihadı 


Ebu Bekr er-Razi şöyle demiştir: Bazı kimseler, Ebu Hanife'nin mezhe- 
bine göre O'nun fâsıkını imâm ve halife olmasını caiz gördüğü halde, kadi ol- 
masını caiz görmediğini sanmışlardır. Bu yanlış bir zandır. Ebu Hanife, her 
ikisinin şartının adâlet olması hususunda halife ile hâkimi birbirinden ayırma- 
mıştır. Rivayeti makbul olmayıp hükümleri geçersiz olduğu halde, fâsık olan 
kimse nasıl halife olabilir? Ve böyle bir şeyin Ebu Hanife hakkında iddia edil- 
mesi nasıl doğru olabilir? 


Halbuki Emeviler zamanında İbn Hubeyre O'nu kadi olmaya zorlamış 
ve onu dövdürmüştür. Ama O, bunu kabul etmemiştir. Bunun üzerine hapso- 
lunmuş; İbn Hubeyre de isteğinde diretmiş ve onu her gün kamçılatmıştır. 
Ebu Hanife'nin öleceğinden korkulunca, zamanının fakihleri ona, seni döv- 
melerinin sona ermesi için, İbn Hubeyre'nin herhangi bir işini deruhte et!” 
dediler. Bunun üzerine Ebu Hanife, onun ithal edilen saman balyalarını say- 
ma işini üzerine aldı; böylece de İbn Hubeyre,Ebü Hanife'nin yakasını birak- 
ti.. Sonra, Halife Mansur, Ebu Hanife'yi kadılık görevine çağırdı; bunun üzerine 
Ebu Hanife de , Mansur'un şehrinin surları için dökülen kerpiçleri sayma işini 
üzerine aldı. Ve buna benzeyen diğer şeyler... 


Ebu Hanife'nin Zeyd İbn Ali'nin işi hususundaki kıssası, ona mal taşı- 
ması ve insanlara gizlice, Zeyd İbn Ali'ye yardım etmek ve onun yanında sa- 
vaşmanın vâcib olduğu hususunda fetvâlar vermesi meşhurdur. 


Yine Ebu Hanife'nin Abdullah İbn el-Hasen'in iki oğlu olan Muhammed 
ve İbrahim'le olan işi de böyledir. 


Ebu Bekr er-Razi sözüne devamla şöyle demiştir: Ebu Hanife'nin şu gö- 
rüşte olduğunu rivayet eden kimseler, rivayetlerinde yanılmışlardır: "'Kadinın 
bizzat kendisi âdil olup da, zâlim imamdan hüküm ve yargıyı üzerine alması 
halinde, onun hükümleri geçerli olup, arkasında namaz kılmak da caizdir. Çün- 
kü kadı, bizzat âdil olup hükümlerini icrâ etmek de mümkün olunca, onun ver- 


(100) Müsned, 1/128; Müslim, İmâre, 39 (3/1469); Nesâi, Bi'at, 34 (7/160). 
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diği hükümler geçerli olur, burada, onu tayin eden kimse itibare alınmaz. Çünkü 
onu bu göreve atayan kimse, kadinın diğer yardımcıları gibidir. Kadinın yar- 
dımcılarının âdil olmalar şart değildir. Görmez misin ki, hükümdarı olmayan 
bir ülke halkı, içlerinden âdil olan bir kimseyi kadılık mevkiine getirmek husu- 
sunda anlaşsalar; sonra da, onun hükmünü kabül etmeyenlere karşı onun yar- 
dımcıları olsalar, her ne kadar ona bir sultan ve bir imam tarafından velâyet 
(kamu) yetkisi verilmemiş olsa dahi, onun hükümleri geçerli olur. 


Ayet-i kerime, iki yönden peygamiberlerin mâsum ol- 
ALTINCI MESELE duklarına delâlet eder: 
Ayet, Peygamberlerin İsmet 


ahd” F i i 
Sifatna Delälet Eder a) Bu “ahd” den maksadın imâmet olduğu sabit ol 


muştur. Şüphesiz her nebi, imâm (önder) dir. Çün- 
kü imâm, kendisine uyulan kimsedir. Nebi isə, 
insanların en üstünüdür. Ayet imâmın fâsıklardan olmayacağına delâlet ettiği 
zaman, Peygamberin, fâsık, günahkâr ve mâsiyet sahibi olmasının câiz olma- 
dığını öncelikle gösterir. 


b) Allah: “Benim ahdim zalimlere ulaşmaz” buyurmuştur. Buna göre ayət- 
te bahsedilen "ahd" eğer. peygamberlik ise, zalimlerden hiç kimsenin ona ulaş- 
maması gerekir. Eğer imâmet ise durum yine aynıdır. Çünkü her peygamberin 
mutlaka kendisine uyulan bir imâm (lider) olması gerekir. Her fâsık kendisine 
zulmetmiştir. Binaenaleyh peygamberliğin günahkârlardan hiçbiri için söz ko- 
nusu olmaması gerekir. Allah en iyi bilendir. 


. Bil ki Allah Teâlâ, senin O'na bir ahdin, O'nun da 
YEDİNCİ MESELE sana bir ahdi olduğunu beyân edip, sen ahdine ria- 

Allah Tetlâ'nın Ahdi Ve Kulun yet ettiğinde, kendisinin ahdini yerine getireceğini 

Ahdi Hakkında Talsilği açıklayarak: “Bana olan ahdinizi (sözünüzü) yerl- 

ne getirin, ben de size olan ahdimi yerine getireyim" 

(Bakara, 40) buyurmuştur. Sonra Cenâb-ı Hak başka ayetlerde sadece senin ah- 
dini, veya sadece kendi ahdini zikretmiştir. Senin ahdin hususunda şöyle bu- 
yurmuştur: “Bir söz verdikleri zaman sözlerinde . (ahidlerinde) duranlar” 
(Bakara, 177); “(Onlar), emânetlerine veğhdlerine riayet ederler” (Mü'minün, o; “Ey 
iman edenler, ahidlerinizi yerine getirin” maide, 1) ; ve: “Yapmadığınız şeyleri 
niçin söylüyorsunuz? Yapmadığınız şeyleri söylemeniz, Allah katında büyük 
bir kızgınlığa sebebiyet vermiştir” (Sat, 2-3. Allah Teâlâ, kendi ahdi, (sözü, va'- 
adi) hususunda ise şöyle buyurmuştur: “Sözünde Allah'dan daha velâkâr olan 
kimdir?” çrevbe, 111). Sonra O, babamız Hz. Adem'e nasıl ahidde bulunduğu- 
nu beyân ederek: “Daha önce Adem'e andolsun ki bir ahidde bulunmuştuk 
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da, o bunu unuttu. Onda bir azim bulmadık (Taha, 115) buyurmuş. Sonra bize 
nasıl ahidde bulunduğunu anlatarak: “Ey Ademoğulları, ben size ahdetme- 
dim mi...?” (esin, 60); buyurmuştur. Daha sonra İsrailoğullarına nasıl ahidde bu- 
lunduğunu, “Allah, bize hiçbir peygambere... getirinceye kadar imân etmemizi 
bize emretti (ahdetti)”” (Aki imran, 183 diye; daha sonra da Peygamberlere olan 
ahdini, “Biz İbrahim'e ve İsmâill'e ahdettik...”” (Bakara, 125) diye; bu tefsir etmek- 
te olduğumuz ayette de: “Ahdim zalimlere ulaşmaz” diye, zalimlerin ahdine 
ulaşamayacağını beyan etmiştir. ' 


Bu muåhede (ahidleşme) hususundaki bu derece itinâ, bunun hakikatini 
araştırmayı icab ettiriyor. Buna göre biz deriz ki: Senden alınan ahd (söz), an- 
cak hizmet ve kulluk sözüdür. Cenâb-ı Allah'ın iltizam ettiği ahid ise ancak 
rahmet ve rubübiyet sözüdür (ahdidir). 


Sonra akıllı kimse bu ahidleşme üzerinde düşündüğünde, kendisinin ah- 
dini devamlı sürette bozduğunu, Rabbininse devamlı olarak ahdine vefa gös- 
terdiğini anlar. Şimdi biz, bu konunun temel noktalarına değinerek şöyle deriz: 


a) Allah'ın sana olan ilk nimeti seni yaratmak, yoktan var etmek, dirilt- 
mek, akıl ve onu kullanacak aletler vermiş olması nimetidir. Bütün bunlardan 
maksat, senin Amna (Raat, hizmet ve O'na kullukla meşgul olmandır. Nite- 


kim O, p BA YAZANI W ZA AZ v3 “Ben cinleri ve insanları, 


ancak bana ibadet etsinler diye yarattım” (Zariyat, 56) buyurmuştur. Yine Allah, 
kendisini Oi yere bir şey lie ve icad etmekten tenzih ederek: 


ES UC ÉES KN ŞE 
“Biz gökleri, yeri ve ikisi arasında bulunan şeyleri boş yere, oyalanmak için 
yaratmadık; biz onları ancak bir hak ile yarattık” çOühan, 38-39); “Biz göğü, yeri ` 
ve bu ikisi arasındakileri boş yere yaratmadık. Bu, kâfirlerin zannıdır”” (Sad, 27); 


ve: “Siz, sizi boş yere yarattığımızı ve bize dönmeyeceğinizi mi sandınız?” 
(Mü'minun, 115) buyurmuştur. 


Sonra Cenâb-ı Hak, yaratmasındaki ve yoktan var etmesindeki hikmeti 
açıkca beyan ederek: “Ben cinleri ve insanları, ancak bana ibadet etsinler di- 
ye yarattım” Zariyat, 56) buyurmuştur. Böylece Allahu Teâlâ, seni yaratmış, di- 
riltmiş; sana her türlü nimeti vermiş ve seni akıllı, iyiyi kötüyü ayırdeden bir 
varlık olarak yaratmış olması bakımından rubübiyyet ahdini yerine getirmiştir. 
Bu sebeple sen, O'na hizmet, itaat ve kulluk ile meşgul olmazsan, Allah'ın 
rubübiyyet ahdini ifâ etmesine rağmen, sen kulluk ahdini bozmuş olursun. 
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b) Rubübiyyet ahdi, muvaffak kılmayı ve hidâyete erdirmeyi gerektirir. Sen- 
den olan kulluk ahdi ise, amelinde ciddiyet ve gayretini gerektirir. Sonra Cenâb-ı 
Hak, rubübiyyet ahdini bihakkın yerine getirmiş, her bir zerreyi seni hak yola 
iletecek bir hidâyet rehberi yapmıştır: “Hiçbir şey yoktur ki, Allah'ı tesbih ediyor 
olmasın ”' (isra, 44.Sen ise, itaat ve kulluk ahdine kesinlikle vefa göstermedin. 


c) Allah'ın verdiği iman nimeti nimetlerin en büyüğüdür. Bunun delili ise 
şudur: Bu nimeti kaçırdığında, sen ebedi ve devamlı olarak bedbahtların eni 
bedbahtı olursun.. Sonra bu nimet, Allah tarafındandır. Nitekim Cenâb-ı Hak, 
“Sizde olan her bir nimet, ancak Allah'tandır” (Nani, 53) buyurmuştur. Bu ni- 
met O'ndan olmasına rağmen, yine O sana teşekkür ve takdir ederek, “İşte 
bunlar yok mu, onların gayretleri makbüldür” (isra, 19) buyurmuştur. Allahu Te- 
âlâ bu nimete mukabil bu nimete teşekkür edince, senin O'nun tevtikine ve 
hidayetine haydi haydi teşekkür etmen gerekir... Sonra sen sadece küfrân-ı 
nimette bulundun. Nitekim Cenâb-ı Hak, “Kahrolasıca insan, nedir onu küf- 
re sevkeden?” (Abese, 17) buyurmuştur. Allah'u Teâlâ ahdini yerine getirdiği hal- 
de sen ahdinde durmadın.. 

d) Onun nimetleri rızası uğruna harcamandır. Buna göre, O'nun sana olan 
ahdi, sana çeşitli nimetlerini vermesidir ki, O da bu ahdini yerine getirmiştir. 
Senin O'na olan ahdin ise, O'nun nimetlerini rızası uğruna harcamandır; ama 
ne var ki sen bunu kei 


YEN Zİ KERE BEA “Hayır, muhakkak ki insan, kendisini 


Allah'dan müstağni görmekle azımaktadır. "* (Alak, 6), 
e) Fakirlere lütufta bulunasın a Allah sana, çeşitli nimetleri lütfetmiştir. 
EN -3 1d ai a s 
Nitekim O, atis oist yi “Ve ihsan edin; muhak 


kak ki Allah ihsan Deli sever” (Bakara, 195) buyurmuştur. Sonra sen bunu 


insanlara eziyyet etmek ve onları hayret içinde bırakmak için bir vasıta edin- 
21.14 


.ze 1 
din. Nitekim O, jg y eiiis BAN & “Kİ çonlar, cimrilik 
yaparlar ve insanlara cimriliği öğütlerler"” (Nisa, 37) buyurmuştur. 


f) Hamdine yönelsin diye, O sana bu büyük nimetleri vermiştir; oysa ki 
sen, O'nu değil de başkasını översin.. Hele bir bak bakalım; büyük bir hüküm- 
dar, sana çok kiymetli bir elbise hediye etse.. Sonra sen de onun huzurunda 

, ondan yüz çevirip, alalâde kimselerin hizmetiyle.meşgül olsan.. Söyle baka- 
tım, sen te'dib edilip azarlanmayı hak etmez misin? Burada da böyledir. Şunu 
bilmek gerekir ki, biz Allah'ın ihsân ve rubübiyyet ahdine nasıl vefâ gösterdi- 
ğini ve bizimse ihlâs ve ubübiyyet ahdini nasıl ihlâl etmiş olduğumuzu açıkla- 
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maya kalkarsak, buna gücümüz yetmez. Çünkü biz, hayatımızın başından 
sonuna kadar O'nun zâhir ve bâtınımızla ilgili çeşitli nimetleri bir an olsun, 
bizi bırakmaz. Bu nimetlerden herbiri, başlıbaşına bir şükrü ve başlıbaşına 
bir hizmeti gerektirir. 

Sonra biz O'nun nimetlerinin şükrünü edâ etmemiz bir yana, O'nun ni- 
metlerinin farkına varıp, onların keyfiyyet ve kemiyyetlerini bile hakkıyla tanı- 
yamadık. 


Sonra, Allahu Teâlâ, bizim bu kadar kusur ve gafletimize rağmen, çeşitli 
nimet ve lütuflarmı artırmaktadır. İşte böylece biz. hayatımızın başından so- 
nuna kadar sadece noksanlık, kusur ve kınanmaya müstehak olma derecele- 
rimizi fazlalaştırdık. Halbuki Allahu Teâlâ, ihsan, lütuf ve keremini; hamde ve 
övgüye müstehak olmasını arttırdı; çünkü bizim kusurumuz ne kadar çok olur- 
sa, bundan sonra O'nun bize olan nimeti daha fazla müessir olur. O'nun bize 
olan nimeti ne kadar çok olursa, O'na şükür hususundaki kusurumuz da o 
nisbette kötü ve çirkin olur. Buna göre bizim fiillerimizin çirkinlikleri artarken, 
O'nun fiillerinin güzellikleri ise, sona ermeyecek biçimde devam: etmiştir. 

Sonra Allahu Teâlâ bu ayette, “Benim ahdim zalimlere ulaşmaz” buyur- 
muştur. Bu, şiddetli bir tehdittir. Ancak biz şöyle deriz: Ya Rabb, senden, sa- 
na yakışan kerem, af, rahmet ve ihsanın sudür etmiştir; bizdense, bize yakışan 
kusur, cehâlet, zulüm ve tembellik sâdır olmuştur. Böylece biz, senden senin 
hakkın için ve senin bütün âlemi kaplayan fazlınla bizi bağışlamanı istiyoruz; 
ey merhametlilerin en merhametlisi... 


Kâbe'nin Bazı Vasıfları, Mekke'nin Emin Olması 


e eid 


Kİ Te 219 Ne Kd 
Nİ aea 


vd 


(Hatırla, hani biz'Kâ'be'yi insanlar için bir toplanma yeri ve emniyet 
vesilesi yapmıştık. Siz, Makam-ı İbrahim'i bir namazgâh edinin! Biz, 
İbrahim ve İsmail'e, “Evimi tavaf edenler, itikaf edenler, rükü ve secde 
ederler için temizleyin” diye emretmiştik!”” 

(Bakara, 125). 
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Bil ki Allahu Teâlâ, imametle mükellef kıldığı zaman İbrahim (a.s)'in du-. 
rumunun nasıl olduğunu açıklamıştır. Bu, ikinci teklifin şerhedilmesidir. Bu tek-' 
lif, Kâbe'nin temizlenmesi vazifesidir. 


Sonra biz şöyle deriz: Ayette geçen “Beyt” ile Cenâb-ı Allah, el-Beytu'l 
Haram'ı kastetmiş; ahd veya cins için olan elif #âm bulunduğu için, “Beyt” 
kelimesini mutlak olarak zikretmekle yetinmiştir. Muhataplar, Allah'ın bunun- 
la cinsi kasdetmediğini bildiği için, bu ifade onlarca bilinen bir manaya dö- 
nüşmüş olur ki, bu da o Beyt'ten kastedilenin Kâbe olmasıdır. 


Sonra biz, Beyt'ten maksadın bizzat Kâbe olmadığını söylüyoruz; zira Al- 
lahu Teâlâ o Beyt'i “emniyet vesilesi” olarak nitelendirmiştir ki bu sadece Kâ'- 
be'nin sıfatı değil, bütün Harem'in sıfatıdır. Beyt'in mutlak olarak zikredilip de, 
ondan maksadın bütün “Harem” olduğunun delili ise, Cenâb-ı Hakk'ın, “Ka- 
be'ye ulaşmış bir kurbanlık olmak üzere.. ”” (Maide, 95) kavlidir. Bu ifâdeden mak- 
sad ise, bizzat Kâbe'nin kendisi değil, Harem'in tamamıdır; çünkü bu kurban 
ne Kabe'de, ne de Mescid-i Haram'da kesilmemektedir. Allah'ın, “Bu yıldân 
sonra Mescid-i Haram'a yaklaşmasınlar”” (Tevbe, 28) kavli de böyledir. Allah en 
iyisini bilir ya, bundan maksat müşrikleri kurban kesilen yerlerde bulunmak- 
tan men etmektir. Hak Teâlâ, bir başka ayette; “Mekke'yi, emin bir yer kildi- 
gımızı görmediler mi? (Ankebat, 6) buyurmuştur. Allah Teâlâ, bir başka âyetinde, 
Hz. İbrahim (a.s)'den haber vererek, CA le 
“Rabbim bu beldeyi emniyetli kil” (Bakara, 126) buyurmuştur. Böylece bu, Al- 
lah Teâlâ'nın, beytini (evini) “emniyetli” diye vasfettiğine delâlet eder. Bu da, 
beyt'ten maksadın bütün Harem bölgesi olmasını gerektirir. Hak Teâlâ'nın 
“beyt” lâfzını mutlak olarak zikredip, bununla bütün Harem'i kastetmesinde- 
ki sebeb, Harem'e duyulması gereken saygı, beyte bağlanınca, Harem'e 
“beyt” demesi câiz olmuştur. 


Kâbe'nin Toplayıcı Vasfı 


Allahu Teâlâ'nın, “İnsanlar için bir toplanma yeri” sözüne gelince, bu 
hususta birkaç mesele vardır: 
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Dilciler şöyle demişlerdir: Ayette geçen, va keli- 
BİRİNCİ MESELE (mesinin aslı,““dönmek”'manasına gelen, s8: 


Mesabe Ve Sevab İle ve vi kelimesinden gelmektedir. 
Kelimelerin İştikakı Su, kesildikten sonra akıp (tekrar) nehre vardığın- 

da çe GÜ denilir. Yine, “aklı başına geldi" 

manasında, âlâs g ii oÉ insanlar birisinin yanından aynlıp sonra 


topluca ona geri döndükleri zaman, | yÝ denilir. 


Sevâb da bu kökten alınmıştır. Sevâb, sanki kişinin mal ve benzeri şeyle- 
ri infâk edip çıkardığında kendisine geri dönmesi manasınadır. Kuyunun di- 
binde suyun birikmesine, PK kr digii denilir. 


Kaffâl şöyle denildiğini iddia etmiştir; Jta ve iş kelimeleri, gl ve 
FAFA gibi, ikisi de doğru olan birer kullanıştır. Bu Ferrâ ve Zeccâc'ın gö- 
rüşüdür. ya lâfzına, “te” harfinin mübalağa için dahil olduğu da söylen- 
miştir. Nitekim Araplar aynı şekilde mübalağa ifâde etmek için, iş ve 
FANYA derier. 5 a «elimesinin aslı, HAA vezninde olan, ï j kelimesidir. 


Hasan el-Basrî şöyle demiştir: “Bu kelimenin ma- 
İKİNCİ MESELE © nası, “insanlar her yıl oraya dönerler” şeklindedir.” 
İbn Abbas (r.a) ve Mücahid”den ise, bunun (ora- 
dan) ayrılan herkes, tekrar oraya neyi ister” manasında olduğu rivayet 
edilmiştir. Nitekim Cenâb-ı Hak, es) ie lp HO 
“Artık sen insanlardan bir kısmının gönüllerini onlara meylettir”" (ibrahim, 37) bu- 
yurmuştur. “Mesâbeten” kelimesinin şu manaya geldiği de söylenmiştir: “İn- 
sanlar oraya haccederler, bundan dolayı sevab kazanırlar.” "Şayet:” Beyt'in 
“mesâbe” olması, ancak insanların oraya yönelmesiyle olur ki, bu da Allah'ın 
yaratmasıyla değil, insanların fiiliyle olmuş olur. Öyle ise, Allah Teâlâ'nın, 
vú ia esj gla İl; ifâdesinin manası nedir?” denilirse biz deriz ki: 
Bu ayet, “Kulun fiilini de yaratan Allah'dır” şeklinde olan bizim itikadımı- 
za bir delildir. Mu'tezile'nin görüşüne göre ise bunun manası, “Onların bir ke- 
re daha oraya dönmelerine sebeb olsun diye, Allah oranın saygısını insanların 
kalbine attı” demektir. Allah bunda dünyevi ve uhrevi faydalar bulunduğu için 
böyle yapmıştır. Dünyevi menfaatler, doğu ve batıdaki insanların orada bir ara- 
ya gelmeleri, böylece büyük menfaatlerin ve dünyevi kazançların elde edildi- 
ği ticaretlerin yapılmasıdır. Bu sebeble hac yolculuğundan dolayı, yollar ve 
beldeler mamür hale gelir ve çeşitli dünyevi durumlar müşâhede edilir. 


Dini menfaatlere gelince, bu şu sebebten olur: Arzulu olarak Allah'ın emir- 
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larine uymak ve O'na yaklaşmak, kulluğunu ortaya koymak, umre ve tavafa 
devam etmek, şerefli Mescid-i Haram'da namaz kılmak ve orada itikafa gir- 
mek için Beytullah'a niyetlenen (yönelen) kimse, bu niyetiyle Allah katında, 
büyük sevab elde etmiş olur. 


Bazı alimlerimiz, umrenin vâcib oluşu meselesinde, 
ÜÇÜNCÜ MESELE © Allah Teâlâ'nın. „ÉU ia csi 

ifâdesini delil getirmişlerdir. Bu ayetin delâlet vechi 
şudur: Allah Teâlâ bu buyruğu ile kendisinin bu Beyt'inin, insanların 
“mesâbesi” olduğunu haber vermiştir. Ancak ayeti bu manada anlamak müm- 
kün değildir. Çünkü Beyt'in insanlar için bir mesâbe olması, insanların tercih- 
lerine bağlı olan bir durumdur. İnsanların tercihlerine bağlı olan bir şeyin cebr 
ve zorlama ile elde edilmesi mümkün olmaz. Ayeti zâhirine hamletmek im- 
kânsız olunca, onu vücüba hamletmek gerekmiştir; çünkü biz ayeti vücüba 
hamlettiğimizde bu, umrenin hükmünün mendub olmaktansa vâcib olduğu s0- 
nucuna götürmüş olur. Böylece Cenâb-ı Allah'ın, bize tekrar tekrar Beytullah'a 
dönüp, gelmeyi vâcib kılmış olduğu sâbit olmuş olur. Biz, bu vücübiyyetin, ta- 
vafın dışındaki herhangi bir şeyde tahakkuk etmediği hususunda ittifak ettik; 
bundan ötürü de bu vücübiyyetin tavafta tahakkuk etmesi vâcib olmuş oldu. f 
İşte, bu ayetle istidlâl ediliş şekli budur. Kur'an'ın hükümleri hususunda ko- 
nuşanların çoğu, bu ayetin bu mânaya delâlet etmesi hususunu eleştirdiler. 
Biz ise, bu ayetin, açıkladığımız bu yönden, bu mânaya delâlet ettiğini ortaya 
koyduk. 


Mescid-i Haram'ın Emniyet Yeri Olması 


Cenâb-ı Allah'ın, Gi İş “Ve bir emniyet vesilesi” kavline gelince, bu- 
nun mânası “güven ve emniyet yeri” dir. Sonra şüphe yok ki, 
ai yü İla cji dap “Biz Kâbe'yi insanlar için bir toplanma ve empi- 
yet yeri yaptık” ifâdesi bir haberdir. Bazan, bunu zahiri üzere bırakıp, “bu bir 
haberdir” deriz; bazan da onu zâhirinden çevirerek, “bu bir emirdir” deriz. 


Bu husustaki birinci görüş şudur: Gİ kelimesinden murad, "Cenâb-ı Al- 
lah Harem beldesinin halkını, “Bizim, Mekke'yi harem ve emniyetli bir yer i 
yaptığımızı görmediler mi?” (Ankebut, 67) ;ve: “Tarafimızdan bir rızık olarak, on- 
ları çeşitli birçok mahsüllerin gelip toplanacağı emin bir Harem'de yerleştir- 
medik mi?” ikasas, s) ayetterinde buyurduğu gibi, kıtlık ve kuraklıktan güvenli 
kılmıştır.” Bundan muradın, Harem beldesinde öldürme hâdisesinin bulunma- 
dığını haber vermek olması mümkün değildir. Çünkü Harem'de, bazen hak- 
sız ve haram olan öldürme hâdisesinin vukü bulduğunu, bazan da mübah olan 
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öldürme cezasının orada uygulandığını görmekteyiz. Cenâb-ı Allah, “O kafir- 
ler, orada sizinle savaşmadıkca, sizler de Mescid-i Haram'ın yanında onlarla 
savaşmayın. Eğer onlar sizinle savaşırlarsa, onları o zaman öldürün” (Bakara, 
191) buyurmuş, orada öldürme hâdisesinin vukü bulduğunu haber vermiştir. 


Bu husustaki ikinci görüş: Biz bunu te'vil ederek, emir anlamına hamle- 
debiliriz. Buna göre ayetin manası şöyle olur: Allahu Teâlâ insanlara, bu yeri 
baskın ve öldürmeden emin olunan bir yer yapmalarını emretmiştir. Buna gö- 
re, Beytullah Allah'ın hükmü ile saygın ve muhterem bir yer olmuştur. Cahifiy- 
ye devri insanları da O'nun saygınlığına inanıyorlardı. Bundan dolayı oraya 
sığınan bir kimseye saldırmazlardı. Kureyşlileri de, Beytullah'a olan saygıla- 
rından dolayı, “Ehlullâh-Allah'ın halkı" diye isimlendirmişlerdi. 


Sonra sen, oradaki avlanma işini düşün.. Meselâ köpek, Harem'in dışın- 
da ceylanı avlamak ister; ceylan ondan kaçınca, köpek onun peşine düşer; 
eğer ceylan Harem mıntıkasına girerse, köpek artık onu izlemez.. 


Mekke'nin haremliği hususunda birçok hadis rivayet edilmiştir: Peygam- 
berimiz (s.a.s) şöyle buyurmuştur: 
vel SİZİ Gi esaii AİN İns a İİ İl pd 
“Allah muhakkak ki, Mekke'yi harâm kılmıştır. O, ne benden önce herhangi 
bir kimse için helâl kılınmıştır; ne de benden sonra herhangi bir kimseye helâl 
kılınacaktır. O bana, sadece bir günün bir saatinde helâl kılınmış, sonra da 
haramlığı, eskisi gibi geri dönmüştür “(101 Şafii (r.a) bu hadisin şu mânada 
olduğunu söylemiştir: Mekke'de, hiç kimseye harp yapmak helâi kılınmamış- 
tır; bu ancak Hz. Peygamber (s.a.s)'e helâl kılınmıştır. 


Mescid-i Haram'a Sığınan Suçluların Durumu 


Kendilerine had uygulanması gereken kimselerden Beytullah'a sığınan- 
lara gelince, bu hususta Şafil (r.a), şöyle demiştir: “Devlet başkanı o şahsın, 
Harem'den çıkmasına sebep olacak biçimde, sıkıştırılmasını emreder. O kim- 
se. Harem bölgesinden çıkınca, “hill” (Harem'in dışında kalan bölgler)'de ona 
cezâ tatbik edilir. Öldürülmedikçe Harem'den çıkmazsa, bu caizdir; Harem'- 
de başkasını öldüren kimsenin durumu da böyledir, onun da orada öldürül- 
mesi caizdir”. 


Ebü Hanife (rh.a) “Onun orada öldürülmesi caiz değildir” demiştir. 


(101) Buhari, İlim, 37. (Aynı manada daha uzun bir hadis). 
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Şetli (r.a), Hz. Peygamber (s.a.s)'in Ebu Süfyan, Asım İbn Sâbit İbn el- 
Etlâh ile Hubeyb'i öldürdüğü zaman, onun Mekke'deki evinde, eğer müm- 
kün olursa, suikast ile öldürülmesini emretmesini delil getirmiş ve şöyle de- 
miştir: Bu, Mekke Harem olduğu halde emredilmiştir; binaenaleyh bu olay, 
Mekke'nin kendisine bir ceza uygulanması gereken bir kimseye ceza uygu- 
lanmasına mani olmadığına, fakat başka yerlerde uyulduğu gibi, orada harb 
edilmesine mâni olduğuna delâlet etmektedir. 


Ebu Hanife (rh.a) bu âyeti kendi görüşüne delil getirmiştir. 


Ebu Hanife'ye şöyle cevap verilir: Ayetteki, (Ğİ ifâdesinden, Cenâb-ı 
Hakk'ın Harem bölgesini hangi konuda emin kıldığına dâir-bir açıklama bu- 
lunmamaktadır; binaenaleyh bunun, “kıtlıktan emin olmak”, “harp yapılmak- 
tan emin olmak” ve “ceza uygulanmasından emin olmak” manalarına olması 
mümkündür. Lâfız umümi bir ifâde olmadığı için, hepsine hamledilemez; bəl- 
ki onu kıtlıktan ve âfetlerden emin olmak mânasına hamletmek daha evlâdır. 
Çünkü bu tefsire göre biz, haber ifâde eden lâfzı, emir manasına hamletme 
ihtiyacını duymayız. Diğer izah şekillerinde ise, buna muhtaç olunur. Bundan 
dolayı Şafii (r.a.)'nin izahı daha uygundur. 


Makam-ı İbrahim'de Namaz Emri 


Cenâb-ı Allah'ın, kal gali pla ğe İyisİi) “Siz Makam-ı İbrahim" 
bir namazgâh edinin” kavlinde bazı meseleler bulunmaktadır: 


İbn Kesir, Ebu Amr, Hamza, Âsım ve Kisâi, emir 

BİRİNCİ MESELE sigası olarak ha harfinin kesresi ile kelimeyi, 
Iydsği; şeklinde; Nâfi ve İbn Âmir, haber (fili ma- 

zi) sigası olarak ha harfinin Tothası ile, 1 mes 4 şeklinde okumuşlardır. 


Birinci kıraata göre, EN 3 “edininiz” ifâdesi neye atfedilmiştir? Bu 
hususta bazı görüşlər vardır: 


a) Bu ifâde, Cenâb-ı Hakk'ın, 


gli > EY e 30, Gg 220. a) KA (Bakara, 122) 


ifâdesine atfedilmiştir. 


b) Bu ifâde, Allah'ın, Gül iler A sözüne atıftır. Buna göre ma- 
na şöyle olur: “Allah Hz. İbrahim'i i birtakım kelimelerle imtihan edip, o da o 
kelimeleri yerine getirince, Hz. İbrahim yapmış olduğu bu filllerine mükâfaat 
olarak, “Ben seni insanlara imâm kıldım ve İbrahim'in makamını namazgâh 
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edininiz” buyurdu. Allah Teâlâ'nın bunu Hz. İbrahim'in soyuna emretmiş ol- 
ması da câizdir. Fakat Cenâb-ı Allah bu hususu açıkca beyan etmemiş, sade- 
ce bu kadar söylemiş. Bunun bir benzeri de, 


gi Dd 
ZEY 2 EBA, 
“Onlar hakikaten bu (dağın), üzerlerine düşeceğini sanmışlardı. (İşte o vakit): 
“Size verdiğimiz (Kitabı) kuvvetle tutun” (demiştik) ”"ça'rat, 179) ayetidir. 


c) Bu ifâde, Allah tarafından ümmet-i Muhammed'e, Hz. İbrahim (a.s)'in 
makamını namazgâh edinmeleri için bir emirdir. Bu izaha göre ayet, HZ. İbra- 
him kıssasının arasına girmiş bir cümle- itiraziyyedir. Ayetin tertib ve mânası 
sanki şöyledir: "Biz Beytullah”! insanlar için sevab kazanma yeri kıldık. O hal- 
de ey ümmet-i Muhammed, İbrahim'in makamını namazgâh edininiz.” Buna 
göre ayetin takdiri de şöyle olur: Biz o Beyt'i şereflendirip, insanların sevab 
kazanacağı ve emniyette olacağı bir yer olarak vasıflandırdığımız için, ey 
ümmet-i Muhammed, orayı kendinize kıble edininiz.” Her nekadar, | ydi 
fiilinin başına få harfi getirmek daha açık olsa da bu yerde hem vav hem de 
få harfi (atıf harfi olarak) getirilebilir. 


İkinici kıraate göre ise, bu, Hz. İbrahim (a.s)'in zürriyetinin orayı bir na- 
mazgâh edindiklerini haber vermektedir. Buna göre bu söz, “Biz Beyt'i se- 
vâb kazanma yeri kıldık,” buyruğuna atfedilmiştir. Yani, “Biz Beyt'i sevab 
kazanma yeri kıldık da onun zürriyeti orayı namazgah edindiler” manasına- 
dır. Yine bu kıraate göre bu ifâdenin „dah PRES] İla takdirinde olmak üze- 
re, ELİ Maş diş 13 ifâdesine atfedilmiş olması da câizdir. 


Âlimler, Makam- İbrahim'in ne olduğu hususunda 
İKİNCİ MESELE bazı görüşler söylemişlerdir: 


Mikan Mi Naradie? Birinci Görüş: Hz. İbrahim (a.s)'in üzerine çıktığı ta- 
şın yeridir. Bu görüşte olanlar da iki değişik izah yapmışlardır: 

a) Bu Hz. İsmail (a.s)'in hanımının, İbrahim (a.s)'in başını yıkarken onun 
ayağının altına koyduğu taştır. Hz. İbrahim (a.s) bineği üzerinde olduğu halde 
bir ayağını o taşın üzerine koymuş, böylece gelini, Hz. İbrahim (a.s)'in başının 
bir tarafını yıkamış. Sonra Hz. İbrahim (a.s)'in ayağının üzerinde iz bıraktığı 
o taşı diğer ayağının altına koymuş, o ayağı da taş üzerinde iz bırakmıştır. Al- 
lah bu iz bırakmayı, onun mucizelerinden biri olarak yaratmıştır. Bu, Hasan 
Basri, Katâde ve Rebi' b.Enes'in görüşüdür. 


b) Sa'id b. Cübeyr'in,İbn Abbas (r.a)'dan rivayet ettiği şu husustur: Hz. 
İbrahim (a.s), Ka'be'yi inşâ ediyor, Hz. İsmail (a.s) de ona taş veriyordu. Her 
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ikisi de bu esnada: “Ya Rabb. bizden kabul et. Muhakkak ki sen hakkıyla işl- 
ten ve bilensin” (Bakara, 127) diye dua ediyorlardı. Binânın duvarları yükselip, Hz. 
İbrahim taş koymak için yetişemeyince, bir taş üzerine çıkmıştır ki Makam-ı 
İbrahim işte bu taşın bulunduğu yerdir. 


İkinci Görüş: Hz. İbrahim'in makamı, Harem bölgesinin tamamıdır. Bu, 
Mücâhld'in görüşüdür. 


Üçüncü Görüş: Makam-ı İbrahim, Arafat, Müzdelife ve şeytan taşlama 
yerleridir. Bu, Atâ'nın görüşüdür. 


Dördüncü Görüş: Haccın tamamı (hacc mahallerinin tamamı) HZ. İbra- 
him'in makamıdır. Bu görüş, İbn Abbas (r.a)'a aittir. 


Muhakkik âlimler birinci görüşün daha uygun olduğu hususunda ittifâk 
etmişlerdir. Buna pekçok şey delildir: 


a) Câbir (r.a)'in rivayetine göre, Hz. Peygamber tavafı bitirip Makam-ı |b- 
rahim'e gelince, ''Makam-ı İbrahim'i namazgah edininiz” ayetini okurdu. Bu 
ifâdenin, bu yerde okunması Makam-ı İbrahim'den maksadın, bu yerin oldu- 
ğuna açıkca delâlet eder. 


b) Bu isim örfte, bu belli yere hastır. Buna delil ise şudur: Bir insan, Mek- 
ke'de bir Mekkeliye Makam-ı İbrahim'i sorsa, o ona bu yerden başka bir yer 
göstermez, ve başka bir şey de anlamaz. 


c) Rivayet edildiğine göre, Hz. Peygamber (s.a.s), yanında Hz. Ömer (r.a) 
olduğu halde Makam'a geldi.: Hz. Ömer (r.a): “Ey Allah'ın resülü, bu atamız 
İbrahim'in makamı değil midir?”' dedi. Hz. Peygamber (s.a.s) “Evet” cevabı- 
nı verdi. Hz. Ömer de: “Biz orayı namazgâh edinemez miyiz?” deyince de 
Hz. Peygamber (s.a.s): “Bununla emrolunmadım” dedi. O gün henüz sona 
ermemişti ki bu ayet-i kerime nâzil oluverdi. 


d) Taş, Hz. İbrahim (a.s)'in ayağının altında, onun ayakları üzerinde Iz bi- 
rakacak şekilde çamur gibi yumuşak oldu. İşte bu Allah'ın birliğine ve Hz. lb- 
rahim (a.s)'in mu'cizesine apaçık delâlet eden şeylerdendir. Bu sebeple, bu 
makamın Hz. İbrahim'e has kılınması, başkalarına has kılınmasından daha uy- 
gundur. Binaenaleyh oraya Makam-ı İbrahim demek daha evlâ olur. 


e) Hak Teâlâ, “Makam-ı İbrahim'i namazgâh edininiz” buyurmuştur. Hal- 
buki namazın, bu yerin dışında ne Harem ile ne diğer yerler ile bir bağlantısı 
yoktur. Binaenaleyh Makam-ı İbrahim'in burası olması gerekir. 


f) Makam-ı İbrahim, O'nun ayakta durmuş olduğu yerdir. Hz. İbrahim'in 


sensei TEFSİRİ KEBİR 
yıkanırken başkasının değil, bu taşın üzerinde durduğu rivâyetlerle sabit ol- 
muştur. Bundan dolayı bu taşın bulunduğu yere Makam-ı İbrahim demek da- 
ha uygundur. 


Kattâl şöyle demiştir: Makam-ı İbrahim'i bu taşın bulunduğu yer olarak 
anlayanlar, Allah Teâlâ'nın, “Makam-ı İbrâhim'i namazgâh edininiz” ifâde- 
sini, insanın, “'Falancayı arkadaş edindim. Allah bana falancanın yerine bir 
sâlih kardeş verdi ve senin yerine müşfik bir dost hibe etti” sözündeki me- 
câzi manada anlamışlardır. Ayetteki, ¿> kelimesi ancak, bu manada namaz- 
gâh edinilen yeri açıklamak ve onu başkalarından ayırmak için getirilmiştir. 
Altah en iyisini bilendir. 


Alimler, Allah'ın, {aż “Namazgâh” ifâdesiyle ne- 
ÜÇÜNCÜ MESELE © yi murâd ettiği konusunda bazı açıklamalarda bu- 
Musalla (Namazgâh)'dan funmuşlardır: 


Maaa Neart a) Musallâ, dua edilecek yer demektir. Bunu söyle- 
yenler bu kelimeyi “dua” manasına olan, öy» 
lâfzından almışlardır. Nitekim Cenâb-ı Hak, bu manada, 
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“Ey iman edenler ona duâ edin” çAhzab, s6) buyurmuştur. Bu, Mücâhid'in gö- 

rüşüdür. Mücahid bu görüşe, “Harem'in tamamı Makam-ı İbrahim'dir” şek- 
lindeki görüşüne uygun düşsün diye zâhib olmuştur. 


b) Hasan el-Basri, “Allah Teâlâ bu buyruğu ile, kıble manasını kastetmiştir” 
demiştir. 


c) Katâde ve Süddi, “İnsanların orada namaz kılmaları emrolunmuştur” 
diye açıklamışlardır. 

Muhakkik ulemâ: “Bu son görüş daha uygundur. Çünkü “salât” lâfzı mut- 
tak olarak zikredildiği zaman, rükü ve secdesiyle kılınmış olan namaz akla ge- 
lir. Görmüyor musun, bir şehrin musallâsı, bayram namazlarının. kılındığı yerdir. 
Hz. Peygamber (s.a.s), Üsâme b. Zeyd (r.a)'e, “Musalla, senin önündedir” 
buyurmuş, bu ifâdeyle kılınan namazın yerini kastetmiştir. Buna, yine Hz. Pey- 
gamber (s.a.s)'in, bu ayeti okuduktan sonra, bu makamda namaz kılmış ol- 
ması da delâlet eder. Bir de bu kelimeyi bildiğimiz namaz manasına hamletmek 
daha evlâdır. Çünkü bu, ayet hakkında yapılan diğer tefsirlere de şâmildir. 

Burada ftkhi bir mesele vardır: Tavaf'ın iki rekat namazı farz mıdır,sünnet 
midir? Bu durumda bakılır, eğer tavaf farz olan tavaf ise, Şafii (r.a)'nin bu hu- 
susta iki görüşü vardır: 


1, CUR, okBAKARA SURPSI 2/125 A a e AL 
1) Bu namaz, Allah'ın “Makam-ı İbrahim'i namazgâh edininiz” ifâdesin- 
den dotayı farzdır. Çünkü ayetteki emir, vacib oluşu ifâde eder. 


2) Hz. Peygamber (s.a.s), bedevi Arabın, “Bana, bundan başka şey gə- 
rekiyor mu?” dediğinde, ona, “Hayır. Ancak nâfile olarak yapacakların müs- 
tesnâ.." buyurmuştur. Eğer tavaf, kudüm tavafı gibi nafile bir tavaf ise, iki rekat 
tavaf namazı da sünnettir. Bu meselede Ebu Hanife'den de değişik görüşler 
rivayet edilmiştir. Allah en iyisini bilendir. 


Dördüncü mesele Beytullah'ın fazileti hakkındadır. 
İmam Ahmet el-Beyhaki Şw'âbü'l-İmân kitabın- 
da Ebu Zer (r.a)'in şöyle dediğini rivayet etmiştir: 
Hz. Peygamber (s.a.s)'e: “Ey Allah'ın peygamberi, 
yeryüzünde ilk yapılan mescid hangisidir?" dedim. O, “Mescid-i Haram” di- 
ye cevab verdi. “Daha sonra hangisidir?” dedim. O, “sonra Mescid-i Aksa'dır” 
diye cevab verdi. Ben: “İkisinin yapılışları arasında kaç sene geçmiştir?” de- 
yince de, “Kırk yıl” cevabını verdi ve sözüne şunu ekledi: “Namaz vakti ne- 
rede gelirse hemen namazını kıl, çünkü orası mesciddir.” Bu hadisi Buhari 
ve Müslim, Sahih'lerine almışlardır. 


Abdullah b. Ömer (r.a)'den rivayet olunduğuna göre şöyle demiştir: “Bey- 
tullah, yeryüzünden bin sene önce yaratılmıştır. Sonra yeryüzü oradan geniş- 
letilip bu hale getirilmiştir.” 


DÖRDÜNCÜ MESELE 
Kâbe'nin Fazileti 


İbn Abbas (r.a)'dan da rivayet edildiğine göre, Hz. Peygamber (s.a.s) şöyle 
buyurmuştur: 


J dj oh pi ya Di i e vö pN EK taki dý 
İlmi in b Şİ vd Ai a) gis e Ün die; 
“Yeryüzünde yaratılan ilk yer, Kâbe'nin yeridir. Daha sonra buradan yeryü- 
zü genişletilmiştir. Allahu Teâlâ'nın yeryüzünde dikmiş olduğu ilk dağ ise, Ebu 
Kubeys Dağı'dır. Daha sonra diğer dağlar buradan uzayıp gitmiştir.” 


Vehb İbn Münebbih'in şöyle dediği rivayet edilmiştir: “Hz. Adem (a.s) yer- 
yüzüne indirilince, orayı uçsuz bucaksız görüp, bir de kendisinden başka kimse 
göremeyince, oradan ürkerek şöyle dedi: “Rabbim, senin bu yerin çok güzel 
ve mâ'mür; orada benden başkası da seni tesbih ve takdis etsin!''Bunun üzə- 
rine Hak Teâlâ: Ben orada senin zürriyetinden, bani hamd ve takdis eden kim- 
seleri yaratacağım ve orada, içinde zikrimin yüceltildiği evler yapacağım.. 
Böylece, içinde yarattığım insanlar beni tesbih edecekler. Ben seni, orada, 
kendi nefsim için seçmiş olduğum ve ikrâmıma tahsis ettiğim bir''ev”(in yanı- 
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na) yerieştireceğim. Ve onu, ismim ile, ismime nisbet ederek (Beytullah-Allah'ın 
evi), bütün evlere tercih edeceğim. Ben onu "Beyti-Evim" diye adlandırıp, aza- 
metimle yücelteceğim, onu, bana olan ihtiram ve saygıyla kuşatacağım, onu 
bütün evlerin içinde benim zikredilmeme en lâyık ve en uygun olanı yapaca- 
ğım ve onu kendim için seçtiğim bir bölgeye yerleştireceğim. Çünkü ben bu 
evin yerini gökleri ve yeri yarattığım gün seçtim ve onu, sen ve senden sonra- 
kiler için, üstündekini, altındakini ve etrafındakileri hürmeti sebebiyle saygın 
kılmış olduğum emniyetli ve muhterem kıldım. Kim benim muhterem kılmam 
sebebiyle ona saygıda bulunursa, muhakkak ki beni ta'zim etmiş olur; kim ona 
saygısızlığı mübah görürse, bana saygısız davranmayı da mübah görmüş olur. 
Kim oranın halkına güven ve emniyet verirse, bununla benim güvenimi elde 
etmiş olur; kim de oranın halkını korkutursa, beni korkutmaya çalışmış olur; 
kim oranın şanına saygı gösterirse, o kimse de benim gözümde büyümüş ve 
kim de oranın halkını küçümserse, benim gözümde küçülmüş olur. Oranın sa- 
kinleri benim komşularım; orayı imâr edenler benim heyetlerim ve orayı ziya- 
ret edenler benim misafirlerimdir. 

Orayı insanlar için yapılan ilk beyt olarak yaratıyorum ve orasını, üstleri 
başları tozlu olduğu halde bölük bölük gelen yeryüzü ve gökyüzü sakinleriyle 
ma'm "mür hale getiririm. Nitekim O, 


Er aii GAA AI 3k iii 


“İnsanlar içinde haccı ilân et. Gerek yaya olarak, gerek de bütün uzak yerler- 
den gelen arık develer üstünde sana gelsinler!” (Hac, 27) buyurmuştur. İnsan- 
lar bana olan tekbiriyle ortalığı doldurur ve sellerin çağlaması gibi telbiye 
söylerler. Buna göre, kim benden başkasını bir gâye ve maksad edinmeksi- 
zin, orayı ziyaret ederse beni ziyaret etmiş, bana misafir olmuş, benim yanım- 
da konaklamış ve bana heyet olarak gelmiş demektir. Böylece, ona ikrâm ve 
kerâmetimi sunmam üzerime hak olur. Yine kerim olan kişiye, kendisine ge- 
len heyete, misafirlerine ve ziyaretçilerine ikram etmesi ve onlardan herbiri- 
nin ihtiyacını gidermesi hak bir vazifedir. 


“Ey Adem, hayatta olduğun sürece orayı ma'mür et; sonra senin zürriye- 
tinden peşpeşe ve ardarda gelen ümmetler, milletler ve peygamberler de orayı 
ma'mür etsinler.. Sonra bu iş, senin zürriyetinden olan, kendisine Muhammed 
adı verilen ve peygamberlerin de sonuncusu olan bir nebi ile son bulsun.. Bi- 
naenaleyh, ben o Muhammed'i oranın sakinlerinden ve orayı ma'mür eden, 
orayı koruyan ve oranın idaresini üstlenen birisi olarak yaratacağım. Böylece 
o hayatta bulunduğu müddetçe evime karşı benim “eminim (güvenilir ada- 
mim) olur. Birisi bana yöneldiğinde, beni, kendisiyle bana yaklaşabileceği bir 
karşılığı ona hazırlamış olduğum halde bulur. 
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Ben bu “beyt” in ismini, yâdını, şerefini, mecdini, övgüsünü ve onun kad- 
rini, senin zürriyetinden olan bir nebiye veriyorum. ki bu nebi, Muhammed'- 
den önce olup, O'nun atasıdır ve ona İbrahim denilir. Kâbe'nin temellerini onun 
için yükseltiyor, onun ümranını onun elleriyle yerine getiriyor, ona oranın ku- 
raltarını ve ibadet şekillerini öğretiyor, ve onu, itaatkâr, emrimi yerine getiren, 
yoluma çağıran tek bir ümmet yapıyor, onu seçip Sırat-ı Müstakim'e iletiyo- 
rum. Onu imtihan ediyorum, o da sabrediyor; ona afiyet ve sıhhat veriyorum, 
şükrediyor; ona emrediyorum, yapıyor ve bana adaklarda bulunuyor, sonra 
da adağını yerine getiriyor. Bana dua ediyor, ben de onun kendisinden sonra 
gelecek olan zürriyeti ve çocukları hakkındaki duasını kabul ediyorum. Onu 
onlar hakkında şefaatçi kılıyor ve onları, onlar değiştirmediği ve tagyir etmedi- 
ği müddetçe bu evin halkı, onu idare eden, onu himaye eden, oradakileri su- 
layan, oraya hizmet eden, orayı bekleyen ve oranın perdedârları yapıyorum.. 
İbrahim'i bu “ev"'in imamı ve bu şeriatın ehli kılıyorum. Orada bulunan bütün 
insanlar ve cinler, ona tâbi olur.” 


Atâ'dan da şöyle dediği rivayet edilmiştir: Hz. Adem Hindistan'a indirildi- 
ği zaman, “-Ya Rabbi, bana ne oluyor da, cennette duymuş olduğum gibi, 
burada meleklerin sesini duymuyorum?” dedi. Bunun üzerine Cenâb-ı Hak: 
“Senin hatan sebebiyle, ey Adem” dedi. Şimdi sen Mekke'ye git, orada, me- 
lekleri tavaf ederken gördüğün Beyt-i Ma'mür gibi, bir ev inşa et! Bunun üzə- 
rine o da Mekke'ye gidip, orada Kâbe'yi inşa etti. Böylece Hz. Adem'in iki 
ayağını bastığı yerler köy, nehir ve bağlık bahçelik; adımları arasında kalan 
yerler ise, çöller ve tenha yerler oldu. Bu şekilde Hz. Adem, kırk yıl Hindis- 
tan'dan gelerek Kâbe'yi ziyaret etti. 


Hz. Ömer, Kâ'bu'l-Ahbâr'a bu hususta soru sorup da, “Bana bu evden 
haber ver" dediğinde, Ka'bu'l-Ahbâr şöyle demiştir: “Bu evi, Allahü Teâlâ 
gökyüzünden, içi boş yâkut şeklinde, Hz. Adem'le beraber indirdi ve Adem'e 
şöyle dedi: "Ey Adem bu benim evimdir, melekleri Arşımın etrafında tavaf eder 
ve istiğfarda bulunurken görmüş olduğun gibi, sen de banim evimin ətrafını 
tavaf et ve orada namaz kıl.!”” Sonra Hz. Adem'le beraber melekler inerek, 
Kâbe'nin taştan temellerini yükseltiler; derken Kâbe temelleri Üzerine bina 
edildi. Cenâb-ı Hak Nüh (a.s)'un kavmini tufanda boğduğu zaman, Allah Kå- 
be'yi göğe yükseltti; geriye Kâbe'nin temelleri kaldı.. 


Hz. Ali'den rivayet edildiğine göre o şöyle demiştir: “Beyt-i Ma'mur, 88- 
mâda bir evdir. Ona Durâk adı verilir. Kâbe'nin tam üzeri hizasındadır. Onun 
gökyüzündeki hürmeti, Kâbe'nin yeryüzündeki hürmeti gibidir. Orada hergün 
yetmişbin melek namaz kılar ve bir daha oraya dönmezler." Hz. Ali'nin anlat- 
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tığına göre, Hz. İbrahim'in inşasından sonra uzun zaman geçti ve bundan do- 
layı Kâbe harap oldu. Amâlika topluluğu onu yeniden inşa etti. Aradan uzun 
zaman geçince Kâbe yine yıkıldı. Bu sefer onu Cürhüm kabilesi yeniden in- 
şa etti. Aradan uzun zaman geçince, onların inşa ettiği Kâbe yine yıkıldı. 


Hz. Peygamber (s.a.s)'in gençliğinde Kurey$ kabilesi Kâbe'yi bir kere daha 
onardılar. Sıra Hacer-i Esved'i yerine koymaya gelince, bu konuda ihtilâfa 
düştüler, ve “Şu sokaktan ilk çıkıp gelecek kimse aramızda hükmetsin"' dedi- 
ler. O sokaktan ilk çıkan Hz. Peygamber (s.a.s) oldu. Böylece O (s.a.s), onla- 
rın bu taşı bir örtünün üstüne koymalarını, sonra bütün kabilelerin birer ucundan 
tutarak, onu kaldırmalarını söyledi. Bütün kabileler onu kaldırdılar. Daha son- 
ra da Hz. Peygamber (s.a.s), onu kucaklayıp yerine koydu. 


Zühri'nin şöyle dediği rivayet edilmiştir: Bana ulaşan bilgilere göre, Ku- 
reyşliler Makam-ı İbrahim'de, üzerlerinde yazı bulunan üç levha gibi taş bul- 
dular. Birincisinde, “Ben, Bekke'nin (Mekke'nin) sahibi olan Allah'ım, Onu, 
güneşi ve ayı yarattığım gün yarattım. Ben onu, yedi mülk ile kuşattım ve et 
ve süt hususunda ora halkına bereket verdim”; ikincisinde: “Ben, Bekke'nin 
sahibi olan Allah'ım. Ben, sıla-i rahmi yarattım ve ona kendi (Rahman) ismim- 
den bir isim verdim. Her kim sıla-ı rahmi yerine getirirse beni ziyaret etmiş, 
her kim de onu keserse benimle olan münasebetini kesmiş olur”; üçüncüsünde 
de: “Ben, Bekke'nin sahibi olan Allah'ım, hayrı ve şerri yarattım. Elinde hayır 
bulunan kimseye ne mutlu! Elinde şer olan kimseye de yazıklar olsun!” ibare- 
leri yazılıydı. 


Beşinci mesele, Hacer-i Esved ile Makam-ı İbrahi- 

BEŞİNCİ MESELE min fazileti hakkındadır. Abdullah b. Ömer (r.a), Hz. 

Hacer-i Esved İle Makam-ı İbrahim'in Peygamber (s.a.s)'in şöyle buyurduğunu rivayet et- 
Fazileti Hakkında miştir: 


G MN auh 9y akai ab al cai e öç eğ EZ 

ua O gele Y5 RİZE Gj Aİ gyal gy 
“Rükun ve Makam-ı İbrahim cennet yakutlarından iki yakuttur. Allah bunla- 
rın ışıklarını silmiştir. Eğer böyle olmasaydı, onlar doğu ile batı arasını aydın- 
latırlardı: Onlara dokunan salgın hastalıklı ve hasta olan herkes, mutlaka şifâ 
bulur (102 


(102) Tirmizi, Hac, 48 (3/228). 
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İbn Abbas (r.a)'dan rivayet edilen bir hadiste ise Resülullah (s.a.s) şöyle 
buyurmuştur: 
AZN Jai Ws MSA zi ge Ce İRİ 
“Hacer-i Esved kardan daha beyaz idi. Fakat müşriklerin günahları onu ka- 
rarttı " (193), 


İbn Abbas (r.a)'dan, Hz. Peygamber (s.a.s)'in şöyle buyurduğu rivayet edil- 
miştir: 
a Se TERA enez MA ee vaz SR a ves 4 2 (3 la 
ii Ağla bk öğ Up pas VEE İLAN öy asl da Şİ 
Pu .. İz | 
“Kıyamet günü, Hacer-i Esved, gören iki gözü, konuşan bir dili olduğu halde 
gelir. O, kendisini hak ile selâmlayan herkese şahâdet eder “í 109 


Hz. Ömer (r.a)'in Hacer-i Esvedin yanına varıp şöyle dediği rivayet ədil- 
miştir: "Seni öpüyorum. Fakat zararı ve faydası olmayan bir taş olduğunu da 
kesin olarak biliyorum. Hz. Peygamber (s.a.s)'in seni öptüğünü görmüş olma- 
saydım, seni ben de öpmezdim.” Bunu Buhari ve Müslim, Sahih'lerinde ri- 
vayet etmişlerdir. , 


Beytullah”ın Her Türlü Pislikten Temizlenmesi 


Cenâb-ı Allah'ın, fetoj gal zl Ji Gİ4E 5"Biz İbrahim ve İsmail'e ah- 
dettik..”” ayetine gelince, evlâ olan bundan muradın: “Biz o ikisine bunu ge- 
rekli gördük, onlara emrettik ve bu konuda onlara güvendik” şeklinde olması- 
dır. Ahd ve Misâk'ın ne manalara geldiği daha önce geçmişti. 


Allah'ın, e; Vb Öl “Evimi temizleyin diye.” ifâdesinden maksadın, 
“Beytullah'a yakışmayan herşeyden onu temizlemek" manası olması gere- 
kir. Beyt'in bulunduğu yer ve etrafı namaz kılınan yer olunca, pisliklerden te- 
mizlemek gerekir. Burası, Allah'a ibâdet ve ihlâs yeri olduğu için Beyt'i, şirkten 
ve Allah'dan başkasına ibâdetten de temizlemek gerekir. Bütün bunlar bu aye- 
tin ifadesine dahildirler. Sonra müfessirler bazı açıklamalarda bulunmuşlardır: 


a) “Evimi temizleyiniz” sözünün manası, “onu bina edin, şirkten temiz- 
leyin ve temellerini takva üzerine kurun” şeklindedir. Bu tıpkı, Cenâb-ı Allah'- 
ın, “Binâsını Allahı korkusu üzerine kuran kimse mi?...” (tevbe, 109 ayeti gibidir. 


(108) Tirmizi, Hac, 49 (3, 226). 
(104) İbn Mâce, Menâsik, 27 (21982). 
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b) “İnsanlara benim beytimin (evimin) onu ziyaret edip, orada bulunduk- 
ları zaman onları temizlediğini bildirin.” Bu ifâdenin mecâzi manası ise, “O 
beytimi insanlara göre temiz hale getirin” şeklindedir. Nitekim “'Şafii (r.a) fa- 


- 


lan şeyi temiz sayıyor, z4b: , Ebü Hanife ise necis sayıyor, asy ” denir. 


c) “O beytimi (evimi) yapın, ziyaretcilerine'zahmet verecek şek ve şirk 
ehlinden kimseyi orada bırakmayın, hatta şek ve şirk ehlinden onun temiz olu- 
Şunu iyice sağlama alın.” Nitekim, “Allah, yeryüzünü falancadan temizledi" 
denilir. Bu izahlar, orada Beytullah'ı putlardan ve şirkten temizlemeyi görekti- 
ren bir şeyin bulunmaması durumuna göre yapılmıştır. Bu tıpkı Allah Teâlâ'- 
nın, “O mü'minler için orada (cennette) temizlenmiş eşler vardır”” (Bakara, 25) 
ayeti gibidir. O eşlerin necâsetten temizlenmiş olmadıkları, aksine tertemiz ola- 
rak yaratılmış oldukları herkesin malümudur. Temizlenmesi bu ayette emre- 
dilen ev de aslında tertemiz olarak yaratılmıştır. Allah en iyisini bilendir. 


d) Bunun manası, “İnsanlar bu hususta size uysunlar diye, beytimi (evi- 
mi) putlardan, şirkten ve günahlardan temizleyin” demektir. 


e) Bazı kimseler de henüz inşâ edilmeden önce Beytullah'ın yerine pislik 
ve leşlerin atıldığını, bundan dolayı Hak Teâlâ'nın Hz. İbrahim'e bu pislikleri 
temizleyip orada bir bina yapmasını emrettiğini söylemişlerdir. Bu, zayıf bir 
görüştür. Çünkü Beytullah inşâ edilmeden önce, orada bir bina yoktu. Bu se- 
beple bir arsayı temizlemek, oraya yapılacak olan evi temizlemek sayılmaz. 
Buna şöyle de cevap verilebilir: Hak Teâlâ, oranın gelecekte Beytullah'ın yeri 
olacağını bildiği için, oraya “beyt” (ev) demiştir. Fakat bu mecâzi bir adlandi- 
rıştır. 


Hak Teâlâ'nın, S sir Krş Wiz önler ) “Tavaf edenler, itikafa girenler 
ve rükü edip secde edenler (namaz kılanlar) için...” buyruğu ile ilgili birkaç 
mesele vardır: 


Ai. ASU - ASS veya, ASA- AKS fiilleri 
BİRİNCİ MESELE © nin masdarıdır. Birşeye devam edip, insan ondan 
Kâbe'de Tavaf, ikä VeNamaz o ayrılmadığı zaman, ,âSl£ ş4) denir. Yine insan 
birşeye yönelip, ondan yüzünü çevirmediği zaman 

da böyle denileceği rivayet edilmiştir. 


Ayette geçen üç vasıf hakkında iki görüş vardır: 


İKİNCİ MESELE a) Doğruya yakın olan görüşe göre, bu üç grub in- 
sana hamledilir. Çünkü ma'tufun, atfedildiği şeyden 
başka olması gerekir. Bu sebeple, atfın bir manast olsun diye tavaf eden kim- 
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selerin, itikafa girenlerden başka olması; i'tikafa girenlerin ise namaz kılan- 
lardan başka olması gerekir. Buna göre tavaf edenlerden maksad, Beytullah'a 
hacc veya umre niyetiyle gelip ziyaret eden kimseler; i'tikâf edenlerden mak- 
sad, orada kalan ve Beytullah'a komşu olarak yerleşmiş olan; rükü ve secde 
edenlerden maksad ise orada namaz kılan kimseterdir. 


b) Atâ'ya âit olan bu görüşe göre, kişi tavaf ettiği zaman “talfin” den, 
orada oturduğu zaman itikaf edenlerden, orada namaz kıldığında da rükü ve 
secde edenlerden olur. 


Bu ayet bazı şeylere delâlet eder: 


ÜÇÜNCÜ MESELE © 4) Biz tavaf edenleri, dışarıdan gelen ziyaretciler ma- 

nasına tefsir ettiğimizde, ayet tavafın yabancılar Için 

orada namaz kılmalarından efdal olduğunu gösterir. Çünkü Allah Teâlâ Mek- 

ke dışından gelen ziyaretcileri tavaf etme vasfı ile tahsis edince, bu, tavafta 

onlar için bir hususiyetin bulunduğuna delâlet eder. Nitekim İbn Abbas, Mü- 

cahid ve Atâ'dan, Mekke dışından gelenler için tavafın, Mekkeliler için ise ora- 
da namazın efdal olduğu rivayet edilmiştir. 


2) Ayet, Beytullah'da i'tikâf edilebileceğini gösterir, 


3) Ayet, Beytullah'da farz veya nafile namaz kılınabileceğine delâlet eder. 
Çünkü ayet, bu iki namaz arasında ayırım yapmamıştır. Bu, İmam-ı Malik'in 
Kâbe'nin içinde farz namazın kılınabileceğini söylemekten kaçınma şəklində- 
ki görüşünün aksine olan bir görüştür. Binaenaleyh şayet, “Ayetin buna delâ- 
let ettiğini kabul etmiyoruz. Çünkü Allah Teâlâ, “Beyite rükü ve secde edenler” 
dememiştir. Ayet Beytullah'ın içinde tavaf fiilinin câiz olacağına delâlet etme- 
diği, ancak etrafında yapılabileceğine delâlet ettiği gibi, namaz fiilinin de an- 
cak Beytullah'a müteveccihen dışından kılınabileceğine delâlet etmektedir" 
denilirse, biz de deriz ki: Ayetin zâhiri, ister Beytullah'ın içinde, ister dışında 
olsun, Beyt'e doğru kılınan bütün namazları ifâde eder. Biz tavafın Beytullah'ın 
dışından yapılması gerektiğini söyledik. Çünkü onu tavaf etmek, onun etrafın- 
da dolaşmaktır. Beyt'in içinde dolaşan kimseye, beyti tavaf etti denilmez. Hak 
Teâlâ, onu sadece tavaf etmeyi emretmiş,onun içinde dolaşmayı emretmemiştir. 
Çünkü Hak Teâlâ: Beyt-i Atik'i, (en eski ev olan Ka'be'yi) tavaf etsinler” (Hacc, 
29 buyurmuştur. Yine tefsir etmekte olduğumuz ayetten maksad, sadece na- 
maz için oraya gitmek olsaydı, Beytullah'ı rükü ve secde edenler için temizle- 
meyi emretmenin bir manası olmazdı. Çünkü namazda ona yönelme emri, ham 
Mekke ahalisi, ham de dışarıdan gelenlere şâmildir. İmâm Malik, Allah Teâ- 
lâ'nın, “Yüzünü Mescid-i Haram'a çevir” (Bakara, 149 ayetini, görüşüne delil gə- 
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tirmiştir ve “Mescid-i Haram'ın içinde olan kimse, Mescid-i Haram'a değil, onun 
bir parçası olan (Kâbe'ye) yönelmiş olur” demiştir. Buna şöyle cevap veririz: 
Bir tek yönelenin, mescidin her tarafına aynı anda yönelmesi imkânsızdır. Ak- 
sine o, ancak onun bir tek parçasına (tarafına) yönelebilir. Beyt'in içinde olan 
da böyledir. Binaenaleyh onun da ayetin manasına dâhil olması gerekir. 


4) Ayetteki, “Tavaf edenler,” ifâdesi, ister Kur'an'da, mesela “Beyt-i Atik'i 
tavaf etsinler” (Hacc, 29) ayetinde olduğu gibi açıkca ifâde edilsin, ister sünnet- 
le sâbit olsun, isterse mendub olan tavaflardan olsun, bütün tavafları içine alır. 


Hz. İbrahim'in Mekke İçin Duası 
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“Hani İbrahim: “Ya Rabbi, burasını (Mekke'yi) emniyetli bir şehir yap ve 
ahalisinden Allah'a ve ahirete inananları çeşitli mahsullerle rızıklandır” 
demişti. (Allah da) Kâfir olanlarını dahi kısa bir zaman için 
fâldelendireceğim. Sonra onu cehennem azâbına zorla sokacağım. (O 
cehennem) ne kötü bir varış yeridir” buyurmuştur” 

(Bakara, 126). 


Bil ki, bu, Cenâb-ı Allah'ın bu ayetlerde hikâye ettiği Hz. İbrahim'in halle- 
rinden üçüncüsüdür. Kâdi şöyle demiştir: Bu ayetlerde takdim (öne alma) ve 
te'hir (sonraya bırakma) vardır. Çünkü Cenâb-ı Hakk'ın, “Ya Rabbi, burayı em- 
niyetli bir şehir yap” sözü, ancak belde vücüd bulduktan sonra mümkün olur. 
Cenâb-ı Hakk'ın bu buyruğundan sonra gelen, cji ge isli pa A ö PEF 
“Hatırla, hani İbrahim Ev'in temellerini yükseltiyordu” ayeti, hernekadar oku- 
nuşta sonra gelmiş ise de, mânâ bakımından öncedir. Burada birkaç mesele 
vardır: , 
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Bu ayettten murad, Hz. İbrahim'in Mekke'de oturan 

BİRİNCİ MESELE mü'minler için emniyet ve onları Mekke'ye çekecek 

rızık genişliği hususunda dua etmeleridir. Çünkü 

Mekke, ziraat yapılamayan ve çokca ağaç bulunmayan bir yerdir. Eğer orada 

bir emniyet olmasaydı, civar yerlerden buraya insanlar gelmez ve burada ya- 

şamak güç olurdu. Sonra Allah Teâlâ, O'nun duasını kabut ederek, orayı be- 

lâlardan emin bir belde kılmış, oraya gelen her zalimin belini kırmıştır. Nitekim 
Ashab-ı Fil'e de böyle yapmıştır. Burada iki soru vardır: 


Birinci Soru: Haccâc, İbn Zübeyr ile savaşarak Ka'be'yi tahrip edip Mek- 
kelilere hertürlü kötülüğü yapmaya niyetlenip bunu yapmamış mıdır? 


Cevap: Onun maksadı, bizzat Ka'be'yi yıkmak değil, başka birşey idi. 
Hz. İbrahim'in Mekkeliler İçin Dünyevi Refah İstemesinin İzahı 


İkinci Soru: Allah Teâlâ'dan istenen, bu beldeyi emniyetli ve bereketli 
bir yer kılmasıdır. Bu ise, dünyevi menfaatlarla ilgili bir istektir. Binaenaleyh 
büyük peygamber Hz. İbrahim (a.s)'in bunu istemesi ona nasıl uygun düşer? 
Bu soruya birkaç bakımdan cevap verilebilir: 


1) Dünya, kendisiyle dini konuda korunmak için talep edildiğinde, bu di- 
nin en büyük temellerinden birisi olur. Bir ülke emniyetli olup orada bolluk ve 
refah hüküm sürerse, o ülkenin insanları Allah'a itaat hususunda daha bol vakit 
bulur, böyle olmadığı zaman ise oranın halkı bu durumda olmaz. 


2) Allahu Teâlâ Mekke'yi insanların sevap elde edeceği bir yer kılmıştır. 
İnsanlar ise oraya gitmek imkânını ancak, yollar güvenlik içinde olup ve ora- 
daki yiyecekler ucuz olduğu zaman bulurlar. 


3) Emniyet ve bolluğun insanları bir memlekete gitmeyi özendiren şeyler- 
den olması, uzak görülecek bir ihtimal değildir. O zaman muazzam dini alå- 
metler ve şerefli menziller müşahede edilir ve emniyet ile bolluk insanın bu 
taati ifa etmesinin sebebi olur. 


Cal HÜ “Emin bir belde" ifâdesi iki mânâya muh- 
İKİNCİ MESELE temeldir: 


1) Cenâb-ı Allah'ın, Z>3a (Razı olunmuş) mana- 
sına olmak üzere, 421} iż „ġ “Razı edici (memnun edici) bir hayat için- 
de” (Karia, 7) buyurduğu gibi, bu kelime, &,i kendisinden emin olunulan yer 
anlamına gelir (1%, 


(105) Burada ism- failin, ism-i mef'ul manasına geldiğini söylemek istiyor çev.). 
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2) Cenâb-ı Allah'ın “Köy halkına sor" yerine, is âli Ji a “Köye sor!” 
(Yusuf, 82) buyurduğu gibi, buradaki beldeden murad, beldenin halkıdır. Bu me- 
câzi bir kullanıştır, çünkü emniyet ve korku hissi, beldeye ârız olmaz. 


Alimler, bu ayeti kerimede Hz. İbrahim tarafından 
ÜÇÜNCÜ MESELE © Cenâb-ı Allah'dan istenen emniyet hususunda, də- 
ğişik görüşler belirterek, ihtilâf etmişlerdir. 


1) Hz. İbrahim, Cenâb-ı Hakk'tan bu beldenin kıtlıktan emin olmasını is- 
temiştir. Çünkü o, ailesini hiçbir şey bulunmayan bir vâdiye yerleştirmişti. 


2) Hz. İbrahim (a.s) Cenâb-ı Allah'tan o beldeyi yere batmaktan ve insan 
suratlarının değiştirilmesinden emin olunulan bir yer yapmasını istemiştir. 


3) O, oranın öldürülmekten emin olunulan bir belde yapılmasını istemiş- 
tir. Bu görüşü, Ebu Bekr er-Razi belirtmiştir. Ebu Bekr er-Razi bu görüşüne 
şunu delil getirmiştir: “İbrahim (a.s) Cenâb-ı Allah'dan, önce emniyet, daha 
sonra da rızık istemiştir. Eğer istenen emniyet kıtlıktan emin olmak olsaydı, 
bunun peşi sıra rızık istemek bir tekrar olmuş olurdu. Binaenaleyh bu ayet-i 
kerimede İbrahim (a.s), “Ya Rabbi, burayı emniyetli bir şehir kı, ora ehlini 
çeşitli mahsullerle rızıklandır.” Diğer bir ayette, “Ya Rabbi, bu beldeyi emin 
kal” ibrahim, 35; ve bu kıssanın sonunda da, “Rabbimiz, muhakkak ki ben zür- 
riyetimin bir kısmını ekin bitmeyen bir vadiye, senin mukaddes evinin yanına 
yerleştirdim. Rabbimiz, dosdoğru namaz kılsınlar diye.. Sen artık, insanlar- 
dan bir kısmının gönüllerini onlara meylettir. Ve onları, mahsullerle rızıklan- 
dır, umulur ki şükrederler”” (ibrahim, 3) demiştir.” Bil ki bu delil zayıftır, çünkü 
bir kimse şöyle diyebilir: Talep edilen emniyet, yere batırılma ve şekillerin de- 
ğiştirilmesinden emin olmadır veyahut da kıtlıktan emin olmadır. Hem sonra, 
kıtlıktan emin olma, ancak ihtiyaç hissedilen gida maddelerinin yeterli miktar- 
da bulunmasıyla mümkün olur. Buna göre İbrahim (a.s), birinci duğsıyla kıtlı- 
ğın giderilmesini, ikinci duâsıyla da büyük bir bolluğun olmasını istemiştir. 


Alimler, Mekke'nin Hz. İbrahim'in bu duasından ön- 
DÖRDÜNCÜ MESELE Ce mi, yoksa bu duası sebebiyle mi emin ve saygi- 
Mekke'nin Hz. İbrahim'in Duasından değer, muhteşem olduğu hususunda ihtilâf 
Önce de Emin Olup Olmadığı etmişlerdir. Bazıları şöyle demiştir: Mekke ezelden 

z $ , beri Öö y i, çünkü Hz. Peygamber, 
ING paadi İS öy K aS io “Muhakkak ki Allah, Mekke'yi gökle- 
ri ve yeri yarattığı gün harem kılmıştır 10% buyurmuştur, İbrahim (a.s) də, 


(106) Nesal, Menâsik, 2/203. 


3. Cil/4sı 


1 Cüz, el BAKARA SÜRESİ Na 
“Ya Rabbi soyumun bir kısmını, ekin bitmeyen bir vâdiye, mukaddes evinin 
yanına yerleştirdim” demiştir. Bu ifâde, orasının İbrahim (a.s)'in duâsından 
önce harem ve saygın olmasını gerektirir. Sonra İbrahim (a.s) bu harem ve 
saygın oluşu, yaptığı duâ ile kuvvetlendirmiştir. 


Diğer âlimlerse şöyle demişlerdir: Orası İbrahim (a.s)'in duâsı sebebiyle 
harem ve emin olmuştur. Bundan önce, diğer beldeler ve yerler gibiydi. Buna 
delil Hz. Peygamber (s.a.s)'in şu hadisidir: 

İS ell EU ia Lai eşli © Ey Allah'ım, İbrahim'in Mekke'yi 
harem kılması gibi, ben de Medine'yi harem kıldım." 

Bu hususta üçüncü bir görüş daha vardır ki o da şudur: Mekke; Hz. İbra- 
him'in duâsından önce, duâsından sonra harem olmasından başka bir şekil- 
de harem idi. Buna göre bu şu şekildedir: Duâdan önce harem oluşu, Allah'ın 
ora halkını helâk olmaktan korumuş olması ve, gönüllerde bir tâ'zim duygusu 
yaratmış olması bakımındandır. Duğdan sonra harem olması, bunun peygam- 
berlerin ağzından emredilmesi suretiyle olmasıdır. 


Cenâb-ı Allah bu sürede nekire olarak, atJ; “E- 
BEŞİNCİ MESELE min bir belde”; İbrahim süresinde ise marife (elif- 
lamlı) olarak, Gİ İğ! ja “Bu beldeyi emin (kı)” 

buyurdu. Bunun İki izahı vardır: 


1) İlk dua henüz o yer bir belde kılınmadığı zamanda yapılmıştır. Hz. İbra- 
him sanki şöyle dua etmiştir: “Allah'ım bu vâdiyi emin bir belde kıl.” Çünkü 
Genâb-ı Allah, Hz. İbrahim (a.s)'in şöyle dediğini hikâye etmiştir: “Rabbimiz, 
muhakkak ki ben âilemden bir bölümünü ekin bitmez bir vâdiye yerleştirdim” 
(ibrahim, 37). Tefsir ettiğimiz bu ayette de:““Bu vâdiyi emin bir belde kıl" demiş- 
tir. İkinci duâ ise, o vâdi bir belde kılındıktan sonra yapılmıştır. Hz. İbrahim 
sanki şöyle demiştir: “Allah'ım , bir belde haline getirdiğin bu yeri amin ve 
selâmetli kıl.” Bu ifâde senin şöyle demene benzer: “Bu adamı emin kıldım." 


2) Her iki dua da o mekân bir belde haline getirildikten sonra yapılmıştır. 
Buna göre, “Bunu emin bir belde kıl” sözünün takdiri şöyledir: "Bu beldeyi 
emniyetli bir belde kıl.” Bu senin şu sözüne benzer: “Gün çok sıcak bir gün 
idi.” Sen “gün” kelimesini ne kadar aşırı sıcak olduğunu anlatmak için tekrar 
zikrettin. Çünkü kelimenin nekire getirilmesi mübalağaya delâlet eder. Buna 
göre, "Ya Rabbi, onu, emin bir belde ki” sözünün manası, onu emniyet hu- 
susunda mükemmel olan beldelerden kıl” demektir. 


Ama, “Ya Rabbi, bu beldeyi emin kıl”” sözüne gelince, bu sözde bir mü- 
balağa arzusu olmaksızın, sadece emniyet isteği vardır. “Ve onun ehlini çe- 
şitli mahsullerle rızıklandır” sözünün manası ise şudur: İbrahim (a.s), Allah'ın, 
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Mekke sakinlerine rızık yağdırmasını istemiş, Allah Teâlâ da onun bu duasına 
icâbet ederek, Mekke her türlü mahsülün kendisine akıtıldığı bir yer haline gel- 
miştir. 


Kâfirlerin Dünya Nimetlerinden İstifadeleri 


Allah'ın, pr KA] A “Onlardan iman edenlere..” kısmı,ayette geçen 
ilai sözünün delâletiyle, “Onun ehlinden bilhassa mü'min olanları rızık- 
landır” manasındadır. Bu, Allah Teâlâ'nın, 


* Žž ie 201 sa A Aeg y 
LİNEN Es 
“O (Beytullah'a) yol bulanların, Beyt'i haccetmesi, Allah'ın insanlar üzerinde 
bir hakkıdır” (Aki imran, 97) ayetine benzer. Bil ki Cenâb-ı Hak, Hz. İbrahim'e, 


“Ahdim zalimlere ulaşmaz” ayetiyle, onun soyundan kâfir kavimler de çıka- 
cağını bildirince, Hz. İbrahim sadece mü'minler için dua etmiştir. 


Bu tahsisin sebebi nas ve kıyastır. 

Nastan olan sebebe gelince, bu Allah Teâlâ'nın şu ayetidir: 
GKR GE 197 “Kafir kavim için üzülme” Mide, 
HNE t Mile: o 

Kıyastan olan sebeb ise iki vecihtendir: 


Birinci Vecih: 

Hz. İbrahim, Hak Teâlâ'dan, imamlığı kendi soyuna vermesini isteyince, 
Allah ona, “Ahdim zalimlere ulaşmaz” buyurdu. Bu bir nevi duâ etme husu- 
sunda terbiye etme yerine geçti.. Allah Teâlâ, imâmet (önderlik, peygamber- 
lik) konusunda mü'minleri kâfirlerden ayırdedince, Hz. İbrahim (a.s) de bu 
duasını kâfirlere değil de mü'minlere hasreti. Sonra Cenâb-ı Hak, “Kâfir olan- 
lara gelince, onu az bir süre faidelendiririm”' sözü ite, nübüvvet ilə dünya ni- 
metleri arasındaki farkı bildirdi. Çünkü peygamberlik ve imâmet makamı 
fâsıklara uygun değildir. Zira imâmet ve nübüvvet görevinde, Allah'ın emir ve 
nehiylerini edâ edebilmek için azm ile çeşitli meşakkatlere katlanma gücü ve 
din hususunda kınayanın kınamasından, zalimin sultasından çekinilmemesi 
gerekir. Dünya rızkına gelince, onun itaatkâr, kâfir, doğru ve münafık olan kim- 
selere ulaştırılması nahoş karşılanamaz. Ama imân edenin meskeni ve vara- 
cağı yer cennet, kâfirin ise durağı ve barınağı cehennem olur. 


İkinci Vecih: 

Muhtemeldir ki Hz. İbrahim (a.s) zann-ı gâlibi ilẹ, eğer bütün herkes için 
dua ederse zenginlik ve güvenin kâfir ülkelerde artacağını, onlann: üstünlük 
ve çokluklarının insanların hacca gitmelerine zarar verip engel olacağını bili- 
yordu. İşte bundan dolayı, sadece mü'minler için dua etmiştir. 
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Allah Teâlâ'nın, Sİ aü JS ia) “Kâfir olanlara gelince onları az bir 
süre (aldelendiririm”” buyruğu ile ilgili iki mesele vardır: 


İbn Âmir, ¿aa ‚kelimesinden olmak üzere, şed- 

BİRİNCİ MESELE (desiz olarak, Çe) şeklinde, diğer kıraat imamları 

ise, di kelimesinden olmak üzere, şeddeli ola- 

rak, mim harfinin fethasıyla, 222, RAA şeklinde okumuşlardır. Şeddeli okuyuş, 


şeddesiz okuyuşun aksine “çokluk” manasına delâlet eder. 


Ayetteki “faidelendiririm”; “rızık vermek suretiyle” 

İKİNGİ MESELE yahut “dünyada bekâ vermekle" faidelendiririm' de- 
mektir. Yahut da, “Muhammed'in zuhüruna kadar, 

mezkür iki tarzda faidelendiririm. O çıkınca küfürde ısrar ederse kâfiri öldürür 
veya bu beldeden sürer” demektir. Bunun mânâsı şudur: Hak Teâlâ sanki şöyle 
demiştir: “Ey İbrahim, sen hernekadar sadece mü'minlere dua etmiş olsan 
da, ben kâfir olanları da dünya rızkı ile faydalandırır, mü'mine nimet verdiğim 
sürece, o kâfirin ömrü sona erip de onun canını alarak daha sonra ahirette 
ateş azabına düçâr edinceye değin bu rızkı ondan menetmem." Böylece kâfi- 
re, dünya hayatında rızık olarak verilen şey az oldu. Zira bu rızıklandırma onun 
hayatı boyunca olmuştu. Ezel ve ebed arasındaki sonsuz süreye nisbetle onun 
ömrü son derece azdır. Netice olarak Allah Teâlâ, mü'minin dünyadaki nime- 
tinin ahirette de devam edeceğini, kâfirin ise böyle olmayıp, dünyada istifâde 
ettiği nimetlerin ölümü ile sona erip, ahirette ondan ayrılâcağını açıklamıştır. 


2 s gaiego 
Altlah'ın, gl lik ıs 0 al «© “Sonra onu zorla cehennem azabına 
sokarım” ayetine gelince, bil ki, Şi fa% kelimesi hakkında iki görüş vardır: 


a) Kişiye, kurtulamayacağı bir şeyi yapmaktır ki bu ayette bu manadadır. 
Nitekim Cenâba Hak i ayetlerde şöyle buyurmuştur: 


ELENİ gl 54 Ye > 5 “o S onlar cegem ategine öyle bir itilişle 
i 
itilirler ki..." (Tor, 13) ; ve, EY 5 DSA “0 gün onlar 


yüzleri üstü cehenneme sürüklenirler” (Kamer, 4s Birisini istemediği halde, bir 
işe zorlayıp bunu ona mecbur ettiğin zaman, A ii 5; j fasol dersin. 


A Dilciler bu kelimenin aslının, “birşeyi birşeye yaklaştırmak” manasına olan, 
zl masdarından olduğunu söylemişlerdir. Kadın'a yakınlığı ve karâbeti 
sebebiyle kumâsına da, öl İZİN izo Pe denilir. 


b) Izdirâr, korkutma ve tehdit yoluyla bir kimseye bir şeyi, kendi isteğiyle 
e EA 
yaptırmaktır. Cenâb-ı Hakk'ın şu ayeti bu manadadır.3 é y5 iL Dali 


“Kim, saldırmamak ve haddi aşmamak şartıyla, (bunlardan yemeye) mec- 
bur kalırsa” (Bakara, 179) Bu ayette Allah Teâlâ, o kimseyi hernekadar bu ye- 
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me işi onun kendi fiili olsa da “ölü hayvanın etini yemeye mecbur kalmak" 
diye vastetmiştir. Buna göre tefsir ettiğimiz ayetin manası şöyle olur: Allah Teâlâ 
onu, ona şayet ondan kurtulmak istese bile engelleneceğini bildirmek sure- 
tiyle, ateşi seçmeye ve orada kalmaya zorlanmaktadır. Çünkü bu durumda 
olan kimse cehennemde bulunmaya zorlanmıştır. Sonra Hak Teâlâ, o yerin 
çok kötü bir varış yeri olduğunu, çünkü güzel bir varış yerinin, nimetlere ve 
mutluluklara erilen bir yer olduğunu, kötü bir varış yerinin ise bunun aksi ol- 
duğunu açıklamıştır. 


Kâbe'nin Bina Edilmesi 
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“Hani, İbrahim İsmail ile birlikte Beyt'in temellerini yükseltiyordu. “Ey 
Rabbimiz, bizden kabul buyur, muhakkak ki sen, hakkıyla duyan ve 
bilensin.. Ey Rabbimiz, bizleri sana teslim olmuş iki kimse, 
zürriyetimizden de sana teslim olmuş bir ümmet yap! Ve bize, ibadet 
mahallerini göster, tevbelerimizi de kabul buyur. Muhakkak ki sen, 
tevbeleri çokca kabul eden ve merhameti çok olansın. Ey Rabbimiz, 
onların içinde, onlara ayetlerini okuyacak, onlara Kitab'ı temizleyecek 
onlardan bir peygamber gönder. Muhakkak ki yegâne galib ve sonsuz 
hikmet sahibi olan ancak sensin” 

(Bakara, 127-129). 


Bil ki bu, Allah'ın İbrahim ve İsmail (a.s)'den nakletmiş olduğu şeylerin 
dördüncüsüdür. Bu da, o ikisinin, Kâbe'yi inşa ederken üç çeşit duâda bulun- 
malarıdır. Sonra burada birkaç mesele bulunmaktadır: 


Hak Teâlâ'nın, Aİ İl buyruğu geçmiş bir du- 
BİRİNCİ MESELE rumun ifâdesidir. Asiyili kelimesi, ¿jsi kelime- 
sinin çoğuludur. zuçigjı ise, Üstünde bulunan şəy- 
lerin temeli ve esası demektir. Bu, mevsüfu zikredilmeden kullanılan ve isim 
yönü ağır basan bir sıfattır. Manası ise, sabit ve kalıcı olan demektir. 
Âh aai “Allah seni, orada oturtsun, sabit kılsın” ifâdesi de bu köktendir. 
Yani, Allah'tan seni oturtmasını ve sabit kılmasını isterim, demektir. Temelle- 
rin yükseltilmesi, onun üzerine bir şeylerin yapılması demektir. Çünkü bu te- 
meller üzerine bir şeyiər yapılınca bu temeller alçak iken yüksek hale gelir. 
Böylece kısa iken uzamış olur. Bununla, binanın duvarındaki dizilmiş kerpiç 
ve taşların kastedilmesi de caizdir, çünkü her taş ve kerpiç, üzerine konulan 
ve inşa edilen her taş ve kerpiç için bir temel teşkil eder. Temellerin yükseltii- 
mesinin manası o temellerin yapılarak yükselmesi demektir. Çünkü bir taş, 
bir kerpiç birbiri üzerine konulduğu zaman, bu taş ve kerpiçler yükselmiş olur- 
lar. Allah en iyisini bilendir. 


Tarihçilerin pek çoğu, bu hususta rivayet ettiğimiz 

İKİNCİ MESELE hadislere dayanarak, bu Beyt'in Hz. İbrahim'den ön- 

ce mevcut olduğu kanaatindedirler. Onlar bu görüş- 

lerine Cenâb-ı Hakk'ın, “Hani İbrahim Beyt'in temellerini yükseltiyordu” Ba- 

kara, 127) ayetini delil getirmişlerdir. Çünkü bu ayet, temellerin yıkılmış vaziyet- 

te var olduğunu göstermek hususunda, sarih bir ifâdedir. Ne var ki İbrahim 
(a.s), o temelleri yükselterek, onu tamir etmiştir. 


Alimler, Hz. İsmail'in Beyt'in temellerinin yükseltil- 
ÜÇÜNCÜ MESELE mesinde ve Beyt'in yapılmasında, Hz. İbrahim'e yar- 
dımcı olup olmadığı hususunda ihtilâf etmişlerdir. | 
Alimlerin pekçoğu Hz. İsmail'in bu konuda Hz. İbrahim'e yardımcı olduğunu 
söylemektedirler. Buna göre ayetin takdiri şudur: “Hz. İbrahim ve Ismaili Beyt'in 
temellerini yükselttikleri zaman..” Bunun delili ise,Cenâb-ı Hakk'ın, lame! 
kelimesini, par lâfzına atfetmiş olmasıdır. Binaenaleyh mutlaka, bu at- 
fin zikri geçen fiillerden birisi hakkında olması gerekir. Daha önce de, Beyt'in 
temellerinin yükseltilmesi işi geçmişti. Binaenaleyh İsmail lâfzının, bu husus- 
ta İbrahim lâfzına atfedilmiş olması gerekir. Sonra, onların bu işte ortak olma- 
larının iki hususa ihtimali bulunmaktadır: 


a) Onların, Beyt'i yapma ve duvarlarını yükseltme hususunda müşterek 
olmalarıdır.. 


b) O ikisinden birisinin Beyt'in ustası, diğerinin ise ona taş, çamur ver- 
mesi, alet ve edavâtı hazırlamış olmasıdır. İşte bu iki izaha göre de, 
“yükseltme” işinin, bu ikisine nisbet edilmesi uygun olur. Ne var ki birinci açık- 
lama, gerçekle daha çok iç içedir. 


Bazılarıysa, Hz. İsmail'in o vakitte küçük bir çocuk olduğunu zannetmiş- 
lerdir. Bu Hz. Ali (r.a)'den rivayet edilmiştir. Bu rivayete göre, Hz. İbrahim Beyt'i 
yaparken, arkasında Hz. İsmail ve karısı Hacer olduğu halde, evden çıkar. Bu- 
nun üzerine bu ikisi: “Bizi kime bırakıyorsun?” derler. Hz. İbrahim (a.s), ce- 
vaben, “Allah'a!” der. Derken Hz. İsmail susar, fakat su bulamaz. Hemen 
Cebrail onlara seslendi ve parmağıyla yeri kazdi; derken yerden zemzem su- 
yu fışkırdı.. Bövle diyen âlimler,.2..Ji ys kelimesinde vakf yapıp, daha son- 
rada, Şi 3 İfâdesiyle söze yeniden başlarlar. Buna göre mâna şöyle 
olur: “Ey Rabbimiz, bu Beyt'i yapmakla gösterdiğimiz taatimizi kabul et!” Bu 
takdire göre Hz. İsmail, yapmak işinde, değil, sadece duâda ortak olmuş olur. 
Bu te'vil zayıftır; çünkü Allah'ın, És Jä buyruğunda Allahu Teâlâ'nın neyi 
kabul ettiğine dair herhangi bir delâlet bulunmamaktadır. Binaenaleyh, bunu 
zikredilen hususa, yani Beyt'in yapılmasına hamletmek gerekir. Beyt'in yapıl- 
ması Hz. İsmail'in fiilinden olmazsa, bunu kendisinden kabul etmesini Allah'- 
tan naşıl isteyebilir? O halde, böyle bir görüş, Kur'an'ın zâhirinin hilâfına olup, 
bu sebeple de reddedilmesi gerekir. Allah en iyisini bilendir. 


Sİ ge GENİ katji “Hani, İbrahim, temelleri, 
DÖRDÜNCÜ MESELE Beyt'in “temellerini yükseltiyordu”” buyurmuş, 
Hz.İbrahim le Hz. İsmailin gij is! É y “Beyt'in temellerini yükseltiyordu” 
ü; Elele ge aaa temeller sözünü önce kapalı 
söyleyip, sonra da bu kapalılığı açıklamada, başka 
bir ifâdede bulunmayan bir ta'zim ve onun şanını yüceltme bulunmaktadır. Böy- 
lece Cenâb-ı Hak, bundan sonra onların üç çeşit duâsını nakletmiştir: 


Birincisi: Allah'ın, “Rabbimiz bizden kabul buyur; muhakkak ki sen en 
iyi işiten ve en iyi bilensin” ayetindedir. Bunda birkaç mesele bulunmaktadır: 


Alimler, “Bizden kabul buyur!" sözünün tefsirinde 

BİRİNCİ MESELE ihtilâf etmişlerdir. Kelâmcılar şöyle demişlerdir: Ka- 

bul ettiği her amelin sahibini Allah mükâfaatlandırır 

ve onun o amelinden hoşnut olur. Allah'ın kendisine mukâfaat vermediği ve 
razı olmadığı amel ise merduttur. Burada, birbirinden ayrılmayan iki şeyin bi- 
risinden, diğerinin ismiyle söz edilmiştir. Buna göre, kabul edilme lâfzı zikre- 
dilmiş, bununla Allah'ın sevâbı ve rızası kastedilmiştir. Çünkü kabul buyurma, 
kişinin kendisine hediye edilen şeyi kabul etmesidir. Böylece kulun fiili atiyye 
ve bağışa; Allah'ın rızası ise ifâdenin genişliği yoluyla (tevessül), kabüle ben- 
zetilmiştir. Arifler şöyle der: “Kabül ile tekabbül arasında fark vardır.” Çünkü 
“tekabbül, insanın onu kabul ettirme hususunda zorlamada bulunmasından 
ibarettir. Bu ise ancak, amel noksan olup, kabul edilmeye müstehak görülme- 


1, Cür, el BAKARA SORES! 7127129, 2. eas? 
diği zaman olur. Bu, Hz. İbrahim ve İsmail tarafından, amellerindeki kusurun, 
acizliklerinin ve yetersizliklerinin itirafıdır. Böylece maksat, o amele mükâfaat 
vermek olmaz.. Çünkü, kendisine hizmet edilen kimse yanında fiilin kabül gör- 
mesi, akıllı otan bii hizmetçiye göre, ona mukabil bir mükâfaat almaktan daha 
hoştur. Bunun iyice incelenmesi, Allah'u Teâlâ'nın, 

b ` 
RATAAN 
“İman edenler ise, Allah'ı daha çok sever” (Bakara, 165) ayetindeki “muhabbet” 
sözünün tefsirinde gelecektir. Allah en iyisini bilendir. 


Onlar, kelâmcıların dediğine göre, bu ibâdetlerini Al- 

İKİNCİ MESELE 'ah'a ihlâs ile yaptıktan sonra, kabülü için Allah'a 

yalvarıp yakardılar ve ibâdetlerine karşı mükâfaat is- 

tediler. Allah'a ihlâs ile yapılan işe sevab vermesi vacib olsaydı, bu dua ve 

yakarışın bir mânâsı olmazdı. Çünkü bu, insanın Allah'a yakarıp şöyle demesi 

mânâsına gelir: “Allah'ım, ateşi yakıcı, buzu da soğuk kıl.” Hatta böyle dua 

etmesi diğerinden daha yerindedir. Çünkü konuşana göre, ateşin yanıp ışık 

verirken soğuk bir hale gelmesi, yine aynı şekilde buzun da donmuş ve beyaz 
bir halde iken sıcak bir hale gelmesi uzak bir ihtimal değildir. 


Mu'tezile'ye göre bu gibi fiillere sevabın terettüp etmemesi imkânsızdır. 
Binaenaleyh burada ayrıca dua etmenin çok lüzumsuz birşey olması gerekir. 
Bu böyle olmadığına göre, biz (Ehl-i Sünnet), kul hakkında Allah'a hiçbirşeyin 
vâcib olmadığını, Allah'ın buna mecbur olmadığını anlamış olduk. Allah en iyi 
bilendir. 


Hz. İbrahim (a.s) bu duasının peşine, 
ŞAD OKA 
ÜÇÜNCÜ MESELE AAEN “Sensin sen, hakkıyla 
A 2 
işiten ve bilen” demiştir. O sanki “Ey Rabbimiz sen, 
bizim dua ve yakarışlarımızı duyuyor, kalbimizdeki ihlâsımızı ve senden baş- 
kasına değer vermediğimizi biliyorsun" demek istemiştir. Buna göre eğer "Hz. 
İbrahim (a.s)'in, “Sensin sen, hakkıyla işiten ve bilen” demesi hasr ifâde eder. 
Halbuki durum böyle değildir. Çünkü Allah'dan başka varlıklar da bazan işiti- 
ci olur” denilirse, biz deriz ki: Allah Teâlâ'nın bu sıfatı kâmil (tam) olduğu için, 
sanki başkası değil de sadece O'na bu sıfat has kılınmıştır.» 


“Hz. İbrahim (a.s)'ın yaptığı ikinci dua, Da iz 
“Rabbimiz, ikimizi sana teslim olanlardan kıl” demesidir. Bununla igili bir- 
kaç mesele vardır: 
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Alimlerimiz insanın fiillerinin yaratılması meselesin- 

BİRİNCİ MESELE de, “Rabbimiz, ikimizi sana teslim olanlardan kıl” 

ayetini delil getirmişlerdir. Çünkü İslam'dan maksad, 

ya din ve itikaddır, veyahud da teslim olup inkiyâd etmektir. Hz. İbrahim ile 

İsmâil (a.s)'in, kendileri zaten teslim olma ve Allah'a baş eğmeye arzulu ol- 

dukları halde, İslam kelimesinin bu manaya alınması nasıl doğru olabilir? On- 

ları bu sıfat üzere kılmanın mânâsı, bunu onlarda yaratmak demektir. Çünkü 

“kılmak”, “yaratmak” manasındadır. Nitekim Allah Teâlâ, “O (Allah) karan- 

lıkları ve ışığı kıldı” çEn'âm, 1) yani yarattı” buyurmuştur. Böylece bu müslüman 
olma sıfatını Allah'ın yarattığını gösterir. 


Buna göre eğer, “Bu ayetin zâhirine göre mânâ verilmemiştir. Çünkü aye- 
tin zâhiri, onların böyle bir istekte bulundukları esnada müslüman olmamala- 
rını gerektirir, Çünkü eğer onlar o anda müslüman olsalardı, Allah'ın kendilerini 
müslüman kılmalarını istemeleri, var olan birşeyi elde etmek (tahsil-i hâsıl) is- 
teği olurdu ki bu bâtıldır. Çünkü müslümanlar, o ikisinin bu dua esnasında da 
müslüman oldukları hususunda ittifâk halindedirler. Bir de onların böyle bir 
duada bulunmaları, ancak müslüman oldukları halde uygun düşer. Buna gö- 
re ayetin zâhirinin bırakılması gerektiği sabit olunca, bununla delil getirmek 
doğru olmaz. Ayetin zâhirinin bırakılmadığını kabul etsek bile, “kılma” fiilinin 
sadece yaratmak ve icâd etmek mânâsına geldiğini kabul etmiyoruz. Çünkü 
bu kılmak, 843a fiili, başka mânâlara da gelir: 


a) Yapmak mânâsına... Nitekim Hak Teâlâ, 
ESNEA AĞCA ÇE AS 


“O (Allah) geceyi elbise, uykuyu dinlenme vakti, En de bir hayat (faali- 
yeti) yapandır” (Furkân, 47) buyurmuştur. 


b) Hibe etti, bağışladı manasına... Biz, “ Bu eşyayı. bu kaleyi, bu atı sa- 
na kıldım,” yani “ bağışladım” deriz. 


c) Birşeyi tavsif etme ve o şey ile hükmetmek manasına... Meselâ, 


EA. N yalla e GİS < eG “O (kâfirler) Rahman Allah'ın 
kulları olanı melekleri dişiler ae tavsifetmig dişi olduklarına hükmetmişlerdir" 
(Zuhruf, 19) VE, jk Ke 2) jeg “O (kâfirler), cinlerin Allah'ın ortakları 
olduğuna hükmettiler”” (En'am, 109) ayetlerinde olduğu gibi. 
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2z 
d) Emretmek manasına... Meselâ, il Lal Es “Biz onlara, o 


peygamberlere uymayı emrettik”” (Enbiya, 73) ve, COLE 3 \ 

şa ve e e 
“Muhakkak ben veni insanlara imâm (önder) kılıyorum” (Bakara, 124) buyurul- 
muştur. Bu ise emir ile olur. 


e) Öğretmek manasına... “Falancayı kâtib ve şâir kıldım" demek, “Bu 
işleri ona öğrettim” demektir. 


f) Açıklamak ve göstermek manasına... Birşeyin bâtıl olduğunu gösteren 
deliller getirdiğin zaman, “Falancanın sözünü geçersiz kıldım” dersin. 


Bütün bunlar sabit olunca biz deriz ki ayette geçen, Ja fiilinden mak- 
sadın, “Hz. İbrahim ile İsmail'i müslüman olmakla niteleyip, onların müslü- 
man olduğuna hükmetmek” manası olması niçin câiz olmasın? Nitekim bu- 
nunla birisi başkasını vasıfladığı zaman, "Falanca beni hırsiz kıldı,” veya 
“Falanca beni faziletli ve edib kişi kıldı” yani “böyle kabul etti” denilir. Biz, 

MM den maksadın "yaratma" manası olduğunu kabul etsek bile, "Onları 
İslam'a götüren ilâhi lütufları yaratmak ve onları müslüman olmaya muvaffak 
kilmak” manasında olması niçin câiz olmasın? Buna göre “Allah'ın bu işlere 
muvaffak kıldığı ve böylece de bu işleri yapan kimseyi, Allah kendisine teslim 
olmuş kimse kılmış olur. Meselâ çocuğunu edib oluncaya kadar terbiye eden 
kimse çocuğuna, "'Ben seni edib kıldım” diyebilir. Böyle yapmamış olan kim- 
se için ise, "'O,çocuğunu hırsız ve hilekâr kıldı, yaptı” denilir. Biz ayetin zâhi- 
rinin Allah'ın müslüman olma sıfatını yaratmış olduğunu ifâde ettiğini kabul 
etsek bile, bu akli delillerin hilâfınadır. Bu sebeble böyle hükmetmemek gere- 
kir. Biz bunun akli delillerin hilâfına olduğunu söyledik. Çünkü kulun filli Allah 
Teâlâ'nın mahiûku olsaydı, kul bu fiili sebebiyle ne bir övgüye, ne zemme, 
ne sevâba ne de ikâba müstahak olmazdı. Bu durumda kulun değli de Allah'- 
ın müslüman ve itaatkâr olması gerekirdi" denilirse şöyle cevap veririz: 


Onun, “Ayetin zâhirine göre mânâ verilmez” sözüne karşılık biz deriz ki: 
Biz bunu kabul etmiyoruz. Çünkü: 


a) İslâm, kalbde bulunan bir âraz olup iki zamanda devam etmez. Buna 
göre onların, “Biz ikimizi, sana teslim olanlardan (müslümanlardan) kıl” sö- 
zü, “Bu ârazı, gelecek zamanda bizde devamlı olarak yarat” demektir. İslam'ın 
gelecek zamanda yaratılmasını elde etmeyi istemek, şu anda onun mevcut 
olmasına ters değildir. 
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b) Bundan maksad, müslümanlık sıfatının artmasıdır. Nitekim Cenâb-ı Al- 
lah, “İmânlarına imân katmaları için...” (etin, a ; ve: “O hidayete erenlerin 
hldayetini artırır”” (Muhammed, 17) buyurmuştur. İbrahim (a.s) de “Fakat kalbimin 
mutmain olması İÇİN...” (Bakara, 260). demiştir. Buna göre sanki Hz. İbrahim ve 
Hz. İsmail (a.s), yakinlerinin ve tasdiklerinin artması için Allah'a böyle dua et- 
mişlerdir. Birşeyin artmasını taleb etmek, o anda aslının mevcud olmasına ters 
değildir. 


c) İslam sözü mutlak olarak zikredildiğinde, imân ve İtikadı ifâde eder, ama 
lam harf-i cerri ile meselâ, Sİ ala (Senin için iki müslüman)şeklinde kul- 
lanıldığı zaman, “O'na teslim olmak, inkiyâd etmek, takdir ettiği herşeye razı ol- 
mak ve O'nun hükümleri ve takdiri hususunda çekişmeyi bırakmak” manası- 
na gelir. Buna göre yemin olsun ki o iki peygamber Allah'a işte bu manada 
teslim olup inkıyad etmiş ve Allah'ı tanımışlardı. Fakat insan oldukları için kalb- 
lerinde bir tür çekişme (mücadele) kalmıştı. Bundan dolayı Allah'ın kazasına 
rızâ makamı kâmil bir şekilde meydana gelsin diye, Allah'ın bu çekişmeyi kalb- 
lerinden tamamen silip yok etmesini istemişlerdir. 


Böylece bütün bu izahlar ile ayetin zâhiri manasının terkedilmeyeceği or- 
taya çıkmıştır. O muârızın “kılma” fiili, “Birşeye hükmetmek veya birşeyle 
hükmetmek” manasına da hamledilir”' görüşüne gelince, biz deriz ki: “Bu bazı 
bakımlardan kabule şayân değildir: 


a) Mevsuf için bir sıfat meydana geldiği zaman, sıfatta herhangi bir fayda 
yoktur. Dua ile taleb edilen sırt bu sıfatın kendisi olmayınca, bunu sıfatı elde 
etme manasına hamletmek gerekir. “Allah Teâlâ'nın bu şekilde onu vasfet- 
mesi bir övgü ve medihtir” denilemez. Halbuki o aslında istenen birşeydir.” 
Biz yine deriz ki: “Evet, birşeyin bizzat kendisini elde etme hususundaki is- 
tek, o şeyle tavsif edilip öylece hükmedilmeyi elde etme hususundaki istek- 
ten daha çoktur. Binaenaleyh onu birinci mânâya hamletmek daha uygundur. 


b) Hz. İbrahim ile İsmail (a.s)”de İslâmiyet bulunduğu zaman, onlar 
“müslüman” diye adlandırılmaya müstehaktırlar. Halbuki Allah Teâlâ'nın ya- 
lan söylediği düşünülemez. Binaenaleyh bu vasfın onlarda zaten bulunması 
gerekir. Öyle ise bu vasfı dua ile yeniden taleb etmede ne fayda var? 


c) Eğer bundan maksad sadece isimlendirilme olsaydı, o zaman İbrahim 
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(a.s)'e "müslüman" diyen herkes için “Onu müslüman kıldı” denilmesi câiz 
olurdu. 


Hasmın, “Bu kılma, lütuf fiillerini yaratma manasına hamledilir”' şəklin- 
deki görüşüne gelince, biz deriz ki: "Bu da bazı bakımlardan kabul edilemez: 


1) “Kılma”, Je lâfzı “İslâm”'a izâfe edilmiştir. Binaenaleyh onu "“İs- 
lâm”'dan başka bir şeye çevirmek ayetin zâhirini terketmek olur. 


2) Bu ilâhi lütufları Mu'tezile'ye göre, Allah yapmış, O icâd etmiş ve onla- 
rı varlık âlemine O çıkarmıştır. Bu sebeble onlan istemek de tahsil- hâsıl (zaten 
mevcud olanı tekrar elde etmeyi) istemek olur ki bu da câiz değildir. 


3) Bu lütufların, meydana gelme tarafını, gelmeme tarafına tercih eden 
bir tesirleri ya vardır veya yoktur. Eğer bu tercihte tütufların bir tesiri yoksa 
buna lütuf denmez. Eğer bu lütufların, fiilin meydana gelme tarafını tercihte 
bir tesiri varsa, biz deriz ki: Tercih meydana geldiği zaman, o fiilin meydana 
gelmesi vacib olur. Bu böyledir. Çünkü tercihin bu kadarıyla meydana gelme- 
nin yanında fiil, ya vâcib olur, veya imkânsız olur veya ne vacib ne de imkân- 
sız olur. Eğer fiilin meydana gelmesi vâcib ise, bu elde edilmek istenen 
neticedir. Eğer imkânsız olur ise, lütuflar müreccih (müessir) değil, mâni ol- 
muş olur. Eğer ne vacib ne de imkânsız değilse, bu durumda fiilin o müreccih 
ile beraber meydana gelmesi bazan mümkin, bazan imkânsız olur. Meydana 
geldiği vakti, meydana gelme vakti olarak ona has kılmak, ya o vaktin, kendi- 
sinden ötürü, meydana gelme ile temeyyüz ettiği bir hususiyet onda vardır veya 
böyle değildir. Eğer birincisi söz konusu ise, bu müreccih bu hususiyetle bir- 
likte lütufların tamamı olur veya tercihte bu lütufların asla bir tesiri olmaz. Biz 
onun böyle olduğunu farzedersek, bu,akla ters düşer. Eğer ikincisi söz konu- 
su ise, bu durumda mümkinin,eşit olan iki tarafından birinin bir müreccih ol- 
maksızın diğerine tercihi gerekir ki bu imkânsızdır. Böylece böyle bir lütfun 
bulunduğuna hükmetmenin makul olmadığı sabit olur.” 


Hasmımızın, “Akli deliller, kulun fiilini Allah'ın yaratmasının imkânsız ol- 
duğunu gösteriyor. Bu ise medhi ve zemmi ayırır” şeklindeki görüşü husu- 
sunda biz deriz ki: Bu, yukarıda izahı defalarca ve çeşitli vesilelerle geçtiği 
gibi, ilmi ve sebeblerini isteme meselesiyle tezad teşkil eder. 
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Bil ki bu ayetle ilgili en meşhur sual şudur: O iki peygamber müslüman 
oldukları halde, niçin Allah'ın kendilerini müslüman kılmasını istemişlerdir? Biz 
bu sual! de yukardaki meseleye kattık ve ona yeterli, sadra şifâ veren cevap- 
lar verdik. Bundan dolayı Allah'a hamdolsun. Onların Allah'a teslim olup bo- 
yun eğdiklerine akli bakımdan delâlet eden şey ancak Allah'dan olur. 
Müslüman olmaya elverişli olduğundan bahsettiğimiz kudret, müslüman ol- 
mamaya da elverişli midir yoksa değil midir? Eğer o kudret İslam'ı bırakma- 
ya elverişli değilse, o kudret İslam'ın mutlaka meydana gelmesini gerektirir. 
Böylece de o iki peygamberde, müslüman olmalarını gerektiren kudret yara- 
tılmış demektir. Eğer bu kudret İslam'ı bırakmaya, yani müslüman olmamaya 
elverişli olur ise bu bâtıldır. Bunun mümkün olduğunu kabul edersek, mak- 
sad hâsıl olur. Onun bâtıl olmasına gelince, bu böyledir. Çünkü terk, bir şeyin 
asıl yokluğu hali üzere bırakılmasından ibarettir. Yokluk, sırf yokluktur. Bu ne- 
denle kudretin o yoklukta müessir olması imkânsızdır. Bir de o devamlı yok- 
tur. Yokluğu devamlı olan şey ise kudrete konu olamaz. Böylece bu izahla, 
devamlı yok olan şeye kudretin tesir etmeyeceği sabit olmuş olur. Binaena- 
teyh kudret ancak mevcud olan şeyler için söz konusudur. O halde kudret sa- 
dece vücud bulabilecek şeylere elverişlidir. Kudretin hem varlığa hem de 
yokluğa elverişli olduğunu kabul etmemiz durumunda maksad hasıl olur. Bir 
de elverişli bir kudret varlığa ancak bir müreccihten ötürü tahsis edilir. Tesel- 
süle imkân vermemek için, müreccihler zincirinin Allah'ın fiilinde son bulması 
gerekir. Allah tarafından bir tercih söz konusu olduğu zaman, fiilin mutlaka 
meydana gelmesi gerekir. Bu sebeble Hz. İbrahim (a.s)'in: “Rabbimiz, biz iki- 
mizi sana müslüman (teslim) olanlardan kıl” sözünün, akli delillere göre de 
doğru ve yerinde bir dua olduğu ortaya çıkmaktadır. 


Hz. İbrahim (a.s)'in: “Rabbimiz, biz ikimizi, sana 

İKİNCİ MESELE müslüman (teslim) olanlardan kıl” sözü hasr ifâde 

Kutun Mutluluğu Yalnız Allah'a eder. Yani “Biz başkasına deği! sadece sana tes- 
Teslim Olmaktadır lim olanlardan olalım” demektir. Bir kulun tam sa- 
âdetinin, Allah'ın hükümlerine, kazasına ve kaderine 

(takdirine) teslim olup, O'nun dışında hiçbir varlığa gönlünün kaymamasına 
bağlı olduğunu gösterir. Hz. İbrahim'in bir başka yerdeki sözünden kastedi- 
len de budur. Nitekim Hz. İbrahim OLA AA “Onlar 
> = Ea md >. >) YY 5 m) y 

bana düşmandırlar; âlemlerin Rabbi değil!.."” (Şuara, 7) demiştir. 
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Sonra burada iki görüş vardır: 


1) “Ey Rabbimiz, bizi sana teslim olmuş kimseler kıl"'; yani, "Seni bir bi- 
len ve sana ihlâsla bağlananlardan kıl; biz ancak sana ibadet ederiz” demektir. 


2) “İslam şeriatının tamamını yerine getirenlerden kıl.” Daha kapsamlı 
olduğu için, makbul olan görüş budur. 


Kulun dua ederken, Allah'a ancak, eği diye dua et- 
ÜÇÜNCÜ MESELE mesi hususuna gelince, bunun izahı, inşaallah, 


2er ' > 
Cenâb-ı Hakk'ın, SEN aş 16 


“Rabbiniz şöyle dedi: “Bana duâ ediniz, size icâbet edeyim” (Gafir, so) ayetinin 
tefsirinde, duânın şartlarının anlatılmasında gelecektir. 


Cenâb-ı Hakk'ın, LÚ ÂzlLA Âli U$33 $ang “Zürriyetimizden de sana bo- 
yun eğmiş bir ümmet”” kavline gelince, bunun manası, “Bizim evlâdımızdan.. 
kıl” demektir. Ayetteki, &- teb'iz (kismilik) içindir. Hz. İbrahim, ifâdesinde zür- 
riyetinin bir kısmını söyledi. Çünkü Cenâb-ı Hak, önelllli suge Ju Y ifâ- 
desiyle, İbrahim ve İsmail'in zürriyetinin içerisinde zalimler olacağını bildirmiştir. 
Bazı âlimler de, “'Hz. İbrahim bununla Arapları kastetmiştir, çünkü onlar da 
bu ikisinin zürriyetindendir'” demiştir. 


“Ümmet” sözüne gelince, Hz. İbrahim'in, “Onların içinde, onlardan bir 
peygamber gönder” (Bakara, 129) ayetinin delâletiyle, bunun "ümmet-i 
Muhammed” olduğu söylenmiştir. Burada birkaç soru bulunmaktadır: 


Birinci Soru: Allah'u Teâlâ'nın, “Benim ahdim zalimlere ulaşmaz” (Ba. 
kara, 124) buyruğu, onun zürriyetinin içinde zalim olanlar bulunduğuna delâlet 
ettiği gibi, zalim olmayanların da bulunduğuna delâlet eder. Böylece onun zür- 
riyetinin bir kısmının müslüman bir cemaat olduğu bu ayetle bilinmiş oldu. 
Binaenaleyh, böyle bir ümmetin teşekkülünü ikinci kez duâ ile istemenin fay- 
dası nedir? 


Cevap: Bu delâlet kati değildir. Ama, ÉP Dhl ey dil) “Şefkat. 
li kimse, sü-İ zanna çok düşkündür.” (Yani Hz. İbrahim, şefkatinden dolayı, 
ne olur ne olmaz diye duâ etmiştir). 


İkinci Soru: Hz. İbrahim, niçin kendisiyle Hz. İsmail'in neslini duâya tah- 
sis etmiştir? Bu, duâ hususunda bir cimrilik olmaz mı? 


40413. Cilt TEBFSİR-İ KEBİR 


Cevap: Zürriyet, p ve A düşünülmesine daha lâyıktır. Ni- 
e > 
tekim Cenâb-ı Hak, GE Li “Kendinizi ve ehlinizi öyle bir 


ateşten koruyunuz ki...” (Tahrim, o e Bir de peygamberlerin çocuk- 
ları iyi halli kimseler oldu mu, diğerleri de onlar vasıtasıyla iyi halli ve salih 
olur; hayırlar konusunda onlara uyarlar. Görmüyor musun, önce geçen âlim 
ve büyük kimseler, istikamet üzere (doğru) oldukları zaman, arkalarında olan 
kimselerin de müstakim olmaları için nasıl canla başla çalışmışlardır? 


Üçüncü Soru: Cahiliye Devri Arapları Hep Müşrik İdi. Öyleyse Hz. İb- 
rahim ve Hz. İsmail'in Duası Kabul Edilmemiş miydi? 


Görünen şudur ki, Allahu Teâlâ, şayet bu duayı reddetmiş olsaydı, O bu 
reddini açıkca belirtirdi. Allahu Teâlâ, reddini açıkca belirtmeyince, O'nun bu 

' duâya icâbet etmiş olduğurtu anlamış olduk. Bu durumda da bir müşkil orta- 
ya çıkar, çünkü Hz. Muhammed (s.a.s)'in ecdâdı zamanında Araplardan hiç- 
birisi müslüman değildi. Hz. İbrahim ve İsmail'in zürriyeti sadece Araplardır. 


Cevap: Kaffâl şöyle demiştir: “O ikisinin zürriyeti içinde, bir olan Allah'a 
ibadet edip O'na hiçbir şeyi ortak koşmayan kimseler, devamlı olarak buluna- 
getmiştir. Peygamberler de Hz. İbrahim'in soyundandır.Cahiliyye çağında Zeyd 
İbn Arar İbn Nüfeyi, Kus İbn Sâ'ide -bunun, Hz. Peygamberin dedesi olan Ab- 
dul Muttalib İbn Hâşim- olduğu da söylenir ve Âmir İbn ez-Zureb gibi İslâm 
dini üzere olup da, Allah'ın yoktan yaratmasını, öldükten sonra tekrar yarata- 
cağını, sevâb ve cezâ vereceğini kabul edip, Allah'ı birleyenler; leşleri yeme- 
yen ve putlara tapmayan kimseler bulunmaktaydı. 


Cebrâil'in Hac Menasikini Öğretmesi 
Allah'u Teâlâ'nın, LX Wi; “Ve bize, ibadet yerlerimizi göster” 
kavline gelince, bu hususta birkaç mesele vardır: 


Allah'ın, U yi (Bize göster) In ifâdesi hakkında iki gö- 
BİRİNCİ MESELE rüş vardır: 

1) Bunun mânası, “Bize, haccımızın hükümlerini 
öğret” demektir, “çünkü, haccedelim ve insanları orayı haccetmeye davet ede- 
lim diye, bize Beyt'i yapmamızı emrettin. O halde, bize haccın kanunlarını ve 
orada yapmamız gereken fiil ve kavilleri bize öğret!” Bu, ilmen görmek mana- 

, RATER e 
sında bir mecâzdır. Nitekim Cenâb-ı Hak, SOKLEN 
“Görmedin mi, Rabbin gölgeyi nasıl uzattı?” (Furkan, 45) ve: 
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w e KİA e 
HALG y ALEZ “Görmedin mi, Rabbin, Fil ashabına ne 
yaptı?” (Fa, 1) buyurmuştur. 


2) “Onu bizzat gözlerimiz önüne koy.” Hasan el-Basri şöyle demiştir: “Hz. 
Cebrail, Hz. İbrahim (a.s)'e haccın bütün kurallarını gösterip, Arafat'a vardı- 
ğında Cebrail, “-Ey İbrahim, sana gösterdiğim Kuralları öğrendin mi?" diye 
sordu. Hz. İbrahim de, “ Evet!” dedi. Böylece oraya, bundan ötürü “Arafat” 
adı verildi. Kurban bayramının ilk günü olunca, Hz. İbrahim Kâbe'yi ziyaret 
etmek istedi. Bu sırada önüne iblis çıkıp, yolunu kesti, Bunun üzerine Hz. Ceb- 
rail Hz. İbrahim'e, şeytana yedi taş atmasını emretti. O da yaptı, bunun üzeri- 
ne şeytan oradan gitti. Sonra ikinci, üçüncü ve dördüncü gün tekrar göründü. 
Hz. Cebrail Hz. İbrahim'e aynı şekilde. şeytanı taşlamasını söyledi... 


Burada üçüncü bir görüş daha vardır ki, buda, Ü Ji .ifâdesinden, hem gör- 
menin hem de bilmenin (ilmin) berâberce kastedilmiş olmasıdır. Bu, Kâdi'nin 
görüşüdür. Çünkü hacca dair şeylerin bir kısmı bilinir, fakat görülmez, bir kıs- 
mı ise, sadece görülür.. Bu sebeple lâfzı, bu iki durumun her ikisine birden 
hamletmek gerekir. Bu görüş zayıftır. Çünkü bu lâfzı aynı anda hem hakiki 
hem de mecazi manaya hamletmeyi gerektirir, ama câizdir. 


Böylece, geriye müteber görüş olarak ilk iki görüş kalır. İkinci görüşü sa- 
vunanlar şöyle demişlerdir: Haccın menâsiki iki vakfe yapılan yerler, haccın 
kaidelerinin ifâ edilmiş olduğu Mina, Arafat, Müzdelife ve benzeri yerlerdir. 


Birinci görüşte olanlar ise şöyle demişlerdir: Haccın menöâsiki, hacca ait 
olan tavaf, sa'y ve vakfeler gibi işlerdir... 


ALS kulluk demektir. İbadet eden kimseye, bu 
İKİNCİ MESELE kelimeden gelmek üzere, t denilir. Sonra, 
Menasik Hakkında Geniş Bigi boğazlanacak erkek kurban, gızğı , dişi kurban 
iJi, hacca ait işler ise, çı diye adlan- 
dırılmıştır. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s): 
LİR lk Ağa SİN İNİ Şi gl 
“Hacca alt işlerinizi, ibadet kurallarınızı benden alın. Şu yılımdan sonra, bel- 
ki de ben,artık sizinle karşılaşmam!"197) buyurmuştur. 


Hacca ait kuralların ifâ edildiği yerler de “menâsik” diye adlandırılır. Sin 
harfinin fethasıyla, ¿ii fiil, iş; sin harfinin kesresiyle, âlli -meselâ, 


(197) Müsned, 3/318, 368. 
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emi Üye VO, > ik kelimeleri gibi- bu fiillerin yapıldığı yer anlamı- 
na geldiği de söylenmiştir. Nitekim Cenâb-ı Hak, 


Ekr İİ 


“Biz her ümmete, yerine getirmeleri gerekli biri ibadet yolu gösterdik” (Hac, 
en buyurmuştur. Ayetteki ilgili kelime, sin'in hem fethası hem de kesresiyle 
okunmuştur. Sözün zâhiri, bunun iş, fiil manasına geldiğine delâlet eder. Hz. 
Peygamber (s.a.s)'in, Sea sö! yeri ifâdesi bunu gösterir. Peygamber 
(s.a.s), onlara hacda yapılacak filleri öğrenmelerini emretmiştir; yoksa Hz. Pey- 
gamber (s.a.s), “Benden hacca ait ibadetlerinizin yapılacağı yerleri alın” må- 
nâsını kastetmemiştir. 


Bu hususu iyice kavrayınca biz deriz ki, “menâsik” sözünü, "haccın 
menâsik”' ine hamlederek onu hacdaki fiiller manasına alırsak, ayette geçen,. 
U yi ifâdesi, bu amellerin tarifini göstermeyi ifâde eder. Eğer onu, haccın fiil- 
terinin yapıldığı yerler manasına alırsak, bu durumda, VW j ifâdesi, yerlərin 
tanıtılması için kullanılmış olur.Bazı müfessirler de, “menâsik” sözünü, sade- 
ce kurban kesmeye hamletmişlerdir ki, bu doğru değildir. Çünkü boğazlanan 
kurban, kulluğun muhtevâsına girdiği için, 44.4 diye adlandırılmıştır. Bu se- 
bepten dolayı, yemek için kesilen kurbanlara bu isim verilemez. İbadet mak- 
sadıyla kesilen şey ise, S diye adlandırılır. Bunun hac işlerinden bir iş 
olması diğer amellerin yerine geçer. Bu sebeple hepsinin bu kelimenin muh- 
tevasına girmesi gerekir. Eğer biz ““menâsik” sözünü, bu kelimenin aslının 
ifâde etmiş olduğu ibâdet, Allah'a yaklaşma ve O'nun razı olduğu şeylere ya- 
pışma manasına hamleder ve bu kelimeyi, Allahu Teâlâ'nın Hz. İbrahim (a.s) 
için vaz etmiş olduğu her kanunu içine alan bir kelime kabul edersek, bu-du- 
rumda Hz. İbrahim'in, Sl V fý 4 demesinin manası; ” Sana nasıl iba- 
det edeceğimizi, nerede ibadet edeceğimizi ve, kölenin efendisine hizmet et- 
mesi gibi bizim de sana hizmet etmek üzere hangi yolu tutacağımızı, hangi 
vesile ile sana yaklaşacağımızı bize öğret!” demektir. 


İbn Kesir ve bazı rivayetlerde Ebu Amr, Kur'an'ın 
ÜÇÜNCÜ MESELE her yerinde rå harfinin sükünu ile olmak üzere, U$İ 
şeklinde okumuşlardır. Bu ikisine Âsım ile Ibn Amr, 
VE mi AGA “Bizleri saptıran o iki kimseyi bize göster” (Fussilet, 28) 


ayetinde muvafakat etmişlerdir. 


Ebu Amr'den yapılan zâhir rivayetlerin bazısında ise o, bütün Kur'an'da 
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'işbâsız" olarak râ harfinin kesresinin ““ihtilâsıyim” (!98) okumuştur. Diğər- 
leri ise, kesrenin işbâsıyla (tam kesreyle) okumuşlardır. Bu kelimenin aslı, mek- 
sür olan hemze ile, wi dır. Hemzenin kesresi râ harfine nakledilerek, böy- 
lece hemze de hazfedilmiştir. Bu kıraat şekli, tercih edilendir. Çünkü kurrânın 
çoğu böyle işbâ ile okumuşlardır. Bir de, kelimenin aslından hemze düştüğü 
için, kelime noksanlaşmasın ve hemzeye delâlet eden kesre yok olmasın diye 
râ harfinin sükünuyla okuma, ji güzel olmaz. 


Râ'nın sükünuyla okunan kıraat şekline gelince, bu hem hemzenin, hem 
de harekesinin hazfedilmesi ve şâkin olan şeylere benzetilmesi suretiyledir. 
Meselâ, İsi kelimesinin só ve is kelimesinin de, İS şeklinde o- 
kunması gibi... 

“İhtilâs”* a gelince bu, hemzenin hazfedildiğine dair delâletin bırakılma- 
sıyla beraber, telâffuzu hafifleştirme gayesiyle yapılır. 


Peygamberler Küçük Günah Dahi İşlememiştir 


Cenâb-ı Hakk'ın, bisi; 
“Ve, tevbemizi kabul buyur” ifâdesine gelince, bu hususta birkaç mesele 
vardır: ` 


Peygamberlerin günah işleyebileceklerini söyleyen 

BİRİNCİ MESELE © kimseler, bu ayetle istidlâl ederek, şöyle demişler- 

dir: Tevbe, daha önce günahın bulunmasına bağlı- 

dır. Şayet önceden günah bulunmamış olsaydı, tevbe talebinde bulunmak, im- 
kânsız olan bir şeyi taleb etmek olurdu. 


Mu'tezile ise şöyle demiştir: Biz, peygamberlerin küçük günah Işleyebi- 
leceklerini tecviz ediyoruz. Buna göre bu tevbe küçük günahlardan dolayı ya» 
pılmış bir tevbe olur. Bir kimse şöyle diyebilir: Küçük günahlar, bunları işleyenin 
sevaplarıyla affedilmiş olur. Bunlar aftedilince, onlardan dolayı tevbe etmek 
yde anlamsız olur. Çünkü tevbenin tesiri, günahları yok etme hususundadır. 
Zaten yok olan bir şeyi yok etmeye çalışmak imkânsızdır. 


Burada peygamberler için, küçük günahları tecviz edip etmeyenlere veri- 
lecek diğer cevaplar da vardır. Bu cevaplar birkaç yöndendir: 


a) Tevbenin, günahlardan kaçınmak hususunda aşırı dikkat göstermek 
maksadıyla yapılmış olması da caizdir. Çünkü nefsini, günahlardan iyice ka- 
çınmaya azmetmiş ve son derece pişman olmuş vaziyette tasavvur eden kim- 


(108) Harekenin belli betirsiz okunuşuna ihtilâs denilip, burada harekenin üçde biri bırakılır, ikisi ise izâle edilir. 
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se, günahları terketmeye daha fazla yakın olur, böylece bu, günahları 
terketmeye götüren ve sevkeden bir lütuf olmuş olur. 


b) Kul, her nekadar Rabbine itaata çalışsa bile, o sehven veya evlâyı ter- 
ketmekten dolayı bazı kusurlar işlemiş olabilir. Binaenaleyh, işte mezkür duâ 
bu sebepten ötürü olmuş olabilir. 


c) Allahu Teğlâ, Hz. İbrahim'e soyu içinde zâlim ve âsi kimselerin olaca- 
ğını bildirince, şüphesiz Hz. İbrahim de orada, o zürriyetinin bir kısmını müs- 
lüman bir topluluk yaratmasını istemiş, sonra da Allah'tan bu günahkâr olanları 
tevbeye muvaffak kılmasını talep ederek, Lie 3 yani. “zürriyetimizden gü- 
nahkâr olanların tevbelerini kabul buyur” demiştir. Çocuğu bir suç işlediğin- 
de, ona şefkatli olan baba, çocuğundan dolayı özür bəyan ederek, “Ben bir 
suç işledim, kusur ettim, özür dilerim!” der. Onun bundan maksadı, şunu de- 
mek istemesidir: “Çocuğum bir hata işledi, onun özrünü kabul eti”.. Bu böy- 
ledir, çünkü insanın çocuğu, bizzat insanın kendisinin yerini tutar. Bu 
açıklamayı te'yid eden bazı hususlar da bulunmaktadır: 


e Atlahu m İbrahim suresinde, rd dediğini nakletmiştir: 


REAL ENE NI Şİ 
EMDİ 


“Allah'ım, beni ve oğullarımı, putlara tapmaktan uzak tut! Rabbim, putlar in- 
sanlardan pekçoğunu saptırdılar. Şimdi kim bana tâbi olursa, muhakkak ki 
o bendendir. Her kim de bana âsi olursa, muhakkak ki sen mağfiret sahibi- 
sin, çok merhametlisin”” (ibrahim, 35-36) . Manânın şöyle olması da muhtemeldir. 
“Kim bana âsi olur da tevbe ederse, sen, onun tevbesini kabul etmeye ve geç- 
miş günahlarını bağışlamaya muktedirsin.” 


2) Abdullah İbn Mesüd' un kıraatinde, onun, #8 <İ) Eti hjii 
“Ve onlara, ibadet yollarını göster ve onları tevbeye muvatfak kıl” şeklinde 
okuduğu zikredilmiştir. 


3) Hz. İbrahim O'nu, “Rabbimiz, onların içinde onlardan olan bir peygam- 
ber gönder” $? A İyi Mesir E 5, (Bakara, 129) sözüne atfen söylemiştir. 


DTAS 
4) Müfessirler, Hak Teâlâ'nın, SEZ KOE ES taaa 
“Andolsun ki biz sizi yarattık ve sonra sizlere süret verdik” ça'rat, 11) ayetini, 
Allah'ın Hz. Adem'i yaratmasını, insanlar ondan geldiği için, insanları yarat- 
ması şeklinde te'vil etmişlerdir. Tıpkı bunun gibi, Hz. İbrahim'in “Bize, ibadet” 
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yollarımızı göster” demesinin, “zürriyetimize göster” şeklinde olması da uzak 
bir ihtimal değildir. 


Alimlerimiz Hz. İbrahim'in, bis 3 ifâdesiyle, ku- 
İKİNCİ MESELE lun fiilini Allah'ın yarattığına istidlâl ederek şöyle de- 
Ayet, Kulların Fillerin de Alah'in o mişlerdir: Hz. İbrahim (a.s) Allah'tan, tevbesini ka- 
Yarattığına Delidir bul etmesini istemiştir. Şayet tevbe etmek kulun 
yaratmasıyla olsaydı, onu Allah'dan istemek hem 

imkânsız, hem de cehâlet olurdu. 


Mu'tezile ise aek ali Bu, Allah'ın bizden tevbe etmemizi isteye- 
ge İpe 
rek, 2 İN RAY AC “Ey iman edenler, tevbe-i Nasûh 
ÖZSAN 


ile Allah'a tevbe ediniz’ (Tahrim, 8) büyurmasıyla çelişir. Tevbe şayet Allah'ın 
fiili olsaydı, bu tevbeyi kuldan istemesi muhâl ve bir cehalet olurdu. tle Sİ; 
ifâdesini, Allah'ın tevfikına, O'nun lütuf fiillerine veya kuldan olan tevbeyi kabul 
etmesine hamledebilmemiz mümkün olunca da âlimlerimiz, “tercih bizimle be- 
raberdir; çünkü, akli delil de, bazı bakımlardan bizim bu görüşümüzü tö'yid 
eder” demişlerdir. Şöyle ki: 


1) Allahu Teâlâ tevbeyi gerektiren bir sebebi yaratmadığı müddetçe, tev- 
benin bulunması imkânsız olur. Bu sebeple tevbe, kuldan değil, Allah'dan ol- 
muş olur. Bu sebep olma delilinin izahı, defalarca geçmiştir. 


2) Allâme Gazali (rh.a.)'nin özetlediğine göre tevbe, sıraya konulmuş olan 
şu üç şeyin, ilmin, halin ve amelin toplamından ibârettir. Buna göre ilim birin- 
ci, hal ikinci -ki ilim bunu gerektirir- amel ise üçüncüsüdür ki bu da halin neti- 
cesidir. İlim, günahın zararının büyük olduğunu bilmektir. Bu bilgiden faydalı 
olan şey elden kaçırılıp, zararir olanın da meydana gelmiş olması sebebiyle, 
kalbte bir acı meydana gelir. Kalbteki bu acıya, nedâmet, pişmanlık denilir. 
Sonra bu pişmanlıktan, irâde denilen bir sıfat meydana gelir ki, bunun hal, 
mazi ve İstikbâl ile bir münasebeti vardır. Hal ile münasebeti, onun işlemiş 
olduğu günahı bırakmasıdır. İstikbâl ile ilgisine gelince, terketmiş olduğu bu 
fiili Allah rızası'için ömrünün sonuna kadar yapmamaya azmetmekle olur. Mâzi 
ile ilgisine gelince, eğer telâfi imkânı olan cinsten ise, cebr (onarma) ve kaza 
ile kaçırmış olduğu şeyleri telâfi etmekle olur. Buna göre ilim ilk derecededir. 
O, hayırların kendisinden doğduğu kaynaktır. Ben, burada ilim ile, iman ve 
yakini kastediyorum. Çünkü iman, günahların öldürücü zehir olduğunu tasdik 
etmekten ibarettir. Yakin ise, bu tasdiki te'kid ve ondan şekki bertaraf ederek, 
kalhta hitman olmasından ibarettir. Sonra bu yakin kalbe hükümran oldu- 
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ğu sürece pişmanlık ateşi yanar; böylece kalb, iman nurunun aydınlatmasıy- 
la, daha önce karanlıklar içerisinde iken üzerine güneşin ışıkları doğan, böylece 
sevgilisinin helâk olmak üzere olduğunu görüp de kalbinde onun sevgisinin 
ateşleri tutuşan ve bu tutuşmadan dolayı'da onu kurtarmak için ileri atılma 
arzusu duyan kimse gibi, kendisinin, sevgilisinden zedelenmiş olduğunu gör- 
düğü zaman elem ve acı duyar. 


Bunun böyle olduğunu bildiğin zaman biz deriz ki; fiilin iradeye dayan- 
ması zaruridir. Çünkü, muârızı bulunmayan kesin bir irade neticesinde, mut- 
laka tiil meydana gelir. İradenin kalbin duymuş olduğu acıya terettüp etmesi 
de zaruridir. Çünkü hoşa gitmeyen bir durumu müşahede etmesinden dolayı 
kalbi elem duyan kimsenin, kalbinde mutlaka onu savuşturma iradesinin mey- 
dana gelmesi gerekir. Bu elemin, bu şeyin zarar getirici, faydaları da götürü- 
cü olduğunu bilmeye dayanması da zaruri bir durumdur. Binaenaleyh, bütün 
bu derecelerneter zaruridir. O halde, daha nasıl bir tecrübe ve zorlama altın- 
da meydana gelmiş olur?... 


Geriye, teklifin muhtevâsına giren şeyin, yalnız ilim olduğunu söylemek 
kalır. Ne var ki, bunda da bir müşkilât vardır. Çünkü bu ilim, ya zaruri veya 
nazari olur. Eğer ilim zaruri ise, bu da bir imtihan ve mükellef tutmanın muh- 
tevasına dahil olmaz. Eğer nazari olursa, bu da zaruri ilimlerden elde edilmiş- 
tir. O halde, ilk nazari ilmi meydana getiren bu zaruri ilimlerin toplamı, bu 
neticeyi meydana getirmede yeterli olur veya başkası yeterli olur. Eğer bu ye- 
terli olursa, bu ilk elde edilen nazari ilmin, zaruri ilimlere terettüp etmesi vacib 
olur. İrade dışı olan bir şeye terettüp etmesi vacib olan şey de, irade dışı olur. 
Eğer o yeterli olmazsa, mutlaka bir başka şeyin bulunması gerekir ki, bu baş- 
ka şey eğer zaruri ilimlerden olur ve bu da bulunursa, bu durumda yeterli ol- 
duğu halde onu yetersiz kabul etmiş oluruz ki, bu imkânsız bir şeydir (hulf). 


Eğer nazari ilimlerden olursa, ilk nazari ilim, kendisinden önce bulunan 
başka bir nazari ilme muhtaç olur. Bu durumda, nazari ilimlerin ilki, nazari 
ilimler için bir ilk ve başlangıç olmaz, ki bu akla aykırıdır (hulf). Sonra bu ilk 
hususunda söylenecek söz, ondan önce olan “ilk” hususunda söylenecek söz 
gibidir. Bu sebeple de teselsül gerekir ki, bu da imkânsızdır. Binaenaleyh bi- 
zim en son olarak zikrettiğimiz hususla, Allahu Teâlâ'nın, Lili) buyruğu- 
nun zâhirine hamledilmiş olduğu ortaya çıkar. Bu,akli delillere mutabık olan 
bir gerçektir. Bu ayetle tenakuz içindeymiş gibi gözüken diğer ayetlerin tevil 
edilmesi daha evlâdır. 
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eden ve çok merhamet eden ancak sensin” kavline gelince, bu ayetle ilgili açık- 
lama daha önce geçmişti. 


Hz. İbrahim'in yapmış olduğu üçüncü dua ise, O'nun, “Rabbimiz, onla- 
rın içinde | onlardan bir peygamber yolla” şeklinde söylemesidir. Bil ki, Hz. İb- 
rahim'in, Ya Ij i iai; t4; niyazıyla, “Ve zürriyetimizden de, sana teslim 
olmuş bir ümmet” duasındâ kasdettiği kimseyi murad ettiğinde şüphe yok- 
tur. Çünkü bu daha önce zikredilmiştir. Onun zürriyetini bu şekilde nitelemiş 
olması, ancak Hz. Muhammed (s.a.s)'e yakışır. Böylece O, 

Ya; ei ANI 5 » > sözünü de önceki ifâdesine atfetmiştir. Bu duâ, O'nun ` 
zürriyetinin iki yönden mükemmelliğini gösterir: 


1) Onların içinde, onların dinlerini ve şeriatlerini ikmâl eden ve onların İs- 
lam üzere sebatlarını sağlayacak bir şeye davet eden bir resülün bulunması... 


2) Gönderilen bu peygamberin, bazı sebeplerden dolayı, başkalarından 
değil de onlardan olmasıdır. Şöyle ki: 


a) İzzet, şeref ve dinleri hususunda, onların mertebeleri ve mevkilerinin 

-en üstün olması için... Çünkü hem peygamber, hem de kendilerine peygam- 

ber gönderilenler aynı soydan oldukları zaman, peygamberin isteğine uyul- 
duğunda, bu onun isteğine daha fazla şeref kazandırır. 


b) Peygamber onlardan olduğu zaman, onlar onun doğumunu, soyunu- 
sopunu ve menşeini tanırlar; böylece də onun doğruluğunu ve emîn bir kimse 
olduğunu bitmek kolaylaşır. 


c) Peygamber onlardan olduğu zaman, o peygamber onlara, yabancılara 
gönderilmiş olması hâlinde,yabancılara karşı olacağından daha şefkatli ve on- 
ların iyiliği için daha istekli olur. 


Bunun böyle olduğu sabit olunca, biz deriz ki, Hz. İbrahim'in maksadı hem 
halde, hem de istikbalde dini yaşatmak olduğu ve, zann-ı gallbince de bunun 
ancak, o kavmin kendi zürriyeti içinden çıktığı zaman daha tam ve mükem- 
mel olacağını düşündüğü için, böylece din konusunda elde edilebilecek er 
son mutluluğa nail olmak ve, kendi zürriyeti içinde olması sebebiyle de, bü- 
yük bir sürür ve neşeye ulaşmak amacıyla, bunu murad etmiş olması son de- 
rece güzel olmuştur. Çünkü, bu rütbeden daha yüce olan bir izzet, bir şeref 
ve bir rütbe yoktur. 


Hz. İbrahim'in Gelmesini İstediği Zat Resul-i Ekrem'dir. 


Burada bildirilen peygamberin Hz. Muhammed (s.a.s) olduğuna getince, 
buna bazi hususlar delâlet etmektedir: i 
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a) Müfessirlerin icma'ı, bunun başta gelen hüccetidir. 


b) Hz. Peygamber (s.a.s)'in şöyle dediğinin rivayet edilmesidir: $ j5 vi 
gs ö izi 3 pal “Ben İbrahim'in duâsı, İsâ'nın ise müjdesiyim 10 
Resul-i Ekrem "'da' vet, duâ” sözüyle bu lr “müjde” sözüyle de Saf sûre- 


ed) i : 
sinde zikredilen, Kİ elem v3 PARANNA “Benden sonra gelen ve 


adı Ahmed olan bir kai Tİ EK üzere... ” (Saf, 6) ayetini kastet- 
miştir. 

c) Hz. İbrahim (a.s) Mekke ve civarında bulunan soyu için, Mekke'de bu 
duayı yapmıştır. Allah Teâlâ da Mekke ve civarında olanlara sadece Hz. Mu- 
hammed (s.a.s)'i peygamber olarak göndermiştir. 


Ümmet-i Muhammed'in Hz. İbrahim'e Salât ve Berekât Dilemesinin Hikmeti 


Bu meseleyle ilgili bir soru vardır. O da şudur: Hz. İbrahim (a.s)'in na- 
mazlarda Hz. Muhammed (s.a.s)'lei birlikte, 

“MONT a“ can Ta Gi 2 2» iz: -23 ja L safi 
PA di AES i dé Elo US iah Ji İŞ isa dé fo eşi 
“Allah'ım! İbrahim'e ve İbrahim'in ehline merhamet ettiğin gibi, Muhammed'e 
ve Muhammed'in ehline de merhamet et”110 diye zikredilmesindeki hikmet 

nedir? 


Alimler bu soruya şu şekillerde cevap vermişlerdir: 


1) Hz. İbrahim (a.s), Hz. Muhammed (s.a.s) için, “Rabbimiz, onlara içle- 
rinden, ayetlerini okuyan bir peygamber gönder” (Bakara, 129) diye dua etti. Ha- 
lilullah Hz. İbrahim için, Habibullah Hz. Muhammed (s.a.s)'in güzelce dua 
etmesi gerekince, Allah Teâlâ, onun isminin zikrini kıyamete kadar ümmet-i 
Muhammed'in dilinde sürdürmek suretiyle Hz İbrahim (a.s)'in Hz. Muhammed 
(s.a.s) üzerinde olan hakkını få etmiş oldu. 


2) Hz. İbrahim (a.s), Rabbinden, “Sonraki insanlar içinde benim için bir 
lisan-ı sıdk (yâd-ı cemil, güzel nâm) kıl” (şu'ara, 84), Yani “Ümmet-i Muham- 
med içerisinde benim için güzel bir isim (nâm) bırak” sözü ile, bunu Rabbin- 
den istedi. Bunun üzerine Allah Teâlâ onun duasını kabul etti ve, Muhammed 
ümmeti içerisinde ona güzel bir nâm bırakarak, onun âdını Habibi Muham- 
med'in ismine bitiştirdi. 


(409) Müsned, 5/262. 
(110) Buhari, Ahzâb Süresinin Tefsiri, (8/151). 
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3) İbrahim (a.s), Cenâb-ı Hakk'ın, “Atanız İbrahim'in milletine, dinine...” 
(Hacc, 78) ayetine binaen milleti İslâm'ın babasıdır. Muhammed (s.a.s) rahmetin 
babasıdır. Abdullah b. Mes’ ud (r.a)'un kıraatinde ise, 

“ Lİ Aş pedi ve ies Aİ İZİ gi Bu peygamber mü'minlere, kendi 
nefislerinden daha ileridir; O onların babasıdır” (Ahzab, 6. ayetin değişik kıraati) şek- 
linde geçmektedir. 

5 far" ge 

Hz. Peygamber ile ilgili olan diğer bir ayette ise, 25 3 J w piy 

(O) mü'minlere çok şefkatli ye merhametlidir” (Tevbe, 128) buyurulmuştur. Hz. 
Peygamber (s.a.s) de, ali ğı ie Şİ ui Lİ! yani şefkat ve merhamet husu- 
sunda, “Ben sizin babanız ra A1) buyurmuştur. Bu ikisinden herbiri için 
bir bakıma babalık hakkı tahakkuk ettiği için, Allah Teâlâ da her ikisini övgü 
ve duâda beraber zikretmiştir. 


4) İbrahim (a.s), hacc hususundaki âhkamı ilân ediyordu: “İnsanlar için- 
de haccı ilân et” (Hacc, 27). Hz. Muhammed (s.a.s) ise dinin münâdisi idi: “İma- 
na davet eden bir münâdiyi duyduk” (AH imran, 183). Böylece Cenâb-ı Hak, güzel 
nâm hususunda her ikisini de birleştirmiştir. 


Gelecek Peygamberin Vasıflarından Bazıları 


Bil ki Cenâb-ı Hak onlara içlerinden bir peygamber göndermeyi murad 
ettiğinde, bu peygamberin bazı vasıflarını zikretmiştir: 


a) “O onlara senin (Allah'ın) âyetlerini okur.” Bu ayetle ilgili iki vecih 
vardır: 
1) Bu ayetler, Hz. Muhammed (s.a.s)'e indirilmiş olan Furkân (Kur'an)'dır. 


Çünkü Hz. Peygamber (s.a.s)'in onlara okuduğu sadece bu idi. Binaenaleyh 
“ayetlerini” lâfzını Furkân'a hamletmek gerekir. 

2) Bu ayetlerin yaratıcının varlığına ve sıfatlarına delâlet eden işaretler ol- 
ması da mümkündür. Buna göre Hz. Peygamber (s.a.s)'in bu ayetleri onlara 
okumasının manası şudur: Hz. Peygamber (s.a.s) onlara, bunları hatırlatıyor, 
onları bunlara davet ediyor ve bunlara imân etmeye sevkediyordu. 


b) “O onlara kitabı öğretir.” Bundan maksad, “O, onlara kitabı okuma- 
larını emrediyor ve kitabın manaları ile hakikatlerini öğretiyor" demektir. Bu 
böyledir, çünkü okumak, bazı sebeplerden dolayı matlübtur. 


(111) Ebü Davud, Tahare, 4 (1/3). 
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Bu sebeblerden birisi, Kur'an'ın iâfzının tevâtür derecesine ulaşan ka- 
tabalık sayıda insanların dillerinde devam edip gitmesidir. Böylece de tahrif 
ve tashiften (kelimeyi yanlış yazma ve okumadan) korunmuş olur. 


Bu sebeplerden bir başkası da, onun lâfzının ve nazmının Hz. Muham- 
.med'in bir mücizesi olmasıdır. 


Bir diğer sebepse, onun okunmasında bir nevi ibâdet ve taatın bulun- 
masıdır. Ayrıca onun namazlarda ve sâir ibadetlerde okunmuş olması da, bir 
başka çeşit ibadettir. İşte okumanın hükmü budur. 


Ne var ki en büyük hikmet ve en yüce gâye, O'ndaki delil ve hükümleri 
öğrenmektir. Çünkü Kur'an'da bulunan mana, hikmet ve sırlardan dolayı 
Cenâb-ı Hak Kur'an'ı “Hidayet” ve “'Nür” olarak vasıflamıştır. Allahu Teâlâ 
ilk önce okumayı zikredince, bundan sonra da onun hakikat ve sırlarını öğ- 
renmeyi, öğretmeyi zikrederek, pi eşli Tİ “Ve onlara Kitab'ı öğretir” 
buyurmuştur. 


c) Hz. Peygamberin üçüncü sıfatı O'nun “hikmeti öğretmesidir.”" Yani O, 
hikmeti öğretiyordu. “Hikmet”, söz ve amelde isâbet etmek demektir. Ancak 
bu iki özelliği kendisinde bulunduran kimseye “'hakim” denir. Bu kelimenin 
aslının, “Onu alıkoydum, menettim" manasına olan, 4 çel) ¿Ksi ifâde- 
sinden olduğu da söylenmiştir. Buna göre “hikmet”, “sanki cehalet ve hata- 
dan alıkoyan şey” demektir. Hikmetin bu manaya gelmesi ancak bizim söyle- 
diğimiz gibi, söz ve fiilde isâbet etmek ve herşeyi yerli yerine koymak ile olur. 
Kaffâl şöyle demiştir: “Bazı felsefeciler, hikmeti, “İnsan gücü nisbetinde Al- - 
lah'a benzeme” diye tarif etmişlerdir.” 


Hikmet Ne Demektir? 


Müfessirler bu ayetteki “hikmet” ten ne murad edildiği hususunda ihti- 
lâf ederek şu görüşleri ileri sürmüşlerdir: 


1) İbn Vehb, İmam Malik'e, “Hikmet nedir?” diye sordum, O, “Dini bil- 
mek, onu anlamak ve ona uymaktır” cevabını verdi. 


2) Şafii (r.a) ise, “Hikmet, Allah'ın Resülünün sünnetidir” demiştir. Bu 
aynı zamanda Katâde'nin görüşüdür. Allah kendilerinden razı olsun, Şafii'- 
nin arkadaşları şöyle demişlerdir: “Bunun delili, Allah Teâlâ'nın bu ayette ön- 
ce Kur'an'ı okumayı, ikinci olarak onu öğretmeyi zikrederek, daha sonra 
“hikmet” kelimesini buna atfetmesidir. Binaenaleyh hikmetten maksad, Kur'an 
dışındaki birşeyin olması gerekir. Bu da, Hz. Peygamber (s.a.s)'in sünnetin- 
den başka birşey değildir. 
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Buna göre şayet, "Bu hikmet kelimesini, tevhid, adalet ve nübüvvet'e de- 
lâlet eden aklı delilleri öğrenme manasına hamletmek niçin câiz olmasın?" 
denilirse biz deriz ki: Akıllar bu hususta müstakildir. Bu sebeple bu lâfzı, şəri- 
attan elde edilmeyen bir şeye hamletmek daha evlâ olur. 


3) Hikmet, hak ile bâtılın arasını ayırmak demektir. Hikmet, saii ve, 
FAT vezninde olup “hüküm” manasına gelen bir masdardır. Buna göre 
mara, “O, senin onlara indirdiğin kitabını onlara öğretiyor ve senin ona öğ- 
retmiş olduğun hüküm ve kazâlarını onlara beyan ediyor” olur. „Hikmetin, ka- 
ıp. itibariyle hüküm mânasına gelmesinin misali, ze ve, ö özal, yda ve, 
å aji 5 Ja ve, RRN ve, AEU) ve, ¿jíj kelimeleridir. 


4) Onlara kitabı öğretmesinden maksat, muhkem olan ayetleri; "Hikmet" 
i öğretmekten maksadı ise, müteşabih ayetleri öğretmeyi kastetmiş olmasıdır. 


5) Onlara kitabı öğretmesinden maksat, onlara Kitab'daki hükümleri; hik- 
met'i öğretmesinden maksat ise, onlara bu hükümlerin hikmetini ve bu hü- 
kümlerdeki muhtelif faydaları öğretmiş olmasıdır. Bazı âlimler ise, bütün 
bunların Kur'an'ın nitelikleri olduğunu söylemişlerdir. Buna göre Allahu Teâlâ 
sanki o Kitab'ı, “Ayetler, Kitab ve Hikmet” diye vasıflandırmıştır. 


Hz. Peygamberin İnsanları Tezkiyesi (Arındırması) Nasıl Olur? 


Peygamberin dördüncü sıfatı, onları “tezkiye etmesi” dir. Bilmek ge- 
rekir ki, insanm mükemmelliği şu iki hususta ortaya çıkar: 


1) Onun, bizzat Hakk'ı, Hak olduğu için tanıması; 
2) Hayrı da, onunla amel etmek için tanımasıdır. 


Eğer insan, bu iki şeyden birini ihlâl ederse, rezillik ve noksanlıklardan 
temizlenemez ve bunlardan arınamaz.. 


Cenâb-ı Hak, fazl ve kemâl sıfatlarını zikredince, peşinden rezillik ve ək- 
sikliklerden temizlenmeyi zikrederek, as 5 4 buyurmuştur. 


Bil ki, peygamberin mükellef kimselerin (kulların) içində tasarrufta bulun- 
maya gücü yoktur. Böyle bir gücün O'nda var olduğunu kabul etsek bile, O 
onlarda yine tasarruf sahibi olamaz. Aksi halde, bu temizleme işi o mükellef- 
lerde seçmeye bağlı olarak değil de, cebri olarak meydana gelmiş olur. Bu 
durumda bu tezkiyenin iki açıklaması bulunur: 


a) Hz. Peygamberin okuması Kitab'ı ve Hikmeti öğretmenin dışında, yap- 


mis olduğu şeylerdir. Böylece bu iş, onların temizlenmelerinin adeta bir sebe- 
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bi olur. Okuma, Kitap ve Hikmeti öğretmenin dışında onun yapmış olduğu 
işlerse, ona va'adde bulunması, uyarması, va'zü nasihatı, hatırlatmalarda bu- 
lunması ve bunları onlara sık sık tekrarlamasıdır. Ayrıca, onlar iman edip hal- 
lerini iyileştirinceye kadar, dünya işleriyle ilgilenmesidir. Hz. Peygamber (s.a.s), 
onları iman edip sâlih amel işlemeye götüren sebeblerin kuvvetlenmesi için, 
bu cinsten, yani dünyevi işlerle ilgili pekçok şey yapmıştır. İşte bundan ötürü 
Cenâb-ı Hak O'nu, “En büyük bir ahlâk üzerine olmakla, ve O'na en güzel 
ahlâkın verilmiş olduğunu belirtmekle” methetmiştir. 


b) Hz. Peygamberin onları tezkiye etmesinin manası, tezkiyecinin şahid- 
leri temize çıkarması gibi, kıyamet gününde her nefse yaptığı hususlarda şə- 
hâdette bulunduğu zaman, onların temiz olduklarına şehâdet etmesidir. Birinci 
şıktaki izah, daha güzeldir. Çünkü bu, O'nun duğsından maksadının bu olma- 
sına daha yakın görünmektedir. Çünkü O'nun duâdan maksadı, zürriyetinin 
cenneti elde ederek kemâle ermesidir. Bu da ancak Kitab'ı ve Hikmeti öğret- 
mekle, daha sonra da amel hususunda son derece teşvik edip, ameli ihlâl et- 
mekten sakındırmayla olur ki, işte tezkiye budur. Bu ayet hakkında kısaca özet 
olarak söylenecek söz budur. 


Müfessirler, 4 f ifâdesi hakkında, bazı açıklamalarda da bulunmuş- 
lardır: i 


1) Hasan el-Basri, "Peygamberin onları temizlemesi,onları şirkten temiz- 
lemesi demektir” demiştir. Böylece âyet, İsmail'in zürriyeti içinde kendilerin- , 
de hikmet ve Kitab bulunmayan cahil kimselerin olacağına; şirkin onları iyice 
kirleteceğine ve Allah'u Teâlâ'nın onların içinde onlardan olan, onları temizle- 
yen ve cehaletlerinden sonra kendilerini yeryüzünün hükemösı kılacak bir pey- 
gamberi göndereceğine delâlet eder. 


2) Tezkiye, Allah için itaatta bulunmak ve O'nun için amel etmek demek- 
tir. Bu görüş İbn Abbas'tan rivayet edilmiştir. 


3) Hz. Peygamber onları şirkten ve diğer pisliklerden temizliyor demek- 
tir. Tıpkı, 


AT s eo SAs ey) 
BEPA rakat ale 


“Güzel şeyleri onlar için helâl; kötü, pis şeyleri de onlara haram kılar...” (a 
rat, 157) buyurması gibi. 


Esma-i Hüsnadan Aziz ve Hakim'in Tefsiri 


Bil ki Hz. İbrahim (a.s) bu duâlarını yapınca, bunu -Allahu Teâlâ'yı övgüyle- 
bitirerek, «Sdi jadi Edi EĞİ “Sensin ancak aziz ve hakim olan” buyurdu. 
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“Aziz”, kendisine galip gelinemeyen, "'kâdir" kimse demektir. 


““Hakim"' ise, hiçbir şeyin câhili olmayan, her şeyi bilen âlim demektir. 
Allahu Teâlâ Alim, Kadir olunca,O'nun yapmış olduğu bütün şeyler doğru; abes 
ve anlamsız olmaktan ise uzak olur. Allah böyle olmasaydı, O'nun duâları ka- 
bul etmesi, peygamberler göndermesi ve Kitap indirmesi doğru olmazdı. 


“Aziz”, Allahu Teâlâ'nm eşyâya iktidarı ve O'nun ezilip ve zillete düşü- 
tülmesinin imkânsızlığı kastedildiğinde, zeti sıfatlardan olur. Çünkü Cenâb-ı 
Hak, ihtiyaçlardan münezzeh olduğu vakit, muhtâç olmak zilisti O'na gele- 
mez. O'nun muradına mani olmak mümkün olmadığı için, böylece O (köşeye) 
sıkıştırılamaz da.. Binaenaleyh O, şeksiz ve şüphesiz Azizdir. 


Allah'ın “Hakim” olmasına gelince, bununla “Alim” olduğu manası mu- 
rad edilirse, bu da zati sıfatlardan olur. Eğer, Cenâb-ı Hakk'ın azizliğiyle, O'- 
nun izzet ve azametinin kemâli, başkasının O'na hükümran olamayışı; 
hikmetiyle de O'nun hikmetli fiilleri kastedildiği zaman aziz ve hakim sıfatları, 
zâti sıfatlarından değil, fiili sıfatlarından olmuş olur. 


Zâti Sıfatlarla Fihi Sıfatlar Arasındaki Farklar 
Bu iki tür sıfat arasında bazı farklar vardır: 
a) Zâti sıfatlar ezeli olduğu halde, fiili sıfatları böyle değildir. 


b) Zâti sıfatlarının hiçbir vakit zıtlarının olabileceği düşünülemez. Fiili sı- 
fatlar ise böyle değildir. 


c) Fiifi sıfatlar, tahakkukunda fâilden birtakım eserlerin (işlerin) meydana 
gelmesi düşünülebilen nisbi şeylerdir. Zâti sıfatlar ise böyle değildir. 


Nazzâm, Allah Teâlâ'nın kabih olan (çirkin olan) şeylere kâdir olmadığı 
na şöyle istidlâl etmiştir: “İlah olanın zâtı gereği hakim olması gerekir, İlah, 
zâtı gereği hakim olunca çirkin şey O'nun kudreti dahilinde olamaz. Hikmet 
zâtı gereği çirkin fiillere ters olur. O halde İlah'dan kabih fillin sudür etmesi 
imkânsız olur. İmkânsız olan şey kudret dahilinde olamaz. 


Biz İlâhın hakim olması gerektiğini söyledik, çünkü İlâhın bu vasıfta ol- 
ması vâcib olmasaydı, O'nun bu vasfin zıddını alması câiz olurdu. Bu durum- 
da da İlahın hikmetsiz olması gerekirdi ki bu ittifakla imkânsızdır. Hikmetin səfeh 
(akılsızlık, cahillik, hafiflik) fiiline de zid olduğu aşikâr bir şeklide malumdur. 
Zıddını gerektiren şeyin de zıd olduğu apaçık bilinir. Binaenaleyh ulühiyyetin 
seteh fiiliyle beraber olması imkânsızdır. İmkânsızın kudret dahilinde olma- 
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masına gelince, bu da açıktır. İşte bu sebeble İlahın kabih olan işe kâdir ola- 
mayacağı sabit olur.” 


Nazzam'ın bu görüşüne şu şekilde cevap veririz: “Bizim Rtikadımıza gö- 
re, Allah'ın hiçbir fiili seteh (hikmetsiz, boş,abes) değildir. Böylece, bu görüş 
zâll olur." Allah en iyisini bilendir. 


Bu Ayetin Önceki Kısım İle Münasebeti 


vs TALİ be, ez > Ok sr e A 
Chintia esap 
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“Kendini bilmeyenden başka kim İbrahim'in dininden yüz çevirir? 
Andolsun ki biz onu dünyada beğenip seçmişiz. O şüphe yok ki ahirette 
de sâlihlerdendir.” 

(Bakara, 130). 


Bil ki Allah Teâlâ, Hz. İbrahim (a.s)'in durumunu, Beytullah'ı yapmak, Al- 
lah'ın kullarına orayı ziyaret etmelerini emretmek gibi Allah'ın Hz. İbrahim'i 
denediği yüce şerlatından onun eliyle icrâ ettiği şeyleri, kulların maslahatları- 
na ve onlar için hayır duada bulunmaya olan düşkünlüğü gibi Allah'ın ona ver- 
diği huyu ve şu geçen ayette bulunan diğer şeyleri zikrettikten sonra, insanların 
hayrette kalmaları gerektiğine işaret ederek, “İbrahim'in dininden ve getir- 
miş olduğu şeriata iman etmekten kim yüz çevirir?” buyurmuştur. Böylece 
bu ifâdede yahudi, hristiyan ve müşrik Araplar azarlanmıştır. Çünkü yahudi- 
ler, Hz. İbrahim (a.s) ile övünüyor ve Yakub (İsrail) (a.s)'un soyundan oldukla- 
ri için, kendileri ile Hz. İbrahim (a.s) arasında bulunan alâkaya tutunuyorlardı. 
Hristiyanlar da, Hz. İsâ (a.s), annesi tarafından Yakub (a.s)'a dayandığı hål- 
de, Hz. İsâ ile iftihar etmemiş, (İbrahim (a.s) ile iftihar etmişler) dir. Kureyş 
müşrikleri ise, câhiliyye döneminde her türlü hayra, Hz.İbrahim (a.s)'in inşâ 
etmiş olduğu Kâbe sayesinde nâil olmuşlardır. Bu sebepten dolayı bunların 
hepsi bu şekilde Allah'ın kitabına davet olunmuşlardır. Kureyş kabilesi dışın- 
da kalan Adnani Arapların soyu da Hz. İsmail (a.s)'e dayanır. Bunlar da Hz. 
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İsmail'in peygamberliği ile Kahtani Araplarına karşı övünürlerdi. İncelendiğin- 
de hepsinin, Hz. İbrahim ile övündükleri ortaya çıkar. 


Ahir zamanda Hz. Muhammed (s.a.s)'in peygamber olarak gönderilme- 
sini Allah'dan isteyen ve bu maksadının meydana gelmesi için Allah'a yalva- 
rıp yakaran zâtın Hz. İbrahim (a.s) olduğu sâbit olunca, en büyük iftiharları 
ve faziletleri Hz. İbrahim'in soyundan gelmek olduğunu söyleyenlere şaşmak 
gerek. Onlar böyle söyledikleri halde, Hz. İbrahim'in duası ve Allah'a yalvarıp 
yakarmadaki maksadı olan o peygambere iman etmiyorlar. Şüphe yok ki bu 
husus gerçekten şaşılacak şeylerdendir. 

Allah Teâlâ'nın, 45 Ağ ia Yi gali ile 8 İŞ 243 “Kendini bil- 
meyen kimseden başka, kim İbrahim'in dininden yüz çevirir?” buyruğuna gə- 
lince, bunda birkaç mesele vardır. 


Birşeyden hoşlanmadığın zaman, gr i itj H 

BİRİNCİ MESELE birşeyi arzu ettiğin zaman isə, 4b ¿«żj dersin. 

[råb Ayetteki birinci, ¿4 istifham-ı inkâridir, ikincisi ise, 

sii manasına İsm-i mevsuldür. Keşşaf sahibi, 4&. csifâdesinin, <è 4 

fiilinin mukadder fâili olan zamirden bedel olarak; mahallen merfu olduğunu 

söylemiştir. Çİ y ça ifâdesi, tıpkı, İÜ) YL İSİ SEE, Já “Sana Zeyd'den başka 

hiç kimse geldi mi (gelmedi)” ifâdesinde olduğu gibi, olumsuz oluduğu için, 
ii a bedel olabilmiştir. 


Birisi şöyle diyebilir: Burada bir soru vardır. O da, 

İKİNCİ MESELE “Hz. İbrahim'in milleti” sözünden murad, Hz. Mu- 

Hz. Muhammed'in Şeriati İle ,  hammed (s.a.s)'in getirdiği dindir. Çünkü bu ifâde- 

Hz. İbrahim'inki Arasındaki Fark den maksad, insanları bu dini kabul hususunda 

teşviktir. Binaenaleyh ya “Bu din (millet) usûl ve fu- 

rü bakımından Hz. İbrahim'in milletinin (dininin) aynısıdır” denilir, veyahut da 

“Bu millet (din), usül yani tevhid, nübüvvet ve güzel ahlâka riayet etme bakı- 

mından Hz. İbrahim'in milletinin (dininin) aynısıdır; fakat bu'ikisi, şerlatın fu- 

rü'unda (ahkarında) ve amellerin yapılış keyfiyeti bakımından farklıdırlar" 
denilir? 


Birincisi bâtıldır. Çünkü Hz. Peygamber (s.a.s) kendi şerlatının, bütün geç- 
miş şeriatları neshettiğini söylemiştir. O halde nasıl “Bu şeriat, Hz. İbrahim'in 
şeriatının aynısıdır” denilebilir? 


İkincisi de matlubu tam ifâde etmez. Çünkü usülü tasdik etmek, yani tev-, 
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hidi, adaleti, iyi ahlâkı ve ahiret inancını tasdik, Hz. Peygamber (s.a.s)'in pey- 
gamberliğini kabul etme manasına gelmez. O halde nasıl bu neticeyi ifâde 
etmek için, bu söze tutunulabilir? 


Diğer bir soru da şudur: Hz. Muhammed (s.a.s), Hz. İbrahim (a.s)'in şeri- 
atinin mensuh olduğunu söyleyince, “millet” tâfzı da bir dinin usul (inanç) ve 
furü'u (ahkâmı) manasına gelince, Hz. Peygamber (s.a.s)'in de onun dinin- 
den yüz çevirmiş olması gerekir. Böylece kâfirlere gereken şey ona da gerekir? 


Cevab: Allahu Teâlâ, Hz. İbrahim (a.s)'in kendisine yalvarıp yakardığını, 
kendisinden Hz. Muhammed'i peygamber olarak gönderip, O'na yardım et- 
mesini, ve güçlendirmesini ve O'riun şeriatın: yeryüzüne yaymasını istediğini 
anlatınca, bütün bu manaları, “ İbrahim'in milleti” diyerek ifâde etmiştir. Ya- 
hudi, hristiyan ve müşrik Araplar Hz. İbrahim (a.s)'in doğru söylediğini kabul 
edince, Hz. İbrahim'in arzusu olan şu şahsın peygamberliğini kabul etmeleri 
gerekir. 


Soru soran şöyle der: Yahudi ve hristiyanlar, Hz. İbrahim (a.s)'in Allah'- 
tan bu peygamberi istemiş olduğunu kabul etmezler. Ancak, Hz. Muhammed 
(s.a.s), kendisinin nübüvvetini tasdik etmelerini sağlamak için, bu haberi İbra- 
him (a.s)'den rivayet etmiştir. Binaenaleyh, bu rivayet tesbit edilmediği müd- 
detçe O'nun nübüvveti sabit olmaz, O'nun nübüvveti sabit olmadığı müddetçe 
de bu rivayet sabid olmaz.. Bu ise, devre (devr-i fâsid'e) götürür; “devr” in 
ise, sözde yeri yoktur. 


Biz, yahudi ve hristiyanların bu rivayetin doğruluğunu Kabul ettiklerini ka- 
bul etsek bile, ancak bu rivayette, Hz. İbrahim'in Allah'tan kendi ve İsmail'in 
zürriyetinden bir peygamber göndermesini talep ettiği zikredilmektedir. O halde 
nasıl, Hz. İbrahim'in talep ettiği peygamberin bu şahıs olduğuna kesin olarak 
hükmedilebilir? Belki de, bundan sonra bir başka şahıs gelebilecektir. Hz, İb- 
rahim'in duâsına icabet etmek, Hz. İbrahim ile Hz. Muhammed (s.a.s) arasın- 
daki zaman olarak ikibin yıl gecikince, Hz. İbrahim'in duâsıyla talep olunan 
Şu muayyen şahsın dışında bir başka şahsın gelmesi için üç bin yıl kadar ge- 
cikmesi niye caiz olmasın? 


Birinci soruya şöyle cevap veririz: Belki de Tevrat ve İncil bu rivayetin 
doğruluğuna şehâdet ederler. Eğer böyle olmasaydı, yahudi ve hristiyanlar 
peygamberlik davasında Hz. Peygamber'i yalanlamaya koşan insanların en 
şiddetlileri olurtardı. f 


İkincisine de şöyle cevap veririz. Hz. Peygamber'in nübüvvetini isbat hu- 
susunda dayanılan şey, onun elinde tezahür eden mucizelerin varlığıdır. Ki bun- 


"1 Cüz, el. BAKARA SÜRESİ 2/18 3. Cik/4BI 


liar da Kur'an-ı Kerim ile benzerini Peygamberden başka kimsenin 
bilemeyeceği, gaybi haber ve olaylardan haber vermesidir. Sonra bu hüccet, 
: maksad ve gayeyi pekiştiren bir hüccettir. Allahu Teâlâ, en iyisini bilendir. 


Ayette geçen, Avaz lâfzını neyin nasbettiği husu- 
ÜÇÜNCÜ MESELE ( Sundadır. Bu hususta iki görüş vardır. 


1) Kelime, mef'ul olduğu için mansubdur. Müber- 
red, áis kelimesinin, hem lâzım hem de müteaddi olduğunu söylemiştir. 
Bu görüşe göre, bazı izahlar vardır: 


a) Bunun manası, “nefsini sıkıntıya soktu ve onu ezdi” olur. adli 
kelimesinin aslı, hafifliktir. 44 gla) Side tutulması zor yular” ifâdesi de bu 
köktendir. Bunun delili. kelimenin hadiste şu şekilde kullanılmış olmasıdır: 

DĞN gaşkiz Kadi ALS oi Şİİ “Kibir, Hakk'ı hafife alman ve insanları 
küçük görmendir '“112) Bu böyledir. Çünkü bir kimse, hiç bir akıllının asla ken- 
disinden yüz çevirmediği birşeyden yüz çevirdiğinde, böyle yapmakla bütün 
akıllılara muhalefet ettiği için, nefsini yok etme ve acze düşürme hususunda 
çok ileri gitmiş olur. : : 


b) Hasan el-Basri, â&.kelimesinin, ,“bilmedi” manasına olduğunu Söy- 
leyerek, ni hi ZA ifâdesini “nefsini tanımayıp, onu zarara sokan" diye 
tefsir etmiştir. Buna göre, bu ifâdenin gerçek manası şöyle olur: “Hz. İbra- 
him'in dininden ancak kendini (nefsini) bilmeyen ve nefsi üzerinde tefekkür 
stmeyen kimse yüz çevirir. Eğer bu kendi nefsi üzerinde düşünseydi, kendi- 
sinde Allah'ın sanatına dâir bulduğu izlerle, Allah'ın birliğine ve hikmetine is- 
tidlâl eder, böylece de Hz. Muhammed (s.a.s)'in hak peygamber olduğuna delil 

, bulmuş olurdu. 


c) “Nefsini helâk edip, yok eden kimse” manasındadır. Bu görüş, Ebu 
Ubeyde'nindir. 


d) “Nefsini saptıran kimse” manasındadır. 


2) Ayetteki, Tani kelimesi mef'ül değildir. Alimler bu ihtimale binaen bazı 
izahlar yapmışlardır: 


a) Bu kelime, başındaki harf-i cer haztedildiği için mansub kılınmıştır. As- 
lında, O ami „ġà şeklindedir. 


b) Bu kelime tefsir (temyiz) olarak mansubtur. Bu, Ferrâ'nın görüşüdür. 
Bunun manası, Ü.& ââ, “Nefis cihetinden kendini bilmez...” şeklindadir. 


(112) Çok yakın bir hadis için bakınız: Müsned, 2/170. 
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a sonra zamire muzaf kılınmıştır. Ayet, içini Sı "ancak sefih müstes- 

».”" takdirinidedir. Burada, “.â kelimesi te'kid için getirilmiştir. Nitekim 
+ P için, 4a anA“ Şu işin bizzat kendisi" denilir. Bundan maksad ise, 
bir kişinin sefiHliğinin ileri derecede olduğunu beyan etmektir. 


c) Bu kelime fâ harfinin şeddesiyle, Çe şeklinde de okunmuştur. 


Cenâb-ı Hak, daha sonra Hz. İbrahim (a.s)'in dininden yüz çeviren kim- 
selerin sefih (akılsız) olduğuna hükmedince, bunun sebebini açıklamak Üzere 
şöyle buyurdu: “Yemin olsun ki biz onu dünyada beğenip seçmişiz”' buyur- 
muştur. Allah Teâlâ'nın bu sözünden maksadı şudur: “Diğer insanları değil 
de onu peygamberlik için seçip, ona tevhidi, adaleti, şeriatı ve kıyamete ka: 
dar devam eden bâki bir imâmet'e şâmil olan dini ona tanıtıp, sonra da bu 
seçme işinin Allah'ın hükmüyle olduğu beyan edilince, Allah Teâlâ onu, dün- 
ya hükümdarlarından birisinden alındığında bile alan kimse için en nihâl bir 
yücelik ifâde eden bu låkabla şereflendirdi. Bir de, bu lâkabı, hükümdarlar hü- 
kümdarından ve şeriatların meliki olan Allah'dan alan kimse nasıl mesrur olur, 
varın düşünün! Binaenaleyh her kalb ve akıl sahibi, Hz.İbrahim (a.s)'in dinin- 
den yüz çevirenin sefih (akılsız) olduğunu anlasın. Cenâb-ı Hak daha sonra 
da, aynı makam elde edilsin diye, aynı yola girmeye teşvik için, Hz. İbrahim'in 
mertebesinin büyük olduğunu beyân etmiştir. 


Ayette takdim ve te'hirin olduğu da söylenmiştir. Bu görüşe göre ayetin 
takdiri: özele Gİ ii öze Yi İN b bib Mİ) “Biz andolsun ki 
onu dünyada da ahirette de seçtik. O salihlerdendir.” Aslında takdim ve te'- 
hir var sayılmaksızın söz doğru olduğu için, bunu yapmamak daha uygundur. 
Hasan el-Basri de şöyle demiştir: “Hz. Ali (k.v) de, Allah'ın ikramını ve güzel 
mükâfaatını hakeden kimselerdendir.” 


ei 


EĞE KALSA 


“Rabbi ona, “(Kendini Allah'a) teslim et” dediği zaman, o “Alemlerin 
Rabbine teslim oldum” demişti 
(Bakara, 131). 


Bil ki bu, Cenâb-ı Hakk'ın Hz. İbrahim (a.s) ile ilgili olarak naklettiği şeyle- 
rin beşincisidir. Bununla ilgili birkaç mesele vardır: 
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İ edatı, nasb mahallindedir. Onu nasb eden âmil 
BİRİNCİ MESELE (hususunda iki görüş vardır: 


1) Bu, ubl "cümlesiyle mansubtur. Yani “Biz 
onu, Rabbi ona “teslim ol” dediği zaman seçmiştik”” demektir. Allah Teâlâ 
sanki önce “seçmesini” zikretmiş, peşisira da onu seçmesinin sebebini gə- 
tirmiştir. Buna göre Hz. İbrahim (a.s) özünü Allah'a kulluğa teslim edip, iba- 
detleri yerine getirerek O'na inkiyâd edince, Hak Teâlâ, onun halinden, sonuna 
kadar değişmeyeceğini ve hep bu yol üzere devam edeceğini bilmiştir. Hz. 
İbrahim (a.s) aynı zamanda bütün günahlardan da temizlenmiştir. İşte o za- 
man Allah onu peygamberlik görevi için seçmiş ve sadece ona vermiştir. Çünkü 
Allah, bu risalet görevine ancak hali başta da sonda da böyle olan, değişme- 
yen kimseleri seçer. Onun, Allah'a teslim olup güzelce icabet etmesi ayetin 
ifâdesinden açıkca anlaşılmaktadır. 


Eğer Allah'ın” “Andolsun ki biz onu seçtik” sözü, cemi olan mütekellim 
sigası ile haber vermektir, “Rabbi ona “teslim ol” dediği zaman” sözü de 
gaib sigası ile haber vermektir. O halde bu tertibin, bir bütün olduğu nasıl dü- 
şünülebilir?” denilirse, biz deriz ki: Bu daha önce birçok defa zikrettiğimiz 
“iltifat”? uslübudur. 


2) Bu, 3i edatı, gizli olan bir, Şi (Hatırla) fiili ile mansubtur. Burada 
sanki şöyle denilmektedir: “İbrahim'in,O'nun dini gibi bir dinden yüz çevril- 
meyen sâlih ve seçkin bir kimse olduğunun bilinmesi için o vakti an.” 


Âlimler, Allah'ın ona “teslim ol” dediği zaman hu- 

İKİNCİ MESELE © susundaihtilâf etmişlerdir. Bu problemin menşei şu- 

Hz. İbrahim “Müslim Ot” Kitaba dur: Hz. İbrahim (a.s)e henüz müslim olmadığı 

Ne Zaman Mazhar Oldu? (teslim olmadığı) bir zamanda “teslim ol (müslim ol)” 
deniliyor. Acaba Hz. İbrahim, bir zamanlar müslü- 

man değil miydi de, ona “Müslüman ol" denildi. Ekseri alimler, Hak Teâlâ'- 
nın bu sözü ona, baliğ olmadan ve peygamberliğinden önce söylediğini, bu- 
nun, Hz. İbrahim (a.s)'in yıldızlar, ay ve güneş ile istidlâlde bulunduğu, bu 
varlıklardaki sonradan yaratılma emârelerini anladığı ve bu varlıkların, cisim- 
lik ile sonradan yaratılma hususlarında, kendilerinden tamamen ayrı bir mü- 
debbire (yöneticiye) muhtaç olduklarını kavradığı zaman vâki olduğunu ifâde 
etmişlerdir. Hz. İbrahim (a.s), Rabbini tanıyınca, O ona “Teslim ol (Müslüman 
ol)" dedi. Hz. İbrahim de,"“Alemlerin Rabbine teslim oldum” dedi. Buna göre 
Allah'ın bu sözü O'na onun Rabbini tanımadan önce söylemesi câiz değildir. 
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Yine “Teslim ol" sözü, onun istidlâllerinden önce de söylenmiş olabilir. Buna 
göre bu sözden murad, sözün bizzat kendisi değil, bilâkis sözün delâlet ettiği 
başka manalgrdır. Şâirin şu sözünde de olduğu gibi bu Arapların bir anlatma 
uslübudur: 


di Bİ di döş ei 
“Havuz doldu ve şöyle dedi: (Su doldurmayı) yavaşça ve usulca kes. Çünkü 
karnım doldu.” 


Bundan daha açık delâlet eden ise Allah'ın şu ayetidir: 


YG AN AIO see 
DEYE AE EN 
“Yoksa biz onlara bir delil indirdik de, Allah'a şirk koşmalarını bu delil mi 
söylüyor? (Rum, 35) . İşte bu ayette, delilin delâlet ettiği şey, sanki bir söz gibi 
kabul edilmiştir. 


Bazı alimler ise, bu emrin Hz. İbrahim (a.s)'e peygamberlikten sonra ol- 
duğunu ve “Teslim ol” sözünden maksadın İslam'a girip imân etmek olma- 
yıp başka şeyler olduğunu söyleyerek, bu şeyleri şöyle sıralamışlardır: 


a) Allah'ın emirlerine inkiyâd etmek, onları hemen kabul edip benimse- 
mek ve hem kalb ile hem de dil ile yüz çevirmeyi bırakmak. Hz. İbrahim ve 
Hz. İsmail (a.s) lerin: “Ey Rabbimiz, biz ikimizi sana müslüman (teslim) olan- 
lardan.yap”” (Bakara, 128) sözlerinden maksadları da budur. 


b) Esam'ın söylediğine göre bunun manası şudur: “İbadetinde ihlâslı ol, 
ibâdetine şirk ve riyâ karıştırma.” 


c) İslam üzere dosdoğru ol ve tevhid inancında sebat et: 
KİNE Kel A 
YER “BA ki Allah'dan başka ilah yoktur” (Muhammed, 19). 


İman kalbin sıfatıdır. İslam ise uzuvların sıfatıdır. Hz. İbrahim, Allah'ı daha 
önce kalbi ile tanımış, Allah da onu “Teslim ol (Müslüman ol)” sözü İle, uzuv- 
ların ve bedenin amelleri ile mükellef kılmıştır. 
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23 veya 


SEY) 


“İbrahim, bunu oğullarına da vasiyet etti. Yâ'küb da: “Ey oğullarım, Allah 


> sizin için bu dini seçti. O halde siz de ancak müslümanlar olarak can verin ” 


(Bakara, 132). , 


Biliniz ki bu, Cenâb-ı Hakk'ın Hz. İbrahim (a.s)'den naklettiği güzel şeylə- 
rin altıncısıdır. Bu ayetle ilgili birkaç mesele vardır: 


Nâfi ve İbn Âmir ilk kelimeyi elifli olarak, eği 
BİRİNCİ MESELE © şeklinde okumuşlardır. Medine ve Şam mushafla- 
rında da böyledir. Diğer kıraat imamları ise, elifsiz 


' ve şeddeli olarak, sw) şeklinde okumuşlardır. O imamların mushaflarında 


okudukları şekildedir. Her iki kıraate göre de. mana aynıdır. Ancak, we) 
şeklinde mübalağa ve çokluk manası vardır. 


İkinci mesele, tý daki zamirin nereye râci olduğu 
İKİNCİ MESELE (meselesidir. Bu hususta iki görüş vardır. 
1) Zamir,onu “bir kelime” veya “bir cümle” gibi say- 
; PE R E : ig TAYA b 
mak üzere, gali Ly LaL sözüne râcidir. Allah'ın, 45) Dome 


(Zuhruf, 28) ayetindeki, lâ zamirinin, dd T- ŽA 

yakı © IEAA sS, 
(Zuhruf, 26) SÖZÜNƏ råcî olması da bunun gibidir. Ayetteki, LİU 19 .50zÜ, 28- 
mirin müənnes olmasının, bir önceki ayetin bir “kelime” gibi sayıldığına də- 
lâlet ediyor. 


2) Zamir, Allah Teâlâ'nın, gali ú GE LÉ% yaş ayetindeki, ıl, ke- 
timesine râcidir. Bu görüşü Kâdi söylemiştir. Bu görüş iki sebebten dolayı, 
birincisinden daha güzeldir: 


a) Zamirin merci'i açıklanmamıştır. Bu durumda zamiri mümkün ise da- 
ha önce zikredilmiş olan birşeye râci kılmak, sözün medlülü ve mefhümuna 
râci kılmaktan daha evladır. 
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b) “Millet” kelimesi, dai b Éi “Alemlerin Rabbine teslim ol- 
dum” sözünden daha kapsamlıdır. Malumdur ki Hz. İbrahim zürriyetine an- 
cak, onların felâhını ve âhiret sevabını kazanmalarını sağlayacak olan birşeyi 
vasiyet ve tavsiye etmiştir. Allah'ın Rab olduğuna şehâdet etmek ise tek başı- 
na bunu sağlamaz. 


Bil ki bu kıssa, dini kabule teşvik eden birçok ince- 
ÜÇÜNCÜ MESELE likleri ihtiva etmektedir: 

Hz. İbrahim'in Vasiyetinin İnceileri a) Cenâb-ı Hak, sadece, “İbrahim oğullarına em- 

retti” dememiş, aksine “Onlara vasiyet etli..”” bu- 

yurmuştur. Vasiyet, emretmekten daha güçlüdür. Çünkü vasiyet ölümün ba- 

şa gelmesi beklendiği zaman yapılır. O esnada insan, her zamankinden daha 

fazla dinine dikkat ve itina gösterir. Hz. İbrahim (a.s)'in, o vakitte bu işle ilgi- 

lendiği ve bu hususta çok dikkatli olduğu bilinince, onun sözü kabule daha 
yakındır. 


b) Hz. İbrahim (a.s), bu vasiyeti yalnızca oğullarına yapmıştır. Bunun sə- 
bebi şudur: Babanın evlâdlarına şefkati, başkalarına olandan daha fazladır. 
Hz. İbrahim (a.s) ömrünün sonunda oğullarına özellikle bunu vasiyet edince 
anlıyoruz ki, onun buna olan ilgi ve ihtimamı başka şeylerden daha fazladır. 

c) İbrahim (a.s) bu vasiyyetini bütün oğullarına teşmil etti ve bunu, onlar- 
dan herhangi birisine tahsis etmedi. Bu da, O'nun bu şeye ne kadar önem 
verdiğini gösterir. 

d) İbrahim (a.s) bu vasiyyeti belli bir zaman ve belli bir mekânla sınırla- 
madı. Sonra oğullarını, ancak müslüman olarak ölmeleri hususunda iyice uyar- 
dı. Bu da aynı şekilde İbrahim (a.s)'in, bu şeye ne kadar fazla ehemmiyet 
verdiğini gösterir. 


8) İbrahim (a.s), bu vasiyyetine başka bir vasiyyeti ilâve etmedi. Bu da, 
O'nun bu işe ne kadar önem verdiğine delildir. İbrahim (a.s), fazileti, güzel 
tavrı ve güzel ahlâkı müşahede edilen bir zât olup, bundan sonra onun bu İşe 
son derece ehemmiyet verdiği anlaşılınca, o zaman bu işin, kendisine önem 
verilmeye ve riâyet edilmeye lâyık en önemli bir iş olduğu da anlaşılır. İşte İbra- 
him (a.s)'in ailesine ve oğullarına sırf bu vasiyyeti yapmasının sebebi budur. 
Yoksa, İbrahim (a.s)'in bütün herkesi daima İslâm'a ve gerçek dine davet etti- 
ği malümdur... 


Cenâb-ı Allah'ın, ayette geçen, © ye 4 kelimesiyle ilgili iki görüş var- 
dır: 


1. Cüz, el BAKARA SÜRESİ 2/133-134 3. CNt/487 


1) Meşhur olan görüşe göre bu kelime, «al gi kelimesi üzerine ma'tuf 
olup, manası, “İbrahim'in vasiyyet ettiği gibi o da vasiyyet etti" demektir. 


2) yin kelimesi, 4x kelimesine atfedilerek, mansüb okunmuştur. 
O zaman mana şöyle olmaktadır: “İbrahim, oğullarına ve torunu Yaküb'a va- 
siyyet etti.” už V ifadesi, Basralılara göre, gizli bir Jü fiilinin mef'ülü; Küfə- 
lilere göre ise, Jý manasında olduğu için ayetteki, > 3 fiiline müteallik- 
tir. Ubeyy İbn Ka'b ve Abdullah İbn Mesüd'un kıraatinde, 5 Ņ öl şek- 
linde varid olmuştur. 


Cenâb-ı Allah'ın, zail 4$İ çikiel “Allah, sizin için dini seçti” buyru- 
ğundan mürad, “Allahu Teâlâ, onun hakkında apaçık ve net deliller ikame et- 
mek, sizi ona davet etmek ve başka dinlerden de yasaklamak suretiyle, o dini 
seçmiştir” şeklindedir. 


Cenâb-ı Allah'ın, b patas e55 Sı Simi Yİ “Öyleyse sizler, ancak müs- 
lümanlar olarak ölün” sözünden murad, onları İslâm'a teşvik etmektir. Bu böy- 
ledir, çünkü insan hiçbir an ölümden emin olamayıp, ölümden önce bir şey 
yapmakla emredilmiş olunca, sanki her an o şey ile emredilmiş gibidir. Çünkü 
o, eğer o işi hemencecik yapmazsa ölümün derhal başına geleceğinden, böy- 
tece kurtuluşa nail olmayı elden kaçırarak helâk olacağından, neticede de ken- 
disini bir tehlike ve aldanış içine sokacağından korkar. 


bos o 


, 


Eee iarsi ghis A 
AHP ARAOS Bia iğ 


Bayer 


“Yoksa sizler, Yakub'a ölüm geldiği zaman orada mıydınız? Hani O, 
oğullarına şöyle demişti: “Benden sonra neye ibadet edeceksiniz?” Onlar 
da şöyle demişlerdi: “Senin Tanrına ve ataların İbrahim, İsmail ve 
İshak'ın bir tek Tanrı olan İlahına ibadet edeceğiz. Biz O'na teslim 
olmuşuzdur.” İşte onlar bir ümmetti, geçti. Onların kazandığı kendilerinin, 
sizin kazandığınız da sizindir; ve siz onların yaptıklarından 
sorulmayacaksınız”” 

(Bakara, 133-134). 
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Bil kı, Cenâb-ı Allah İbrahim (a.s)'in oğullarına, dini ve İslâm'ı vasiyyet 
hususundaki hassasiyet ve ihtimamını anlatınca, yahudi ve hristiyanlar aley- 
hine olan delili kuvvetlendirmek ve onu çok daha iyi beyan etmek için, bunun 
peşisıra Yaküb (a.s)'un da oğullarına aynı vasiyyeti yaptığını zikretti. Bu ayet- 
lerle ilgili birkaç mesele vardır: 


Bilmek gerekir ki, êl edatının mânası ya istifhâm 
BİRİNCİ MESELE © harfi veya atıf harfi manasındadır. Bu harf, atıf harf- 
ï Edat Hakknda lerinden, ji harfine benzer ve iki şekilde gelir; Ken- 
Geniş Bilgi disinden önceki ifadeye bağlı olarak (muttasıla) veya 
ayrı olarak (munkatı'a)... Muttasıl olarak gelişine ge- 
lince, bu senin, yağ â Diz i jí “Yanında Zeyd mi vardı, yoksa Amr mı?” 
demen gibidir. Sen bu ikisinden birisinin onun yanında olduğunu bilmeyip de 
“Bu ikisinden birisi senin yanında midir?” diye sorduğun zaman, muhakkak 
ki onun cevabı "evet" veya “hayır” olacaktır. Ama, bu ikisinden birisinin onun 
yanında olduğunu, fakat Zeyd'in mi, Amr'ın mı olduğunu bilmediğin zaman, 
bunu tayin etmek için, jpa el das 4)! dersin.. “Yani, ben, bu ikisinden 
„birisinin senin yanında olduğunu biliyorum. Fakat şu mu, bu mu?” demektir. 
Munkatı' olana gelince, nahivciler bu harfin istifhâm-hemzesiyle beraber 
bulunduğunda, k, anlamına geldiğini söylemişlerdir. Bunun örneği Şu- 
dur: Bir kimse, $t ö J5 1i “O, muhakkak ki bir devedir... yok, yok ko- 
yun galiba!” dediğinde, sanki bu sözü söyleyenin gözü bazı nesnelere takıl- 
mış ta, o onların deve olduğuna karar vermiş; bu zannı üzerine de onların de- 
ve olduğunu haber vermiş... Sonra, ona bir şüphe geldiği için, bu haberinden 
vazgeçmek ve, onların koyun olup olmadığını sormak istemiştir. Önceki ha- 
berinden vazgeçmesi, ,k harfinin ifâde ettiği manadır. Onların koyun olup 
olmadığını s sorması İse, istifhâm herazesinin ifâde ettiği mânadır. 
sa gi Ji Yİ! ifâdesi, 2 A J3 WI (Bunlar muhakkak ki devedir.. 
Onlar yoksa Koyun mudurlar?) ifâdesinin yerini tutmaktadırlar. sl A sö- 
zün, A İİ sözüne bağlı olmayan müste'nef (iâfzen müstakil) bir söz- 
dür. Bu nasıl olmasın ki? Muttasıl olanın hilafına, burada, İY ğı ifâdesin- 
den vazgeçilmiştir (idrâb). Senin, , ss eşle A! ifâden, “Onlardan han- 
gisi senin yanındadır? anlamındadır. Bu cümlede, el den sonraki kısım, 
Í den önceki kısımdan ayrı değildir; çünkü bunun delili şudur: Amr, Zeyd'in 
eşidir. Buna delil olarak senin, onlardan tek bir isimle bahsederek, Baslepi 
diyebilmen kâfidir. Kur'an'ı Kerim'de, a edatının bu her iki çeşidi de çok 
gelmektedir. 


Muttasıl olanına gelince, bu Cenâb-ı Hakk'ın, 


3. Cilt/489 


Ça > az ORERE ETA 
EAE 
“Sizi yaratmak mı zor, yoksa semâyı yaratmak mı? Allah onu bina etti, tava- 


nını da yüksetti”” (Nazi'at, 27-28) ayetinde olduğu gibidir.. Yani, “Hangisinin ya- 
ratılışı daha zor?” demektir. 
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Munkatı' olana gelince, bu Cenâb-ı Allah'ın şu ayetinde geldiği gibidir: 
Yeth te huba 1.2: ee Z n'r Pi 
KİRMA E T YAA 

“Eliflâm mim.. Kendisinde hiçbir şüphenin olmadığı bu kitabın indirilişi, âlem- 


lerin Rabbi katındandır.. Yoksa onlar, “Onu kendisi uydurdu'' mu diyorlar?" 
(Secde, 1-3). 


Allah sanki şöyle demektedir: “Allah en iyisini bilir.. İşin doğrusu şu ki, 
onlar “O, onu uydurdu” diyorlar:' Bu da, önceki sözden vazgeçilip, sonrasın- 
dan istifhamın vaki olduğuna delâlet eder. Çünkü bu ifâdede, 

Jel das y ji sözündeki gibi bir måna bulunmamaktadır. 


Tahkik ehli olmayan bazı müfessirler, buradaki, i edatının istifhâm hem- 
zesi gibi olduğunu söylemişlerdir ki bu, daha önce zikretmiş olduğumuz gi- 
bi, munkatı'a olan, öl edatı, J mânasını taşıdığı için, doğru dəğildir. 


Bu mukaddimeyi iyice anladığın zaman biz deriz ki, bu ayetteki, áf eda- 
tr, muttasıl midir, munkatı' mıdır? Bu hususta iki görüş vardır: 


1) Bunun öncesiyle irtibatı yoktur (munkatı'). Buradaki istifham hemzesi- 
nin mânası “'inkâri"” dir. Yani, “Daha doğrusu sizler, orada bulunmuyordunuz” 
demektir. 


sidig kelimesi, “hazır olan, bulunan” mânasında olmak üzere, Ig 
kelimesinin çoğuludur. Buna göre ayetin mânası, “Yakub (a.s)'a ölüm gəldi- 
ğinde siz, O'nun yanında bulunanlardan değildiniz" olur. Ayetteki hitâb, Ehl-i 
Kitâb'adır. Cenâb-ı Allah, üzerinde bulundukları şeyin peygamberlerin dini ol- 
duğunu iddia etmeleri hususunda, onlara sanki şöyle demiştir: Siz, peygam- 
berlerin din hususundaki vasiyyetlerine şahid olsaydınız, bunu nasıl derdiniz? 
Siz eğer peygamberlerin vasiyyetlerine şahid olsaydınız, üzerinde bulundu- 
ğunuz dini terkeder, İbrahim, Yakub ve O'ndan sonraki diğer peygamberlerin 
üzerinde bulunmuş oldukları dinin ta kendisi olan Muhammed'in dinine rağ- 
bet ederdiniz. 


Şayet: " İnkâr yoluyla yapılan istifham, ancak bâtıl olan söze yöneltilir... 
Halbuki bu ayette Yakub (a.s)'dan nakledilen söz, bâtıl olmayıp hak bir söz- 
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dür. İnkâr yoluyla istifham bu söze nasıl tevcih edilebilir?” denilirse, biz de 
deriz ki: “İnkâr yoluyla getirilen istifham, onların yalnız Yaküb (a.s)'un vefatı 
esnasında hazır bulundukları iddiasına mütealliktir. Cenâb-ı Allah'ın inkâr et- 
tiği, işte budur. Bundan sonra, Cenâb-ı Allah'ın Yaküb (a.s)'un sözü olarak 
naklettiği İSO, saai Sy ó yis WXismidir. Bu müstakit bir sözdür. Daha doğ- 
rusu Cenâb-ı Allah sanki, onların bu ölüm əsnasında hazır bulunmalarını in- 
kâr edince, bundan sonra bu vasiyyetin keyfiyetini beyan etmiştir.” 


2) Bu ayetteki, f muttasıldır. Bunun izahı, bundan önce düşmüş olan 
bir ifâde takdir etmektir. Burada sanki şöyle denilmektedir: 
Jİ yağ Şar Bi ağ E eğil ELENİ e öğ 
Yani, “Sizin atalarınız olan daha önceki İsrailoğulları, Hz. Yaküb, oğullarını 
İslâm milletine ve tevhide davet ettiği zaman buna şahid olmuşlardı.. Bunu 
siz de biliyorsunuz.. Öyleyse size ne oluyor da, peygamberlere beri oldukları 
şeyleri isnâd ediyorsunuz?..” 


Cenâb-ı Hakk'ın, 4) JÚ $) ifâdesinde iki mesele Vardır; 


Kattai = JÓ $i Lja Çed yas İİ ifadesinde- 

BİRİNCİ MESELE kibirinci >| harfi, şâhidlerin şahidlikləriyle ilgili vak- 
ti; ikinci ô| harfi ise, Yakub (a.s)'a ölümün geldiği 
vakti gösterir” demiştir. 


Bu ayet, peygamberlerin (a.s) evlâdlarına olan şef- 
İKİNCİ MESELE kat ve merhametlerinin din konusunda olduğunu, 
gayretlerinin, başka şeylere değil ancak dine mü- 
teveccih olduğunu gösterir. 
Cenâb-ı Hakk'ın, s4 is üzümü ayetinde iki mesele bulunmakta- 
dır: 


ù âfzi, akıllı olmayan varlıklar için kullanıldığı 
BİRİNCİ MESELE © halde, Yaküb (a.s) bunu Hak Mabüd'u ifâde için na- 
sıl kullanmıştır? 


Buna iki yönden cevap verilir: 

a) Ú lâfzi her şey hakkında kullanilan “âmm” bir Iğfızdır. Buna göre, 
bu ifâdenin mânası, “Hangi şeye ibadet edeceksiniz?” demek olur. 

b) b saf b ifâdesi, senin tarifini ve tasvirini öğrenmek istediğinde söy- 
lemiş olduğun, öLYIL “İnsân nedir?” sözün gibidir. 
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su Ze sözüyle ilgilidir. Cenâb-ı Hakk'ın, 


İKİNCİ MESELE de) JEL; pai Tİ di; Ağı ii KOM jö 
sözüne gelince, burada birtakım meseleler vardır: 


İki câhil fırka, bu ayete tutunmuşlardır: 


BİRİNCİ MESELE © 1) Mukallidler.. Onlar şöyle demişlerdir: Yaküb 

Ayeti Yanlış Anlayan Mukalidlere (a s)'un oğulları, taklitle yetinmişlerdir. O da, oğul- 

Ta'imiyye Fukahâsına Cevap © farının bu sözlerini yadırgamamıştır. Bu, taklidin kâfi 
olduğuna yeterli bir delildir. 


2) Tâ'limiyye fırkası.. Onlar şöyle demişlerdir: Allah'ı bilmenin yolu an- 
cak, peygamber ve imâmın tâ'limi,öğretmesidir. Bu ayet buna delâlet etmek- 
tedir. Çünkü Yaküb (a.s)'un oğulları, “Aklın delâlet ettiği İlâha ibâdet ederiz, 
demediler de, “Senin ve atalarının ibadet ettiği İlaha ibadet ederiz" dediler. 
Bu, Marifetullâh'ın yolunun ancak tâ'lim olduğuna delâlet eder. 


Buna cevap: Ayeti kerimede, Yaküb (a.s)'un oğullarının İlâhı akli delille 
bildiklerine bir delâlet olmadığı gibi, aynı şekilde bu İlâhı, bir taklid ve bir ta'- 
tim yoluyla tanıyıp kabul ettiklerine de bir delâlet bulunmamaktadır. Taklit ve 
*a'lim görüşü bir delil ile bâtıl olunca, bu topluluğun imanının bu yolla olma- 
Ap, istidiâl yoluyla meydana geldiğini anlamış olduk.. 

Bu konuda söylenecek en son söz şudur: Madem ki böyle, o halde onlar 
istidiât yolunu niye zikretmediler? 

Bu soruya birkaç yönden cevap verilir: 

1) Bu ifâde, Allahu Teâlâ'nın sıfatlarını O'nun tevhidi, ilmi, kudreti ve adâleti 
ile açıklamaktan daha veciz ve özlü bir ifâdedir. 

2) Bu, Yaküb (a.s)'un nefsini rahatlatmaya daha yakın olan bir ifâdedir.. 
Buna göre oğulları sanki şöyle demişlerdir: “Biz ancak, senim yoluna benze 
yen bir yol üzerinde giderizi.. Kendisine ibadet edip, ibâdeti yalnız kendisine 
tahsis edeceğimiz İlâh konusunda, sana herhangi bir muhalefetimiz yoktur..." 

3) Belki de mi bu surenin başlarında Hak Teâlâ'nın, 


ed d s ed 

EA FANS A Az? GİGİ 
“Ey insanlar sizi ve sizden öncekileri yaratan Rabbinize ibâdet (kulluk) ediniz” 
(Bakara, 21) ayetinde bahsettiği, Yaratıcının varlığına dâir delllin zikrine işarettir. 
İşte burada onların, 45 al; Sizi İl “Senin ve atalarının İlahına ibadet 
ederiz” sözlerinden maksadları budur. Yani, “Senin ve ecdâdının varlığı ken- 
disine delâlet eden ilaha ibâdet ederiz” demektir. Bu Izaha göre, bu,taklide 
“leğil istidlâl ettiklerine işârettir. 
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Kaffâl şöyle demiştir: Bazı tefsirlerde, “Yakub (a.s) 

İKİNCİ MESELE (Mısır'a geldiğinde, ora halkının ateşe ve putlara tap- 

tığını gördü. İşte bu sebeble, vefatından sonra oğul- 

tarının halinin ne olacağı hususunda endişelenerek, onları Allah'a kulluğa teşvik 
etmek için bu sözü söylemiştir” diye yer almıştır. 


Kâdi de İbn Abbas (r.a)'dan şunu nakletmiştir: “Yakub (a.s), oğulları put- 
lara ve ateşe taptıkları için, ölürken onları etrafına toplayarak: “ Ey oğulla- 
rım! Benden sonra neye tapacaksınız?” dedi. Onlar: “Senin ve atalarının 
İlahına kulluk edeceğiz” cevabını verdiler.” 


Sonra Kâdi bu rivayetin iki bakımdan uzak bir ihtimal olduğunu söylemiştir: 


a) Onlar, itim ve yakin bulunan kimseler gibi hemen tevhidi tasdik etmiş- 
lerdir. 


b) Hak Teâlâ, Kur'an-ı Kerim'de, Hz. Yakub (a.s)'un evlâdının durumunu 
zikretmiş ve onların sâlih kimseler olduğunu belirtmiştir. Dolayısıyla bu riva- 
yet, onların durumu ile bağdaşmaz. 


Hak Teâlâ'nın, Jill) İsli gali itâdesi, 
ÜÇÜNCÜ MESELE (O Gi (Babaların) ifâdesinin atf-ı beyânıdır. Kat- 
tâl şöyle demiştir: “Hz. İsmâil, İshâk (a.s)'dan da- 
ha yaşlı olduğu için, ayette daha önce zikredildiği söylenmiştir.” 


Şâfii (r.a) "'Baba-anne bir, veya baba bir erkek ve 

DÖRDÜNCÜ MESELE kız kardeşler, dedeleri olduğu için mirastan 

Dede, Baba Mesabesinde Seyir m? düşmezler”” demiştir. Bu, Hz. Ömer, Hz. Osman, 

(Miras Konusu) Hz. Ali, Abdullah b. Mes'ud ve Zeyd (r.ah)'in gö- 

rüşüdür. Bu aynı zamanda İmam Malik, İmâm Ebu 

Yusuf ve İmâm-ı Muhammed'in de görüşüdür. Ebu Hanife ise, bu çocukla- 

rin, dedeleri sebebiyle mirastan mahrum olacaklarını söylemiştir ki bu Hz. Ebu 

Bekir, İbn Abbas ve Hz. Aişe (r.ahm)'nin görüşüdür. Tâbiinden Hasan el- 
Basri, Tâvus ve Atâ'nın görüşü de böyledir. 


Bu, çocukların dedeleri hayatta olduğu için mirastan mahrum edilmeye- 
ceklerini söyleyenlerin iki izahları vardır: 


1) Dede için iki hayırdan biri vardır: Ya onlarla beraber eşit hisse alır veya 
malın üçte birini alır, sonra kalan mal erkeklere iki hisse, kızlara bir hisse ol- 
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| 
mak üzere kardeşler arasında bölüştürülür. Bu aynı zamanda Zeyd b. Sabit 
(r.a)'in mezhebi ve Şafli (r.a)'nin görüşüdür. 


2) Dede, eşit paylaştıklarında hissesine altıda birden eksik mal düşmedi- 
ği zaman, bir erkek kardeş gibi sayılır. Eğer, eşit paylaşma durumunda malın 
altıda birinden azı onun hissesine düşer ise, bu durumda dedeye altıdabir ve- 
rilir, bundan eksik verilmez. 


Ebu Hanife, dedenin baba mesabesinde olduğunu, babanın erkek ve kız 
kardeşleri mirastan hacbettiğini (mahrum ettiğini), dolayısıyla da, dedenin de 
onları mirastan mahrum! bırakması gerektiğine delil getirerek şöyle dedi: “Biz 
ayet ve hadisten dolayı dedenin baba mesâbesinde olduğunu söyledik. Bu 
hususta iki ayet vardır: Birisi tefsir etmekte olduğumuz, “Biz senin ve babala- 
rın İbrahim, İsmail ve İshak'ın İlahına ibâdet ederiz” ayetidir. Bu ayette Cenâb-ı 
Hak, “baba” lâfzını "dede" için kullanmıştır. 


Şayet, “Hz. İsmail onların babası olmadığında ittifak olduğuna göre, 
“baba” lâfzı “amca” hakkında da kullanılmıştır" denilirse, biz deriz ki: "'Kul- 
lanış zâhiri olarak hakiki mananın delilidir. Mevcud olan bir delilden dolayı bu 
kelimenin amca hakkında kullanılması bırakılmıştır. Dolayısıyla ayette bizim 
sözümüze delil vardır. 


Bu hususta ikinci ayet delilimiz ise, Allah Teâlâ'nın Hz. Yusuf (a.s)'dan 
hikaye edip haber veri 


pe, GN F 
SABİT — İLLE 
“Ben babalarım İbrahim, İshâk ve Yakub” un dinlerine uydum” (Yusut, %) 
sözüdür. 


Bunun hadisten deliline gelince bu, Atâ'nın İbn Abbas (r.a) dan rivayet 
ettiği şu sözüdür: "Dedenin baba mesâbesinde olduğu hususunda dileyen kim- 
se ile Hacer-i Esved yanında lanetleşebilirim (yeminleşirim).” 


Yine İbn Abbas (r.a): “Zeyd b. Sabit Allah'dan korkmuyor mu?, Oğulun 
oğlunu (torunu) oğul gibi sayıyor da, babanın babasını (dedeyi) baba mesâbe- 
sinde saymıyor” demiştir. 


Dedenin baba mesâbesinde olduğu sabit olunca, baba hayatta olduğu tak- 
dirde, kardeşlerin değil de babanın mirasın üçte ikisine hak kazandığı gibi, 
kardeşlerin değil de Mİ de malın üçte ik ikisine hak kazanması hususun- 


da, Allah Teâlâ'nın, Ae ai Gİ f 5 “Ona ebeveyni vâris 
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olur. Annesi için miras malının üçte biri vardır” (Nisa, 11) ayetine dedenin de 
girmesi gerekir. 


Şafii (r.a) ise, “Dedenin baba mesâbesinde olduğunu kabul etmiyoruz” 
demiştir. Onun buna delili şunlardır: 


a) Siz bu ayeti, dedenin baba mesâbesinde olduğuna delil getirdiğiniz gi- 
bi, biz de dedenin baba gibi olmadığına, “İbrahim oğullarına vasiyet etti ve 
Yakub'a..” (Bakara, 132) ayetini delil getiririz. Çünkü Hak Teâlâ, bu ayette 
Hz. Yakub'u, İbrahim (a.s)'in oğullarına dahil etmemiş, onu onlardan ayrı say- 
mıştır, Babalık hususunda, bütün dedeler baba sayılsaydı. oğul olma husu- 
sunda bütün torunlar da hakiki manada oğul mesabesinde sayılırdı. Hal böyle 
olmadığına göre, dedenin baba mesabesinde sayılamayacağı sabit olur. 


'b) Eğer dede, hakiki manada baba mesabesinde olsaydı, babası ölüp de 
dedesi hayatta olanlar için, “Babası yoktur” denilemezdi. Nitekim bu husus, 
en yakın dede için de doğru olmaz. Bu doğru olmayınca, dedenin gerçekte 
baba mesâbesinde sayılmadığını anlarız. 


Buna göre şayet, “Baba ismi her nekadar bunların hepsi için kullanılsa 
bile, en yakın baba, dedenin derecesi en uzak olana nisbetle daha yakındır. 
İşte bundan dolayı, böyle bir nefiy (yoktur sözü) doğru olmuştur” denilirse biz 
deriz ki: İsim hem baba, hem de dede hakkında hakiki olarak kullanılır ise, 
varoluştaki sıra “baba” isminin dededen alınmasına sebeb olmaz. 


c) Eğer dede, hakiki manada “baba” mesâbesinde olsaydı, “O öldü ve 
geriye bir anne ile birçok babalar bıraktı” denilmesi doğru olurdu. Bu ise hiç- 
bir fakih, dilci ve müfessirin kullanmadığı bir ifâdedir. 


d) Eğer dede, baba mesâbesinde olsaydı, şüphesiz Arap dilini bilen sa- 
hâbe, dedenin miras payı hususunda ihtilâf etmezlerdi. Eğer dede baba mü- 
sâbesinde olsaydı, nine de ana mesâbesinde sayılırdı. Eğer böyle olsaydı, 
ninenin mirasi meselesinde şüphe meydana gelip de, Hz. Ebu Bekir (r.a) as- 
hâba bu meseleyi sormazdı. İşte bu deliller dedenin, baba mesâbesinde ol- 
madığını gösterir. 


, 2408, ZA NIN İZ , 
e) Allah Teâlâ'nın, gey SN BEİ K 9, 
“Allah, çocuklarınız hakkında, erkek çocuklarınıza, kız çocuklarınıza verece- 
ğinizin iki mislini vermenizi emrediyor”  (isa,11) ayetidir. Eğer dede, baba 
gibi olsaydı, o zaman oğlun oğlu (torun) da şüphesiz oğul gibi olurdu. Bu aye- 
te göre de oğlun yanısıra, oğlun oğlunun (torunun) da miras alması gerekirdi. 
Durum böyle olmadığına göre, dedenin baba gibi olmadığını anlamış olduk. 
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Dedenin, baba mesâbesinde olduğuna delil getirdiğiniz ayetlere tutun- 
manız hususunda size şunlarla cevap veririz: 


1) Ubey (r.a), ayeti, al jii Mlz şeklinde, SUVİ (babaların) lâfzını çika- 
rarak okumuştur. Bu kıraat, sizin maksadınızâ zarar vermez. Çünkü şazz kı- 
raatler mütevatir kıraatleri kaldıramaz. Aksine cevap olarak şöyle denilmeli- 
dir: Allah Teâlâ, ci (Baba) lâfzını hem dede için, hem de amca için 
kullanmıştır. Hz. Peygamber (s.a.s) de, amcası Hz. Abbas (r.a) hakkında, 


sivi Ña Vâa “Bu, babalarımdan hayatta kalandır” ve, si dé 1433 “Ber 
bama veriniz” buyurmuştur. Bu da bize, Hz. Peygamber (s.a.s)'in, amcası- 
na, mecâzi olarak “baba” dediğini gösterir. Hz. Peygamber (s.a.s)'in ona mecâ- 
Zi olarak “baba” dediğine detilimiz ise, biraz yukarıda zikrettiğimiz gibi, baba 
isminin “dede” ye verilmemesinin doğru oluşudur. Eğer hakiki manada de- 
deye baba denilseydi, bu böyle olmazdı. 


İbn Abbas (r.a)'ın sözlerine gelince? o, bu ismi lügavi isimlere değil, şer'1 
hükümlere bakarak böyle demiştir. Çünkü dil alimleri arasında, kelimeler hu- 
susunda ihtilâf olmaz. Allah en iyisini bilendir. 

Hak Teâlâ'nın, 14213 Gİ! (Tek ilâh) ifâdesi, tıpkı, 

r ö go 
NE Zİ izül “Onun perçeminden, yalancı perçemden..."" 
(Alâk, 15-16) ayetinde olduğu gibi, Eki dı “Babalarının ilahı” ifâdesinden 
bedeldir veya ihtisâs olmak üzere mansubtur. Yani, “Babalarının ilahı sözü- 
müz ile, tek ilahı kastediyoruz” demekti; 


Allah'ın, © j gala j 44) “Biz ona #öğlim olanlarız...” buyruğu ile ilgi- 
li bazı görüşler vardır: í 

a) Bu, İs fiilinin fâilinden veya, f] Jdaki zamir bu fiilin mef'ulüne ra- 
ci olduğu için, Aa fiilinin mef'ülünden haldir. 


b) Bunun, iş üzerine atfedilmiş bir cümle olmasi da mümkündür. 


c) Bunun, te'kid eden bir cümlesi i'tiraziyye olması da câizdir. Yani “Biz 
o İlah'a inkiyâd etmiş, ibadeti O'na has kılmış ve O'nu tanımış haldeyiz” de- 
mektir. 


Cenâb-ı Allah'ın, ¿Í+ J ïi ai “O bir ümmet idi, geçti...” buyruğu 
bir önceki ayette zikretmiş olduğu kimselere işaret etmektedir. Bunlar İbra- 
him, İsmail, İshak, Ya'küb (a.s) ve O'nun mü'min olan oğullarıdır. “Ümmet” 
sınıf (topluluk), &İs kelimesi ise “geçti” ve “son buldu” manasınadır. Bu- 
na göre ayetin manası şöyledir: “Ben sizlere, onların haberlerini, dinleri olan 
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İslam”ı ve onların İslam'a nasıl davet ettiklerini anlattım. Binaenaleyh onlar gi- 
bi yapmadığınız müddetce, onların gidişatlarını bilmenizin size bir faydası ol- 
maz. Eğer onlar gibi yaşarsanız, bunun size faydası olur. Şayet bunu kabul 
etmez, diretirseniz, onların amellerinin size bir faydası olmaz. Ayet birkaç me- 
seleye delâlet eder: 


Ayet taklidin bâtıl (geçersiz) olduğuna delildir. Çün- 

BİRİNCİ MESELE kü, ¿LS u yi “Kazandıkları onlara aittir” buy- 

Ayet, Taklidin Bâti Olduğunu -ruğu, herkesin kazancının (kesbinin) kendisine ait 

Gösterir olduğunu, başkasına fayda vermediğini gösterir. 

Eğer taklid câiz olsaydı, kendisine taklid ile uyulan 

kimsenin kesbi (kazancı) uyana fayda verirdi. Buna göre Cenâb-ı Allah sanki 

şöyle demiştir: “Ben, sizin onları taklid etmeniz için, onların durumlarını an- 

latmadım. Ancak size gereken şeye dikkat edesiniz ve istidlâl ile, onların dini- 
nin, hak din olduğunu bilesiniz diye anlattım." 


Ayet, onların iman edip, Hz. Muhammed (s.a.s)'e 
İKİNCİ MESELE muhalefetten kaçınmaları hususunda teşvik edildik- 
lerini gösterir. 


Bu ayet, yahudilerin, ataları iyi olan kimselere, bu 
ÜÇÜNCÜ MESELE iyiliğin fayda vereceği görüşlerinin aksi olarak, ba- 
Neseple Öğünmenin ( balarının yaptığı taatlardan dolayı evlâtlarının sevab 
Yersizliği kazanamayacaklarına delâlet eder. Bunun izahı, Hz. 
Peygamber (s.a.s)'den rivayet edilen şu hadiste var- 
dır: O (s.a.s) şöyle demiştir: 
Ga di e İY i 
“Ey Muhammed'in halası Safiyye, Ey Muhammed'in kızı Fatıma, kıyamet gü- 
nü bana amellerinizle geliniz, neseblerinizle değil. Biliniz ki ben, Allah ‘m ve- 
receği hiçbir şeyi sizden gideremem” ve: Ai 4 & por gi SE y all Sa) 
“Ameli kendisini yavaşlatan kimseyi, nesebi hızlandırıp (cennete götür- 
mez) “(113 . Nitekim Cenâb-ı Hak: “O gün, onların arasında neseb bağları ol- 
madığı gibi, (birbirinin halini de) soruşturmazlar (Mü'minun, 101); (iş) ne sizin, 
ne de Ehl-i Kitab'ın kuruntularına göredir. Kim bir kötülük yaparsa cezasını 


(113) Ebu Davud, İlim t (3/317) 
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görür” (nisa, 123). “Herkes kendi aleyhine kazanır” (En'am, 164), “Hiç kimse, baş- 
kasının yükünü (günahını) çekmez” ilera, 15); ve: “Eğer yüz çevirirseniz, biliniz 
ki o (peygambere) onun mükellef olduğu, size de sizin mükellef olduğunuz 
şey vardır” (Nur, 54) buyurmuştur. 


Ayet, “çocukların babalarının inkârından dolayı azab 

DÖRDÜNCÜ MESELE göreceklerini" iddia edenlerin görüşünün bâtıl oldu- 

ğuna delâlet eder. Yahüdiler, atalarının buzağıya 

tapmaları sebebiyle kâfir oldukları için, kendilerinin de cehennemde azab gö- 

receklerini söylüyorlardı. Bu da Allah Teâlâ'nın onlardan naklettiği şu sözleri- 

dir: “Onlar, “cehennem azabı bizi ancak sayısı belli günlerce yakar” dediler” 

(Bakara, 80). Bu, atalarının buzağıya taptıkları günler sayısıncadır. Cenâb-ı Allah 
ise, bu iddianın geçersiz olduğunu açıklamıştır. 


Ayet kulun kesb sahibi olduğuna (iktisâb ettiğine) 

BEŞİNCİ MESELE (delâlet eder. Ehl-i Sünnet ve Mu'tezile ““kesb"'in 

Kesb Meselesi Hakkında Geniş Bilgi tefsiri hususunda ihtilâf etmişlerdir. Ehl-i Sünnet, 

“Kulun mevcut olmayan birtakım ârazları kendi kud- 

retiyle varlık alemine sokma” manasında müktesib olmadığında ittifak etmiş- 

lerdir. Bu prensipte anlaşmış olmakla beraber, kesbi şu üç değişik şekilde açık- 
ladılar: 


a) Bu, Allah kendisinden razı olsun, İmâm Eş'ari'nin görüşüdür: Buna | 
| göre, “kudret makdürda (güç yetirilən, uygulanan şeyde) bir tesiri olmaksı- 
'zın, makdüra taalluk eden bir sıfattır. Hatta dahası, kudret ile makdür, ilim ile 

malümun Allah'ın yaratmasıyla meydana gelmesi gibi, Allah'ın yaratmasıyla 
meydana gelmişlerdir. Fakat Allah'ın yaratmasıyla meydana gelen bu şey, hâ- 
dis kudretin taalluk ettiği birşeydir ki, bu da kesbtir. 


b) Fiilin bizzat kendisi, Allah'ın kudretiyle meydana gelir. Sonra o fiil için 
“taat” veya “günah” vasfı oluşur. İşte sonradan oluşan bu sıfat, hâdis olan 
kudret (Allah'ın kulda yarattığı sonradan olma kudret) ile meydana gelmiştir. 
Bu, Ebu Bekr el-Bâkıllâni'nin görüşüdür. 


c) Sonradan meydana gelen kudret (kulun kudreti) ile kâdim kudret (Al- 
lah'ın kudreti) aynı şeye taalluk ettikleri zaman, o şey bu iki kudret sebebiyle 
meydana gelmiş olur. Sanki kulun fiili, Allah'ın yardımıyla meydana gelmiş olur. 
İşte kesb budur. Bu görüş de Ebu İshâk el-İsferâyini'ye nisbet edilir. Çünkü 
onun, ““Kesb bir yardımcı ile meydana gelen fiildir” dediği nakledilmiştir. 
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Kulun sonradan olma kudretinin fiilinde müessir olduğunu söyleyenler de 
iki fırkadır: 


a) Sebeb ile birlikte bulunan kudretin, fiili meydana getirdiğini söyleyen- 
er... Buna göre, Hak Teğlâ, fiillerin var olmasına götüren sebebleri yaratan 
zât olması manasına, herşeyin yaratıcısıdır. Kul ise, fiillerinin meydana gel- 
mesinde, kendisinde bulunan kudret ve sehebin müessir olması bakımından 
müktesib (kəsb edendir). Bu İmamu'! Haremeyn el-Cüveyni'nin mezhebi- 
dir.O, bu görüşünü Nizamiye adını verdiği kitabında yazmıştır.Ebu”l-Huseyn 
el-Basri'nin görüşü de, açıkca belirtmemiş olsa da, buna yakındır. 


b) Bunlar Mu'tezile'dir. Onlar şöyle demişlerdir: Sebeb ile birlikte bulu- 
nan kudret, fiilin meydana gelmesini gerektirmez. Aksine kul yapmaya da yap- 
mamaya da kâdirdir. Bu ikisi de ondan sudür edebilir. Dilerse yapar, dilerse 
yapmaz. İşte fiil ve kesb budur.” 


Mu'tezile İmam-ı Eş'ari'ye şöyle demiştir: Kulun kudreti, Allah'ın yarat- 
masıyia meydana geldiği ve Allah Teâlâ o kuida bu kudreti yarattığı zaman 
kulun bu filli yapmadığını söylemek imkânsız olur. Allah kulda bu kudreti ya- 
ratmadığı zaman, kulun bu fiili yaptığını söylemek imkânsız olur. Durum böy- 
le olunca, kesinlikle kul bir şey yapma veya yapmama imkanı bulamaz. Kâdir'in 
manası budur. Binaenaleyh buna göre kul kesinlikle kâdir olamaz. Yine kulun 
müktesebi sayılan şu şey, ya Allah'ın kudretiyle meydana gelmektedir veya 
kesin olarak Allah'ın kudretiyle meydana gelmemektedir veyahut da hem Al- 
fah'ın, hem kulun kudretiyle birlikte meydana gelmektedir. Eğer bir fill Allah'- 
ın kudretiyle meydana geliyor ise, kul onda müessir değildir. O halde kul nası? 
bu fiilin kesbedicisi olabilir? Eğer bu fiil kulun kudretiyle meydana geliyorsa, 
mesele yok, zaten bizim dediğimiz de budur. Şayet fiilin, her iki kudret ile bir- 
den meydana geldiği söyleniyorsa işte bu imkânsızdır. Çünkü Allah'ın kudreti 
birşeyi (fiili) yaratmada tek başına yeterlidir. Allah'ın kudreti birşeye taalluk 
ettiği zaman, o şeyde kulun kudretinin tesirinin de olduğu nasıl söylenebilir? 


Bakıllâni'nin görüşü de zayıftır. Çünkü gasbedilen evde oturmanın ha- 
ram oluşu, o mekânı işgâl etmekten başka bir şey değildir. Buna göre bu iş- 
gal, eğer Allah'ın fiili ile meydana gelmişse, bizzat yasaklanan şeyi Allah o 
kulda kendisi yaratmıştır ki, bu da “teklif-i mâlâ yutak”'ın ta kendisidir!Eğer 
kulun kudretiyle meydana gelmişse, mesele yok, zaten bizce matlüb olan da 
bu neticedir. 


İsferayini'nin görüşü de zayıftır. Çünkü Allah'ın kudretinin tek başına mü- 
essir olduğunu açıklamıştık. Binaenaleyh, Allah'ın kudretinin yanında, kesin- 
likle kulun kudretinin tesiri söz konusu olamaz. 
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Mu'tezile'nin mezkür iddiasına karşı Ehl-i Sünnet şöyle demiştir: Yalnız 
başına kulun yaratması ve icad etmesi, şu sebeplerden dolayı imkânsızdır: 


1) Kul, şayet fiillerinin yaratıcısı olsaydı, o fiilerinin detaylarını da bilmiş 
olurdu. Halbuki kul, fiilinin detaylarını bilemez; o halde kul, fiilinin yaratıcısı 
değildir. 


2) Eğer kul, fiilinin bizzat yaratıcısı olsaydı, ancak onun istediği şeyler olur- 
du. Halbuki durum böyle değildir. Çünkü kâfir, ilim elde etmek istediği halde 
cehaletten başka bir şey elde edememektedir. 


3) Eğer kul kendi fiilinin yaratıcısı olsaydı, bu fiilinin yaratıcısı olması, bu 
fiilin ve bu kudretin zâtına bir ilâve olurdu. Çünkü, kulun o fiilin yaratıcısı oldu- 
ğunu bir tarafa bırakarak biz o fiilin ve o kudretin bizzat kendisini düşünebili- 
riz; oysaki, düşünülen şey o gaflet edilenden başka bir şeydir. 


Sonra bu icad etme işi (mücidiyyet) hâdistir; eğer onun sonradan oluşu 
kuldan ötürü ise, onun bir başka icâd etmeye muhtaç olması gerekir; bundan 
da teselsül meydana gelir ki; teselsül de imkânsızdır.. Eğer Allahu Teâlâ ve 
O'nun eserinin bu yaratıcılık esnasında meydana gelmesi vâcib olursa, bu du- 
rumda fiilin Allah'a isnad edilmesi gerekir. Halbuki Allah'ın yaratıcılığı husu- 
sunda bu bize gerekmez. Çünkü O, kadimdir, o halde O'nun yaratıcılığı da 
kadim olur. Bu sebeple de bu yaratıcılığın başka bir yaratıcılığa muhtaç olma- 
sı gerekmez. İşte, her iki tarafın görüşü, özetle bundan ibarettir. Lâfızlar ve 
manalar hususunda iki grub arasındaki çekişme çok fazladır. Hidayet ancak 
Allah'tandır. 


Gİ PEAT GP HH 


eser 


seii 


“Yahudi veya nasrani olun ki, hidayete eresiniz” dediler. De ki: “Hayır, 
muvahhid olarak İbrahim'in dinine... O, şirk koşanlardan değildir” 
(Bakara, 135). 

Allahu Teâlâ önce geçmiş olan delillerle İslâm dininin doğruluğunu be- 
yan edince, bundan sonra İslâm dinine ta'n edip ona muhalif olanların kimi 
şüphelerini nakletmiştir. 


400/3. Cilt TEFSİR.İ KEBİR 


Yahudi ve Hristiyanların Yeni Şüphelerine Cevaplar 


Birinci şüphe: Allah Teâlâ onların, 1444 vsjlal jÍ İSA 15 “Yahu- 
di veya nasarâ olunuz ki, hidayete eresiniz” dediklerini ve bunu ifâde eder- 
ken herhangi bir şüphe beyan etmediklerini; tam aksine taklitte ısrara devam 
ettiklerini nakletmiştir. Böylece Allahu Teâlâ bu şüphelerden dolayı onlara bazı 
bakımlardan cevap vermiştir: 


0 Cenâb-ı Hak nizami” bir cevap vermiştir ki, o da O'nun, 
úž gaal t i Jj Ë “De ki: “Hayır, muvahhid olarak İbrahim'in dinine" 
buyurmasıdır. Bu cevâbın açıklanması şu şekildedir: Eğer dinin yolu taklit ise, 
bu hususta evlâ olan Hz. İbrahim'in dinini taklit etmektir. Çünkü şu ihtilâf eden- 
ler dahi, Hz. İbrahim'in dininin doğruluğunda ittifak etmişlerdir. Eğer din hu- 
susunda taklide dayanılacaksa, ittifak edileni almak ihtilâf edileni almaktan 
evlâdır. Buna göre Cenab-ı Hak şöyle buyurmaktadır: “Eğer dini hususta is- 
tidlâ! ve tefekküre dayanılacaksa, işte biz delilleri sunduk... Eğer taklide da- 
yanılacaksa, Hz.İbrahim'in dinine dönüp yahudilik ve hristiyanlığı terketmek 
daha uygundur.” 

Buna göre şayet, “Yahudi ve hristiyanlardan herbiri Hz. İbrahim'in dinin- 
de olduklarını iddia etmiyorlar mı?” denilirse, biz deriz ki: Hz. İbrahim'in 
“tevhid” i savunduğu, hristiyanların “teslis"'e (Baba, oğul ve Rühul-Kudüs üç- 
tüsünün ulühiyyetine inanmak), yahudilerin de “teşbih” e inandıkları kesin olun- 
ca, onların Hz. İbrahim'in dininde olmadıkları; Hz. Muhammed (s.a.s)'in ise 
tevhide davet ettiği için İbrahim'in dini üzere olduğu ortaya çıkmış olur. 

Biz tekrar, ıâfızların tefsirine dönelim. Buna göre Allah'u Teâlâ'nın, 
ba H EFA pi 5 buyruğundan muradın, muhayyerlik olması caiz değildir. 
Çünkü, yahudilerin bilinen durumu, Hristiyanlığı Yahudiliğe tercih etmedikle- 
ri, tam aksine bunun küfür olacağını iddia etmeleridir. Hristiyanların durumu 
da böyledir. Tam aksine ayetten kastedilenin yahudilerin, Yahudiliğe; hristi- 
yanların da Hristiyanlığa davet etmeleridir. Buna göre her grub kendi dinine 
devet etmiş ve kendi dininin bir hidayet kaynağı olduğunu iddia etmiştir ki, 
böyle bir inanış onların, İşâiğ “hidayete eresiniz!..” demelerinin mânasi- 
dir.. Yani, “Siz bunu yaptığınızda hidayete erer ve istikâmet üzere olursunuz” 
demektir. 


Allahu Teâlâ'nın, gA! pik buyruğuna gelince, ik .kelimesini nasbe- 
den şeyin ne olduğu hususunda dört görüş vardır: 


a) Mana bakımından, xs jts j Uyap 5 sözüne atfedildiği için.. Bu- 
na göre ayetin takdiri, "Onlar, Yahudiliğe tâbi olun dediler. Habibim, sen de, 
“Hayır, İbrahim'in dinine tâbi olunuz" del” şeklindedir. 
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b) Hazfedilen bir kelimeden ötürü... Buna göre ayetin takdiri, ''Tam aksi- 
ne biz, İbrahim'in dinine tâbi oluruz” şeklinde olur. 


c) Takdirin, geli Üs Ji o$ ji “Tam aksine biz, Hz. İbrahim'in 
milletinin ehli oluruz” şeklinde olmasıdır. Buna göre muzaf olan “ehli” hazfe- 
dilmiş, muzâfın ileyh olan, i (millet) kelimesi onun yerine geçmiştir. Ce- 
nâb-ı Hakk'ın tıpkı, al Jii; j (Yusuf, 82) “Köye sor”yani, “köyün halkına 
sor!” sözünde olduğu gibi.. 


d) Takdirin, “Tam aksine Hz. İbrahim'i in dinine uyunuz! HA 1 Ai J 
ga ve şeklinde olmasıdır. A'rec, ça po ih ifadesindeki, İs kelimesini, 
“O'nun dini bizimdinimizdir” veya, “bizim dinimiz, İbrahim'in milletidir, dini- 
dir” manasında olmak üzere, merfü okumuştur. Özet olarak sen, onu mübte- 
då veya haber tutma konusunda muhayyersin... 


Hanif Tabiri Hakkında İzahat 


Cenâb-ı Hakk'ın, ús sözüne gelince, bu hususta iki mesele vardır: 


Dilcilerin, å> kelimesi hakkında iki görüşleri var- 
BİRİNCİ MESELE dır: 


1) «âs “dosdoğru olan kimse” dëmektir: Nite- 
kim, iyi olması için uğur getirir düşüncesiyle, topal kimseye, Lâl denilme- 
si; yine insanları diliyle inciten kimseye “tefe'ül için (onun iyi olmasını ümid 
ederek) “incitilen” ve, helâk edici bir yere de “kurtuluş yeri” denilmesi de 
bu manadadır. Buna göre dilciler, Allah'a inkıyad etmiş ve hiçbir hususta O'n- 
dan inhiraf etmemiş olan kimseye “Hanif” demişlerdir. Bu görüş Muhammed 
İbn Ka'b el-Kurazi'den rivayet edilmiştir. 


2) Hanif, meyleden demektir. Çünkü, Lis iki ayağından her birinin 
parmaklarının diğerine meyletmiş olduğu kimse için kullanılır. Bir kimse bir 
şeye meylettiği zaman, .â&5 denilir. Buna göre mana, “İbrahim (a.s), A! 
tah'ın dinine meyletti” şeklinde olur. Binaenaleyh Allah n, 

ús çal A il J ifâdesinin manası, “Yahudi ve hristiyanlara muhalif « 
lan, onlardan yüz çevirmiş olan İbrahim'in dinine tâbi oluruz" şeklinde olu 


Müfessirler ise bu hususta bazı ifâdeler kullanmışlardır. Şöyle ki: 


a) Bu, İbn Abbas, Mücâhid ve Hasan el-Basri'nin görüşüdür. Buna gö- 
re ''Haniflik”* Kabe'yi ziyaret etmektir. 


b) Haniflik, Hakk'a uymaktır..” Bu, Mücâhld'den nakledilmiştir. 
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c) “İslâm'ın kanunları olan şeriatında, Hz. İbrahim'e uymaktır." 


d) “Amelde ihlâslı olmaktır.” Buna göre ayetin takdiri, “Biz İbrahim'in 
dini olan tevhide ittibâ ederiz” şeklindedir. Bu görüş, Esamm'dan nakledil- 
miştir. 

Kaffâl ise şöyle demiştir: Özet olarak Hanif, diğer dinlerin vermiş olduğu 
lâkablar gibi, İslâm dinine giren herkese verilen bir lâkab ve ünvandır. Bunun 
kaynağı ise, Hz. İbrahim'dir. 


Wi kelimesinin mansüb oluşu hakkında iki gö- 
İKİNCİ MESELE rüş vardır: 


1) Zeccâc'a göre, #3! kelimesinden hal oldu- 
ğu için mansüb olmuştur. Senin tıpkı, İz Aia 45) dj j “Ayakta olduğu 
durumda Hind'in yüzünü gördüm” demen gibi... 


2) “Kat' 'üzere'(mevsüfundan ayrılması üzere) mansüb olmuştur. Buna 
göre Cenâb-i Hak bu buyruğu ile, ús çal po) il J demeyi murad etmiş- 
tir. Ancak, «ås! kelimesindeki elifiâm düşünce, belirsiz olan, İs” 
kelimesi, marife olan, ¢=21 3! kelimesine uymamış, böylece ondan kopmuş- 
tur. Bundan dolayı da mansub kılınmıştır. Bu görüşü, Küfe nahivcileri söyle- 
mişlerdir. 


Cenâb-ı Hakk'ın, S hai ge 0S U5 ifâdesi hakkında bazı açıklama- 
lar bulunmaktadır: 

1) Bu, yukarıda açıklamış olduğumuz gibi, yahudi ve hristiyanların inanç- 
larında şeriklerin bulunduğuna dikkat çekmedir. Çünkü Cenâb-ı Hak bazı ya- 
hudilerin: “Uzeyr, Allah'ın oğludur” (Tevbe, 30y; hristiyanların da: “Mesih (İsâ) 
Allah'ın oğludur” (Tevbe, 30) dediklerini nakletmiştir ki, bu sözler şirktir. 


2) Hanif, Hz. İbrahim (a.s)'in dininde olan kimselere verilen isimdir. HZ. 
İbrahim (a.s)'in Kâbe'yi ziyaret, sünnet olmak v.s gibi hususi bir şeriat getirdi- 
ği bilinen bir husustur. İşte bunları din olarak kabul eden kimseye “Hanif” 
denmiştir. Araplar da bu hükümleri kendilerine din oarak kabul ille da- 
ha sonra müşrik olmuşlardır. Bundan dolayı, eliz? 5 SE 
“O (İbrahim) hanifdir; müşriklerden değildir’ (Bakara, 135) denilmiştir. yi 

3 TL! 

Şu ayetler de de bunun benzeridir: AA pl e A süs “Allah'a 

hanifler olarak ve O'na şirk koşanlar olmayarak..."" (Hacc, 31) ve, 
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VA seir, 


RECANE 14 
5 yy ? YA PYJE Yy Onların çoğu, ancak şirk koşarak 
Allah'a inanırlar” (vusut, 106). 


Kâdi şöyle demiştir: “Bu ayet, içimizden birisinin başkasına, hernekadar 
aslında delil olmasa da, onu susturmak için, onun sözüne ters düşecek birşe- 
yi delil gibi söyleyebileceğini gösterir. Çünkü Hz.Peygamber (s.a.s)'in, peygam- 
berliğine bu gibi sözlerle delil getirmediği, tam aksine elinde zuhür eden apaçık 
mucizeleri delil getirdiği malümdur. Fakat O (s.a.s), bu mucizeleri delil geti- 
rip, sebebleri ortadan kaldırıp, daha sonra da onların inâdia bâtıllarında de- 
vam ettiklerini görünce, onlara üzerinde oldukları şey cinsinden deliller 
getirerek şöyle demiştir: “Eğer din ittibâ ile oluyorsa, üzerinde ittifak edilen 
Hz. İbrahim'in dini uyutmaya daha lâyıktır.” 


Birisi şöyle diyebilir: Yahudi ve hristiyanlar, eğer Hz. İbrahim'in faziletini 
kabul ediyor ve O'nun teslis ve teşhibe taraftar olanlardan olmadığını itiraf edi- 
yorlarsa, onların bunu söylemeleri mümkün olmaz; aksine, onların tenzih ve 
tevhid'den yana olmaları gerekir. Onlar teslis ve teşbihi savunduklarına göre, 
onları buna davet etmede herhangi bir fayda yoktur. Eğer onlar Hz. İbrahim'- 
in üstünlüğünü inkâr veya ikrâr etseler, fakat O'nun teslis ve tecsim akidesini 
kabul etmemiş olduğunu inkâr etseler, bu üzerinde ittifak edilmiş bir husus 
olmaz. Bu durumda da, bu hususun üzerinde ittifak edilen bir şey olduğuna 
hükmetmenin mecburiliği doğru olmadığı için, bu görüşü benimsemek uygun 
olmaz... Buna şöyle cevap verilir: Hz. İbrahim (a.s)'in Allah'a çocuk nisbet et- 
mediği tevatüren bilinen bir husustur. Yahudi ve hristiyanların da bunu kabul 
ettikleri gerçek olunca, bu şekilde onların yolunun Hz. İbrahim'in yoluna aykı- 
rı olduğu ortaya çıkmış olur. 
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“Deyiniz ki: “Biz Allah'a, bize indirilene, İbrahim'e, İsmail'e, İshâk'a, 
Yaküb'a ve torunlarına indirilene; Musa “ya ve İsa'ya verilene ve, 
peygamberlere Rableri katından verilen her şeye iman ettik! Onlar 
arasında hiçbir ayırım yapmayız. Biz, Allah'a teslim olmuşlarız”” 
(Bakara, 136). 


Cenâb-ı Allah önce cedeli bir yolla cevap verdikten sonra, bu ayette de 
bürhani delil getirerek cevap vermiştir. Bu cevap da şudur: Peygamberlerin 
(a.s) nübüwvetlerini bilmenin yolu, onların ellerinden mucizelerin sâdır olma- 
sıdır. Hz. Muhammed (s.a.s)'in elinden mucize sudür edince, Hz. Peygambe- 
rin nübüvvetini itiraf edip, O'nun peygamberliğine inanmak vâcib olmuştur. 
Çünkü peygamberlerin bir kısmını kabul edip bir kısmını kabul etmemek, de- 
lilde bir çelişki meydana getirir ki, bu da aklen imkânsızdır. İşte bu ayetten 
de kastedilen budur. Bu ayetin zikredilmesinin esas maksadı da budur. 


İmdi, “Şeriatlarının mensüh olduğunu söylediğimiz halde Hz. İbrahim, Hz. 
Musa ve Hz. İsa'ya iman etmek nasıl câiz olur?” denilirse, deriz ki: Biz, bu , 
şeriatlardan herbirinin kendi zamanlarında hak olduğuna inanıyoruz. Dolayı- 
sıyla bizden yana bir çelişki meydana gelmemiş olur. Ama yahudi ve hristi- 
yanlar, elinde mucizeler zuhür eden kimselerin yani peygamberlerin bir kısmına 
inanıp, elinde mucizeler bulunmasına rağmen Hz. Muhammed (s.a.s)'in pey- 
gamberliğini inkâr edince, onlar çelişkiye düşmüşlerdir. Böylece aradaki fark, 
kendiliğinden ortaya çıkmış olur, Sonra biz deriz ki, bu ayette birkaç mesele , 
vardır: 


Allahu Teâlâ onların, &jUa3 Şİ 13A 14 'dedikle- 

BİRİNCİ MESELE rini nakledince, buna mukabil Hz. Peygamber için, 

i ús gali İn J Ë ,daha sonra da O'nun üm- 

meti için, ay Ül | f y] buyurmuştur. Bu Hasan el-Basri'nin görüşüdür. 
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Kâdi, Cenâb-ı Hakk'ın, diy i já ifâdesinin bütün mükellefleri, : 
yani Hz. Peygamber ve ümmetini içine aldığını söylemiştir. Buna iki şey delâ- 
tet etmektedir: 


1) Cenâb-ı Hakk'ın, 1j $ “Deyiniz!” buyruğu, umumi bir hitaptır. Böy- 
lece herkesi içine alır. 


2) Yine O'nun, &İ! J pi új “Bize indirilene...” ifâdesi, ancak Hz. 
Peygamber (s.a.s)'e uygun düşer. En azından O'nun, bu ifâdenin içine dahil 
olmuş olması gerekir. 


Hasan el-Basri görüşüne şu iki hususu deli! olarak getirmiştir: 


a) Hz. Peygamber (s.a.s), daha önce Cenâb-ı Hakk'ın, gsAl3il 44 
buyruğu ile emrolunmuştu.. 


b) Hz. Peygamber (s.a.s) şerefin zirvesindedir. Binaenaleyh, zâhire göre 
ona müfred olarak hitap etmek gerekir. 


Bunun cevabı şöyledir: Her nekadar bu karineler ihtimal dahilinde olsa 
da, Allah Teâlâ'nın, “Allah'a iman ettik deyiniz" ifâdesinin umümi oluşunu, 
tahsis edecek bir kuvvete ulaşamazlar. 


Allah Teâlâ, diy Ği | f F “Allah'a imân ettik” sözünü önce gətirmiş- 
tir. Çünkü Allah'a iman bütün şer'i hükümlere imânın temelidir. Binaenaleyh 
Allah'a iman edip tanımayan kimsenin, peygamberi ve Allah'ın kitabını tanı- 
ması imkânsızdır. Bu da, “Aliah”ı tanımanın yolu sadece Kitap ve Sünnet'tir” 
diyen Mukallide ile Ta'imiyye fırkalarının görüşlerinin bozukluğuna delâlet eder. 


Hak Teâlâ'nın, bLsYiiyTorunları) sözü hususunda, Halil şöyle demiş- 
tir: “İsrailoğulları hakkında 'Sıbt”, tıpkı Araplar için kullanılan kabile kelimesi 
gibidir.” 

“Keşşâf sahibi şöyle demiştir: “Sıbt, torun manasınadır. Hz. Hasan ile Hü- 
seyin (r.ah), Hz. Peygamber (s.a.s)'in iki sıbtıdır (torunudur). Buna göre ayet- 
teki, biui “torunlar” manasınadır ve kastedilenler Hz. Yakub (a.s)'un to- 
runları ve oniki oğlunun zürriyetleridir. 


Peygamberler Arasında Ayırım Yapmak Doğru Değildir 
Cenâb- Allah'ın, prn asi Ki á Y “Onlar arasında hiçbir ayırım 
yapmayız” ayetiyle ilgili iki izah tarzı vardır; il 
a) Peygamberlerin bir kısmına inanıp bir kısmını inkâr etmeyiz. Çürikü biz 
böyle yaparsak, delilimizde tenâkuza düşmüş oluruzi. Bu ise câiz değildir. 
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... se. 2s; 


b) asi EG ye İY ifâdesinin manası: “Biz o peygamberlerin, di- 
nin esası olan Rikadda birbirinden farklı olduklarını kabul etmiyor, aksine hep- 
sinin, neticesi İslam olan temeller üzerinde ittifak ettiklerini söylüyoruz. Nite- 
kim Genâb-ı Hak, 


ke m 
ya vaz eN AGE GAZ İİİ 
. E 
a GENİ Pİ 
“O dini doğru tutun, onda tefrikaya düşmeyin...” diye din hususunda hem 
Nuh'a tavsiye ettiğini, hem sana vahyettiğimizi, hem İbrahim'e, Müsa'ya ve 
İsâ'ya tavsiye ettiğimizi sizin için de şeriat yaptı” (Şara, 13) buyurmuştur. Birin- 
ci izah ayetin siyakına (devamına) daha uygundur. 


Allahu Teâlâ'nın, öyella á (54) ifâdesinin manası şöyledir. “Bizim 
müslümanlığımız, heva-vü hevesimiz için değil, Allah'a itaat etme arzusuyla- 
dır. Durum böyle olunca, bu bir mucize meydana geldiğinde ona inanmayı ge- 
rektirir. Ama mucize gösteren bazı peygamberleri kabul edip, bazısını kabul 
etmemek, bu imanın Allah'a itaat ve boyun eğme için olmayıp, aksine heva- 
vü hevese ve nefsin arzularına tâbi olma manasına geldiğine delâlet eder. 


MAĞ Iotti 
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“Eğer onlar, sizin imân ettiğiniz gibi iman ederlerse muhakkak hidayete 

ermiş olurlar. Eğer yüz çevirirlerse, o zaman onlar ancak ayrılık (ihtilâf) 

içindedirler. Allah onlara karşı sana yeter. O, hakkıyla işiten ve bilendir” 
(Bakara, 137). 


Bil ki Allah Teâlâ, din hususunda en açık yolu -ki bu yol insanın, peygam- 
berliğine delil bulunan kimsenin peygamberliğini tasdik edip, bu hususta çə- 
lişkiye düşmekten kaçınmaktır - izah edince, onları böyle bir imana teşvik 
ederek: “Eğer onlar, sizin iman ettiğiniz gibi iman ederlerse, muhakkak hida- 
yete ermiş olurlar” buyurmuştur. 
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Ayetteki Misi Kelimesinin İzahı 


Cenâb-ı Allah'ın, 4 gal u a “Sizin iman ettiğinizin 
misline (iman ederlerse)...” buyruğunda bir müşkil vardır. O da şudur: Mü: 
minlerin kendisine imân ettiği şeyin misli (benzeri, gibisi) yoktur. Buna birkaç 
bakımdan cevab verilir: 


a) Bundan maksat, onları bulundukları inanç üzere tutup, tesbit etmek, 
sağlamlaştırmaktır. Buna göre mâna, “Doğruluk ve sıhhat hususunda dinimiz 
gibi, yani ona müsavi olan bir başka din bulurlarsa, onlar hidayete ermiş 
olurlar” şeklindedir. Doğruluk bakımından onların dinine müsavi bir dinin bu- 
lunması imkânsız olunca, onun dışında herhangi bir dinle hidâyete ulaşmak 
imkânsız olur. 


Bunun bir benzeri de, kendisine öğüt verdiğin kimseye şöyle demendir: 
“En doğru görüş ve fikir budur. Fakat senin kafanda bundan daha isabetli 
bir şey varsa onu uygula." Kendi kanaatinden daha doğru bir görüşün olma- 
dığını bildiğin halde, arkadaşını kendi kanaatin üzerinde tutmak ve fikrinden 
öteye bir fikir olmadığını ona göstermek için böyle dersin. Biz, doğruluk bakt- 
mından bu dine denk olan bir başka dinin bulunamayacağını söylüyoruz. Çünkü 
bu din, elinden mucizeler zuhür eden herkesin peygamberliğini itiraf etmenin 
vâcib olduğu prensibine dayanır. Bu dine ters düşen herşey, tezâdı içinde ta- 
şır. Tezâdlı olan bir şeyin ise, doğruluk ve sıhhat bakımından, içinde tezâd 
bulunmayan bir şeye denk olması imkânsızdır. 


b) Ayetteki, JË kelimesi zâidedir. Bu, aynen Cenâb-ı Allah'ın, 
“Onun gibi hiçbirşey yoktur" '(Şüfa, 11) ayetindeki, ff» kelimesi gibidir. Bu, 
‘Onun gibi olan birşey yoktur” manasınadır. Nitekim şâir, Şİ Sü) 
bl demiş,(çifte teşbih edatı kullanmıştır). 


Ümmü'-Ahnef de oğlunu hoplatarak şöyle derdi: 
MS İİ ŞE SSU did düş dey ds Yi daş 
“Allah'a yemin olsun ki onun ayağında paytaklık, ve zayıflıktan ötürü bacağı 
da ince olmasaydı, sizden hiçbiri onun gibi olamazdı.” ` 


c) Siz, Furkan'a (Kur'an'a), kelimelerini bozup tahrip etmeden inandınız. 
Eğer onlar da, Kur'an gibi olan Tevrat'a aynı şekilde, kelimelerini bozmadan 
ve tahrif etmeden inansalardı, onlar da hidayete ererlerdi. Çünkü bu sâyede 
onlar, Hz. Muhammed (s: a.S)'in peygamberliğini tanımaya yol bulurldrdı. 


s397 


d) Cenâb-ı Allah'ın, 4 e u Ey! Paj bú buyruğunun manası: “Eğer 
onlar, kendisi ile mü'min olduğunuz şeyin misline inanırlarsa, hidayete ermiş 
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olurlar.” Buna göre ayetteki temsil (benzetme), iki iman ve iki tasdik ara- 
sındadır. 


Muhammed b. Cerir et-Taberi, İbn Abbas (r.a)'ın şöyle dediğini rivayet 
etmiştir: "Sizler, bu âyeti,kendisine iman ettiğiniz şeyin misline imân ederler- 
se.." şeklinde tefsir etmeyiniz. Çünkü Allah'ın bir misli (benzeri) yoktur. An- 
cak bunu, "İmân ettiğiniz şeye iman ederlerse...” şeklinde tefsir ediniz.” 


Kâdi şöyle demiştir: “Manası müşkil ve karışık olacak diye ayetin müte- 
vatir olan kıraatini terketmenin bir izahı yoktur. Çünkü insan bunu adet edinir- 
se, bütün müteşâbih ayetlerin kıraatini değiştirmesi gerekir ki bu çok 
mahzurludur.” Bu meselenin cevaplarından itimâd edilecek olan, birincisidir. 


Hak Teâlâ'nın, 144A! «ği “Hidayete ermiş olurlar” buyruğundan mak 
sad, "Onlar, kendisine iletildikleri şeyi yapmış ve onu kabul etmiş olurlar” ma- 
nasıdır. Bu durumda olan kimse, Allah'ın velisi (dostu) ve rıza-i İlâhi'ye nâil 
olanlardan biri olur. Buna göre ayet, hidayete ermeden önce, hidayetin mev- 
cud olduğuna delâlet eder. Bu hidayeti, "Allah'ın belirlediği, üzerindeki örtü- 
leri açtığı ve delil olma yönlerini beyan ettiği deliller manasına hamletmek 
mümkündür. Sonra Cenâb-ı Hak, eğer yüzçevirirlerse, barına. gelecek şey- 
den onları menedercesine açıklayarak, ús Je WU yi öl iy “Eğer 
yüz çevirirlerse, o zaman onlar ancak ayrılık (ihtilâf) içindedirler” buyurmuştur. 


Ayetteki Şikak (ihtilâf)ın İzahı 
Şikâk (ihtilaf, ayrılık) hususunda iki mesele vardır: 


Birincisi: Lügatçilerden bazıları, ú Iâfzının, Ğİ kökünden alın- 
dığını söylemişlerdir. Buna göre sanki o, aradaki düşmanlıktan ötürü, arkada- 
şının bulunduğu yerden (gruptan) başka bir yer (grup) içinde imiş gibi olur. 
Bir insan, onların cemaatini dağıtıp, onlardan ayrıldığı zaman; 

Önel Vak á J; denilir. Bunun bir benzeri de cedelleşme, mücâdele 
etme manasına gelen, öii kelimesidir. Bu cedelleşme birisinin bir had- 
de (sınırda),diğerinin ise bir başka hadde (çizgide, sınırda) olması manasına- 
dır. ağ (karşılıklı düşmanlık beslemek) kelimesi de böyledir. Çünkü Şu 
adam ona, o da buna karşı düşmanlık içinde olmaktadır. ii (taraf ol- 
mak) kelimesi de böyledir. Çünkü şu bir cânibte, beriki de bir başka cânibtedir. 


Diğer bazı lügatciler ise, dü kelimesinin “meşakkat” kökünden 
alındığını söylemişlerdir. Çünkü şikâkta (ihtilâfta) olanların herbiri karşısında- 
kine güçlük çıkarmaya ve eziyet vermeye arzuludurlar. Nitekim Hak Teâlâ, 

er L 
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k= ON. pp eli lg 'Eğer, o ikisinin arasında (karı-koca arasında) bir 
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ihtilâf çıkmasından korkarsanız...”” (Nisa, 35) , yani “Aralarında ihtilâftan dolayı 
bir ayrılık olup da birinin diğerine meşakkat vereceğinden,korkarsanız..."'bu- 
yurmuştur. rk 
ikincisi: Allah Teâlâ'nın, GOG 

sözü, “Eğer onlar böyle bir imanı bırakırlarsa, tezâda düşmeleri kaçınılmaz 
olur. Halbuki akıllı olan kimse, tezâda düşmeyi gerektirecek şeyi yapmaz” də- 
mektir. Onlar bu tezâda düştükleri için, biz onların maksadlarının dini istemek 
ve Hakk'a boyun eğmek olmadığını, maksadlarının ancak çekişme ve düşman- 
lığı ortaya koyma olduğunu anlarız. 


Bu hususta müfessirler değişik izahlar yapmışlardır: 


1) İbn Abbas (r.a) şöyle demiştir: “Onlar haktan ayrılıp, bâtıla sarıldıkları 
müddetçe bir ayrılık içindedirler. Bundan dolayı onlar, Allah'a muhalefet eden 
kimseler olmuşlardır. 


2) Ebu Ubeyde ve Mukâtil , "'Şikâk” kelimesinin "'dalâlet'? manasına 
olduğunu söylemişlerdir. 


3) İbn Zeyd, dü b ifâdesinin “bir çekişme ve bir savaşma içinde- 
dirler” manasında olduğunu söylemiştir. 


Hasan el-Basri, bunun "bir düşman içindedirler” manasında olduğunu 
söylemiştir. 


Kâdi ise şöyle söylemiştir: “Hak üzre düşmanlık yapmak veya günah ol- 
mayan bir şekilde muhalefet göstermeye, ds denilmez. Bu isim ancak, 
sahibini Allah'a düşmanlığa, O'nun gazabı ile lânetine götüren ve cehenne- 
mi haketmeye sebebiyet veren büyük bir muhalefet hakkında kullanılır. Böy- 
lece bu söz, onlar için Allah'ın bir tehdidi olmuş olur. Ve, Allah'ın onları bu 
şekilde nitelemesi, bu kavmin Hz. Peygamberin düşmanı olduklarına, içlerin- 
den daima O'na soru sormayı geçirdiklerine ve O'nu sıkıntılara düşürmek için 
fırsat beklediklerine bir delil olur.İşte bundan|ötürü Altahu Teâlâ onların hile- 
lerinden Resülünü, onların şer ve tuzaklarından da mü'minleri emin kılarak, 
hem Resülünün hem de mü'minlerin kalbini takviye etmek üzere, 
a Aİ “Onlara karşı Allah, sana yardım konusunda yetecektir” 
buyurmuştur. Çünkü Allahu Teâlâ bir şey hususunda, kendisinin yeteceğini 
tekeffül edince, bu hususta büyük bir güven meydana gelmiş olur. 


Kelâmcılar, bunun gaybden haber vermek olduğunu, böylece de Hz. Mu- 
hammed (s.a.s)'in, nübüvveti hususunda, sıdkına delâlet eden bir mu'cize ol- 
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duğunu söyleyerek şöyle demişlerdir: Biz, bunun gaybden haber vermek 
olduğunu söyledik. Çünkü; biz bu sözün haber verdiği şeyi, haber verildiği gi- 
bi aynen bulduk. Zirâ, Allahu Teâlâ, yahudi ve hristiyanların şerrine karşı Pey- 
gamberine kifâyet etmiş ve onlara karşı ona yardımda bulunmuştur. Böylece 
de müslümanlar onlara galib gelmiş, onların yurtlarını istilâ etmiş ve mallarını 
ele geçirmişlerdir. Bu sebeple de onlar, müslümanların elinde, müslümanlara 
haraç ve cizye ödeyen zelil kimseler olmuşlar, ya da müslümanların elinden 
kurtulmaya kesinlikle güç yetirememişlerdir. Biz, bunun bir mu'cize olduğu- 
nu söyledik çünkü tahminde bulunan kimse, bu gibi hususlarda detayına va- 
rıncaya kadar isabet edemez. 


Mülhidler de şöyle demişlerdir: Biz bunun mucize olduğunu kabul etmi- 
yoruz. Çünkü mucize fevkalâde bir şeydir. Halbuki örf ve adette başkasının 
eziyyetine düçar olan herkes için, “Sabret, çünkü Allah, onun şerrine karşılık 
yardımcı olarak sana yeter!” denilegelmiştir. Sonra yetme işi ise, bazen ta- 
hakkuk eder, bazan etmez. Bu durum mütad bir Şey olunca, artık nasıl müci- 
ze olduğu söylenebilir? Belki de o, görmüş olduğu bir rüya sebebiyle buna 
ulaşmıştır. Bu ise, karşı konulamayacak şeyler cümlesindendir. Çünkü mü- 
neccimler şöyle demektedirler: Kimin talihinde kendisine gayb okunun çıka- 
cağı varsa, o kimse nebi olmasa da, bu tür haberleri söyleyebilir. Buna şu 
şekilde cevap verebiliriz: Bizim, “bu mucizedir” sözümüzden maksadımız, “bu 
haberler, yalnız başına mucizedir!” şeklinde değildir; tam aksine bizim mak- 
sadımız, “Kur'an, bu tür pekçok şey ihtiva eder. Yalancı bir tahminciden mey- 
dana gelmesi mümkün olmayan şeyler cinsinden olmak üzere, pekçok şeyi 
detaylı şekilde haber vermiştir” demektir. 


Sonra Allahu Teâlâ peygamberine maddi ve manevi yardımını va'adedin- 
ce, bunun peşinden, onların bu hususta açığa vurdukları ve gizledikleri hiçbir 
şeyin Allah'a gizli kalmayacağına delâlet eden şeyi getirerek, 
şi! e 33O, her şeyi hakkıyla bilendir” buyurmuştur. Bu hususta 

iki görüş bulunmaktadır: 


a) Bu, onlar için bir tehdittir.. Buna göre ayetin mânası, Allah onların giz- 
ledikleri ve söyledikleri şeyi ihâta eder; O, her şeyi bilendir, binaenaleyh, on- 
lardan meydana gelebilecek herşey hususunda, peygamberine kâfi gelmeye 
kâdirdir. 


b) Allahu Teâlâ peygamberine va'adde bulunmuştur. Yani, Allah senin 
duânı duyar, niyetini bilir, sina icâbet eder ve seni maksadına ulaştırır... 


Alimlerimiz, Allahu Teâlâ'nın, edá! Asa- h5 ifâdesiyle, O'nun duyma- 
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sının ve işitmesinin, mesmüatı (işittiği şeyleri) bilmesine ilâve başka bir sıfat 
olduğuna delil getirmişlerdir. Çünkü ayetteki, e (bilicidir) ifâdesi, müba- 
lağa ifâde eden bir kalıptır. Böylece bu kalıp, Cenâb-ı Hakk'ın bütün malümatı 
bildiğini gösterir. Binaenaleyh, şayet Cenâb-ı Hakk'ın Semi (işitici) olması, işi- 
tilscek şeyleri bilmesi manasına olsaydı, o zaman manasız bir tekrar yapılmış 
olurdu ki bu da câiz değildir. Bundan dolayı Allah'ın Semi oluşunun "alim 
sıfatına ilâve başka bir sıfat olması gerekir. Allah doğruyu en iyi bilendir. 


İLE, a 1e 


“Allah'ın boyası... Allah'dan daha güzel boyaması olan kimdir. 
Biz ona kulluk edenleriz”” 


(Bakara, 138). 


Bil ki Allah Teâlâ, İslâm dininin sıhhatine delâlet eden şeyi ikinci cevap 
olarak zikredince, bunun peşisira bu dinin delillerinin çok açık ve seçik oldu- 
ğunu gösteren şeyleri zikrederek, pl io Jemiştir. Bu ayette bir-iki mesele 
vardır: 


“Sıbg” elbisenin kendisiyle boyandığı şeydir. Bå 

BİRİNCİ MESELE harfinin fethası, kesresi ve ötresi ilə, âze, “e ve, 

Sibgatutlah Hakkında Geniş Bilgi > şeklinde üç türlü mazisi, Sâd harfinin fetha- 

sı ve kesresi ile de We ve Ws olmak üzere iki 

şekilde masdarı vardır. Bütün bu şekiller > F: > “elbiseyi boyadı" şek- 

linde kullanılır. e kelimesi, ç.İ# pin masdarı olan, ij gibi, amd 

dan Ña vezninde gelmektedir. Sıbgâ, boyanın üzerinde bulunduğu duru- 
ma denir. 


Alimler, Ái ize ip ifâdesiyle neyin murad edildiği hususunda şu farklı 
görüşleri ileri sürmüşlerdir: 


a) “Allah'ın dini” manasınadır. Böyte diyenler, Allah Teâlâ'nın, dinini 
“Sıbgatullah’” diye isimlendirmesi hususunda şu delilleri ileri sürmüşlerdir: 


1) Hristiyanlar, çocuklarını “vaftiz” dedikleri sarı bir suya batırıyor ve bu- 
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nun o çocukları manen temizlediğini söylüyorlardı. Onlardan biri çocuğunu vaf- 
tiz ettirince: “İşte şu anda bu, hristiyan oldu" derdi. Bundan dolayı Cenâb-ı 
Hak, “Onların boyasını değil, Allah'ın boyasını isteyiniz” demiştir. Allah'ın bo- 
yası da din ve İslâm'dır."'Sıbgâ” lâfzının, “din” manasına kullanılmasının se- 
bebi "“'müşâkele"('149yoludur. Nitekim sen ağaç dikmekte olan kimseye 
cömertliği öğütleme kasdı ile, devamlı cömertlik yapan bir adama işaret ede- 
rek: “Falanca adamın ağaç dikişi gibi (cömert oluşu gibi) ağaç dik (cömert 
ol)” dersin. Bunun bir benzeri de Allah Teâlâ'nın:'(Münafiklar) “Biz ancak İs- 
tihzâ etmekteyiz” (dediler). Halbuki Allah da onlarla istihza ediyor (yani İs- 
lihzalaruu cezalarıdırır)”” (Bakara, 14-15); “(Ordar) Alial'a hile yaparlar. Halbuki 
Allah onlara hile yapar (yani hilelerine ceza verir) (nisa, 142}; ‘Onlar hile yaptı- 
lar, Allah da hile yaptı (Yani onların hilelerine karşılık cezâ verdi) (Ali imran, 54); 
“Kötülüğün cezası aynısı ile kötülüktür (yani ona denk bir cezadır)” (Şüra, 40% 

ve “Eğer siz bizimle alay ederseniz, biz de sizinle alay ederiz (yani onun ce- 
zasını veririz)” (mūs, 36) ayetleridir. 


2) Yahudiler evlâdlarını Yahudilik ile, hristiyanlar da Hristiyanlıkla boyu- 
yorlardı. Yani bu din o çocukların kalblerinde iyice yer etsin diye, onları kendi 
dinlerine sokup adetâ onunla onları boyuyorlardı. Bu izah Katâde'den rivayet 
edilmiştir. 


İbnu'i-Enbâri şöyle demiştir: “Falanca falancayı, falanca şeyde boyuyor” 
denir. Bunun manası, boya elbiseden nasıl ayrılmaz, onunla birlikte kalırsa, 
“O adam, o falancayı o işe sokuyor ve ondan ayrılamaz hale getiriyor” de- 
mektir. 

Sa'leb şöyle şiir nakletmiştir: 

hhe Ni ika gi El h öd İğ ZN g5 

“Seni bir kimse şerre sokmadığı zaman, şerri birak ve ; çekinerek kurtulu- 
şa er.” 

3) Din, “boya” olarak isimlendirilmiştir; çünkü dinin görünüşü temizlik ve 
namaz gibi alâmetlerin müşahede edilmesiyle ortaya çıkar. Nitekim Cenâb-ı 


33 öce 353, Pad 
Hak şöyle buyurmuştur: AĞ 12 
ee e 
“Secde izinden olan alâmetleri onların yüzündedir”” (Feth; 29). 


(114) Måna bakımından tamamen farklı, hatta zit muhtevası olmakla birlikte karşıdakinin kullandığı kelimeyi 
kullanmak suretiyle onunla bir benzerlik ortaya koymakır. Beliğ kelâmda bazan başvurulan bir üslüb 
olup Kur'an-ı Kerim'de de müteaddit defalar kullanılmıştır. Mesela kâfirler ehl-i iman için tuzak kurar, 
Allah Teâlâ ise onların tuzaklarına kendilerini düşürür, boşa çıkarır; bu gerçeği ifâde için, 4J S 
ima a na tehdit için Türkçede "Sen gül, ben de sana gülerim!" derken de müşakele yapmış 
oluruz. (Çev.) 
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4) Kadi şöyle demiştir: “ à iio kelimesi, ây ei | ilgi diye başlayan 
136. ayete bağlıdır. Cenâb-ı Hak onlardan meydana gelen bu imanı, hiss-i 
selim sahibi olan bir kimse nezdinde renkler arasındaki fark nasıl hemen an- 
laşılıyorsa, bunun gibi, Allah'ın seçmiş olduğu bu din ile bâtıla tutunmuş olan 
kimsenin seçmiş olduğu din arasında da, apaçık bir farkın bulunduğunu ifâde 
etmek için, “Allah'ın boyası” olarak vasfetmiştir.” 


b) “Allah'ın boyası” O'nun yaratışıdır. Bu Cenâb-ı Hakk'ın tıpkı şu ayeti- 


ne benzer: AZ MEŞE AZ K, giz EZ İAllah ın, üzerine 
insanları yaratmış olduğu fitratına. . (yönel). Allah'ın yaratmasında hiçbir de- 
gişme yoktur!” (Ram, 30). Buna göre mana şöyle olmaktadır. Terkibi ve bünye- 
si itibarıyla insan, acz ve ihtiyaç içindedir. Onun sonradan yaratıldığına ve bir 
yaratıcıya muhtaç olduğuna delâlet eden bu alâmet ve izler, onun için bir bo- 
ya ve ayrılmaz bir mühür, nişan gibidir.. l 
Kadi, şöyle demiştir: "Cenâb-ı Hakk" ın, ai İk sözünü “'fıtrat'' må- 
nasına hamleden kimse, mana itibarıyla, dn ike kno ifâdesinin “din” olduğu- 
nu söyleyen kimseye yaklaşmıştır. Çünkü boli Gn emrolunmuş oldu- 
ğu “fıtrat”, akli ve şeri delillerin iktiza ettiği şeydir ki, bu da “din” dir. Fakat, 
“din” daha açık ve nettir; , çünkü, daha önce açıklamış olduğumuz üzere bu- 
rada murad, du e yi fi “Deyiniz ki biz Allah'a... iman ettik” ayetinde 
kendilerini niteledikleri şeydir.. Cenâb-ı Hak bu hususta sanki şöyle söylemiş- 
tir: “Size, kendisine sarılmanızı emrettiğim ve kendisinden faydalanmanızı zo- 
runlu tuttuğum bu din, hem dinen, hem de dünya yönüyle galib ve üstün 
gelecektir; tıpkı boyanın güzelliğinin kendini göstermesi gibi...” Söz zikrettiği- 
miz bu mânaya hamledildiği zaman, Cenâb-ı Hakk'ın bu sözü, “Çocuklarının 
vaftizi esnasında boya kullanmak şeklinde cari olan yahudi ve hristiyan gele- 
neği itibarıyla söylemiştir” diyen kimsenin bu sözünün bir yeri ve mânası kal- ` 
“maz. Çünkü söz, izahların en güzeline hamledilince, onun dışındakileri 
' zikretmekte bir fayda bulunmaz. 


Biz yine, müfessirlerin bu husustaki görüşlerini anlatmaya devam edelim: 


c) “Allah'ın boyası” sünnet olmak demektir. Sünnet olmak bir temizlen- 
medir. Hristiyanlara mahsus olan vaftiz, nasıl onlar için bir temizlenme ise, 
sürinet olmak da müslümanlar için bir temizlenmedir. Bu görüş Ebu'-Âliye'den 
rivayet edilmiştir. 


d) Esamm'dan rivayet edildiğine göre, İN aze ik "Allah'ın hüccet ve 
delili" demektir. 
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Ebü Ubeyde'den rivayet edildiğine göreyse, onun “Allah'ın kanunu”, 
*“Sünnetullâh” olduğu söylenmiştir. En güzel görüş, birinci görüştür. Allah en 
iyi bilendir. 

ip © kelimesinin mansüb olması hususun- 

İKİNCİ MESELE da birkaç görüş vardır: 

1) Bu kelime, RA kelimesinden bedel olup, onu 
tefsir etmektedir. 


2) “Allah'ın boyasına tâbi olunuz,” i İle LA demektir. 


3) Sibeveyh'in g görüşüdür. Buna göre, bu kelime te'kîd edici bir masdar 
olduğu için, My İT (Bakara, 138) lâfzından ötürü mansub olmuştur. Nitekim, 
pi áj (Nisa, 123 ayeti de kendisinden önceki ifâdeden dolayı mansub ol- 
maktadir. 


Cenâb-ı Hakk'ın, âid g4 iyati diz “Boyaması Allah'ınkinden 
daha güzel olan kim vardır?” kavline gelince, bundan maksat Allah'ın kulla- 
rını iman ile boyamak ve onları küfrün pisliklerinden temizlemektir. Bu itibar- 
la, O'nun boyamasından daha güzel bir boya olamaz!. 


Cenâb-ı Hakk'ın,ö mé áj 143 “Biz O'na ibâdet ediciyiz” kavline ge- 
lince, bu hususta Keşşaf sahibi şöyle demiştir: Bu, diy Ül sözüne atfe- 
dilmiştir.. 


Bu, di ike üçe ifâdesinin, gzalzil ile buyruğundan bedel olduğunu; 
veya, "Allah'ın boyasına yapışınız!” anlamında olmak üzere, “iğra” olarak 
mansub olduğunu iddiğ eden kimsenin sözünü reddeder; çünkü bu durumda 
nazmın tertibi bozulur. di üze zo itâdesinin te'kid edici masdar olması bakı- 
mından mansüb olduğunu sözen ise, Sibeveyh idi.. Görüş, Hüzâm'ın söy- 
lediğidir.. 
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“De ki”Siz, Allah hakkında bizimle mücadele mi ediyorsunuz? Halbuki O, 
sizin de Rabbinizdir, bizim de.. Bizim yaptıklarımız bize, sizin 
yaptıklarınız da size âittir. Biz O'na tam gönülden bağlanmışız”” 

(Bakara, t39). 


Bu ayette de birkaç mesele vardır: 


Ayette geçen mücadele hususunda âlimler bazı fark- 
BİRİNCİ MESELE lı görüşler zikretmişlerdir: 

1) Bu onların, daha önce içlerinde peygamberler zu- 
hür ettiği için, hakka ve nübüvvete daha lâyık olduklarını söylemeleridir. Bu- 
na göre mana şöyle olur: "Siz, Allah'ın, sizden değil de Araplardan bir pey- 
gamber seçmesi hususunda bizimle mücadele ediyor ve, “şayet Allah bir 
kimseye vahiy gönderseydi bunu bize gönderirdi" diyor, böylece peygamber- 
liğe kendinizi bizden daha mı lâyık görüyorsunuz?" 


2) Onların, "Biz imana, putlara tapan Araplardan daha müstehakız” de- 
meleridir. 


4 A 13 r EN 
3) Bu onların, AEA, EZ Be, Allah'ın oğulları ve dostları- 
YIZ”” (Maide, 18); EEN ACANNA Di Ye Xi) Cennete ancak, yahu- 
OR ayar yim 
di veya hristiyan olanlar girebilecek” (Bakara, 111); vel ee S5 5 EAFF 
“Yahudi veya hristiyan olunuz ki, hidayete eresiniz” (Bakara, 135) demeleridir. 
Saa a RE . 
4) aA gelinin manası, "Bizimle Allah'ın dini konusunda müca- 
dele mi ediyorsunuz?” demektir. 


Bu hüccetleşme ve bu mücadele kiminle olmuştur? 
İKİNCİ MESELE Bu hususta birkaç görüş zikretmişlerdir: 
t) Bu, yahudi ve hristiyanlara bir hitâbtır. 


reet ` > 
2) Bu, ga ENA İŞ |) “Bu Kur'an, iki beldeden 
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birinin önde gelen adamına indirilmeli değil miydi?” Zuhrut, 31) dedikleri zaman, 
müşrik Araplara hitaptır. Araplar yaratıcıyı kabul ediyorlardı. 


3) Bu, hepsine yöneltilen bir hitaptır. Bunlardan birinci görüş, ayetin naz- 
mına daha uygundur. 


Hak Teâlâ'nın, 46455 (4; şa; “O, sizin de, bizim de Rabbimizdir” 
buyruğuna gelince, bu hususta iki açıklama vardır: 


1) “Allahu Teâlâ, maklükâtının yönetimini, peygamberliğe kimin daha uy- 
gun olup olmadığını en iyi bilendir. Binaenaleyh, Rabbinize itiraz etmeyiniz. 
Çünkü, kulun Rabbine itiraz etmesi uygun düşmez. Tam aksine, onun bütün 
işleri Allah'a havale etmesi gerekir.” 


2) Sizin Allah'a nisbetiniz, ancak kulluğunuz ile mümkündür. Bu nisbet 
ise, sizinle bizim aramızda müşterektir. O halde ne diye kendinizi bize üstün 
görüyorsunuz? Daha doğrusu, bizim üstün olmamız gerekir.. Çünkü biz kul- 
luk hususunda Allah'a karşı daha samimiyiz, oysaki siz böyle değilsiniz. Cenâb- 
1 Hakk'ın, ö pals áf Luiz sözünden kastedilen de budur. İşte bu açıkla— 
ma, doğruya daha yakındır. 


Allah'u Teâlâ'nın, pusi Sizin ifâdesine gelince, bundan mu— 
rad, din konusunda yapılan bir nasihat olduğudur. Cenâb-ı Hak peygamberi- 
ne sanki, "Onlara bu sözü bir şefkat ifâdesi ve nasihat olmak üzere söyle, 
yani sizin kötü fiillerinizden bana bir zarar gelmiyor ki, benim bu maksadım 
böyle bir zararı savuşturmak olsun! Benim bu sözden maksadım ancak, size 
nasihat etmek ve sizi en doğru olana yöneltmektir” de demiştir.. Hülasa ola- 
rak insanın sözü dünyevi beklentilerden uzak olduğu zaman kabüle şâyan olur. 
Ama, herhangi bir dünyevi şey için söylendiğinde, o kimsenin sözü kesinlikle 
kalbe nufüz etmez.. İşte burada kastedilen de budur. Böylece burada, insan- 
lar: tefekküre, istidiâle ve hakkı kabüle sevkeden bir teşvik ve tenbih bulun- 
maktadır. İhlâsın manası ise daha önce geçmişti. 


* k 
* 
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GAĞAN AZ ÇAL 


ÜZEL İY AE EA 
OEM GiG 


“Yoksa siz, muhakkak ki İbrahim, İsmail, İshâk, Ya'küb ve torunları 
yahudi idiler mi diyorsunuz? De ki: Siz mi daha iyi bilirsiniz, yoksa Allah 
mi? Yanında Allah'tan olan bir şehadeti saklayandan daha zâlim kim 
olabilir? Allah, sizin yaptıklarınızdan habersiz değildir” 

(Bakara, 140). 


Bil ki bu ayette iki mesele vardır: 


İbn Amir, Hamza, Kisâi ve Hafs'ın rivayetine göre 

BİRİNCİ MESELE Âsım muhatab sigası üzere tâ harfiyle olmak üze- 

re, 0 FF â şeklinde okumuşlardır. Cenâb-ı Hak 

sanki şöyle demiştir: “Siz benimle, mücadele mi ediyorsunuz, yoksa... diyor- 
sunuz?” 


Diğer kıraat imamları ise, bu ifâdenin yahudi ve hristiyanlardan bir haber 
veriş olmak üzere, yâ harfiyle, & İyi AA okumuşlardır. Birinci kıraate göre 
öd lâfzının muttasıl (bitişik) olması | muhtemeldir. Buna göre mana bakı- 
mından takdir şöyle olur: İşimiz hakkında iki hüccetten hangisine tutunursu- 
nuz? Tevhide mi? Eğer tevhide sarılıyorsanız, biliniz ki biz de muvahhidiz. Yok- 
sa, peygamberlerin dinine ittibâ etmeye mi? Eğer ittibâ ediyorsanız, biliniz ki 
biz de ittibâ ediyoruz... 


bpa İ “Daha doğrusu siz, ... diyor musunuz?” manasında olmak 
üzere, äi in “munkatı'a” olmasi da muhtemeldir. Hemze yine inkâri olur.. 


İkinci kıraata göre ise, ä cümlenin manası birincisinden başka bir hüc- 
“Siz peygamberlerin Tevrat ve İncil inmeden önce yahudi veya hristiyan ol- 
duklarını mı söylüyorsunuz?” 
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Allahu Teâlâ, şu sebeplerden dolayı onların bu söz- 
İKİNCİ MESELE lerini yadırgamıştır: 
1) Hz. Muhammed (s.a.s)'in peygamberliği diğer 
mucizelerle de sübüt bulmuştur. Allahu Teâlâ onların bu hususta yalan söyle- 
diklerini haber vermiştir. Binaenaleyh, onlar bu hususta kesinlikle yalancıdırlar. 


2) Peygamberlerin tevhid ve Haniflik üzere olduklarına Tevrat ve İncil şe- 
hadet etmektedir. 


3) Tevrat ve İncil, peygamberlerden sonra nâzil olmuştur. 


4) Onlar bunu herhangi bir delil getirmeksizin iddia etmişlerdir. Böylece 
Allahu Teâlâ onları, bu sözlerinden dolayı “İstifham-ı İnkari "ile kınamıştır. 
(Yani “o demeyiniz...) Cenâb-ı Hakk'ın bundan maksadı ise, onları böyle yap- 
maktan menedip kınamak ve, söyledikleri hususlarda yalancı olduklarını biz- 
zat kendilerine itiraf ettirmektir. 


Cenâb-ı Hakk'ın, afi ei göl ETİ Nİ sözünün manası, “Allah en iyi bi- 
lendir ve O'nun haberi en doğru land” demektir. Halbuki Cenâb-ı Hak Tev- 
rat'da, İncil'de ve Hz. Muhammed'in lisanı ile tebliğ edilen Kur'an-ı Kerim'de 
peygamberlerin müslüman olduklarını, yahudi ve hristiyanlıktan münezzeh ol- 
duklarını haber vermiştir. 


Buna göre şayet, “Bu söz bilmeyen kimseler hakkında söylenir, halbuki 
onlar bunu biliyor ve saklıyorlardı. O halde onlar hakkında böyle söylenmesi 
nasıl doğru olur?” denilirse, biz deriz ki: onların böyle bir zan ve vehim içinde 
olduklarını söyleyenlere göre, ifâde açıktır. Ama, onlar bilmekle beraber inkâr 
ediyorlardı, diyenlere göre ise bunun mânası, “Sizin durumunuz Allahu Teâ- 
lâ'nın haber verdiği şeyi bilip, O'nun en bilgili olduğunu da itiraf ettiği halde, 
bu bilgisi kendisine fayda sağlamayan itirazcıların durumuna benzer. 


Hak Teâlâ'nın da ç dl âSY3 Z: pe gbi ya) “Yanında Allah'dan 
olan bir şahâdeti saklayandan daha zalim kim olabilir? ayeti hakkında üç gö- 
rüş vardır: 


a) Bu ayette bir takdim ve te'hir vardır. Buna göre ayetin takdiri, 
ile Eka isya G3 in pi is gbi yaz “Allah katında, yanında bu— 
lunan şahadeti gizleyenden daha zalim kim vardır?” şeklinde olur. Bu, tıpkı 
senin, “Şehâdeti saklayanlar topluluğundan olan Zeyd'den daha zalim kim 
olur?” sözün gibidir. Buna göre ayetin manası şöyledir: “Şayet İbrahim ve 
oğulları yahudi veya hristiyan olsalardı, sonra da Allah bu şahidliği gizlemiş 
olsaydı, şehâdeti gizleyenlerden herhangi biri, ondan daha zalim olmazdı. Fa- 
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kat O'nun adaleti ve yalandan münezzeh olması sebebiyle bu imkânsız olun- 
ca biz durumun böyle olmadığını anladık.” 


b) Ayetin manası şöyledir: “Ey yahudi ve hristiyan topluluğu, Allah'dan 
olan bu şahadeti giziediğiniz. için, sizden daha zalim kim olabilir?” Buna gë- 
re, di w ibaresindeki, ; e» harfi cerri şahadeti gizleyenle; ikinci görüşe 
göre de şahadetin kendisinden gizlendiği kimse ile alâkalıdır. Cenâb-ı Hak, 
sanki şöyle buyurmuştur "Yanında bir şahidlik bulunup da onu Allah katında 
yerine getirmeyip, aksine gizleyip saklayan kimseden daha zalim kim vardır?” 


©) dl ğe ibaresindeki, OZ» harti cerr, â5g- lâfzına müteallik 
tir. Buna göre ayetin manası: “Kendisine Allah katından gelen şahadeti gizle- 
yip inkâr edenden daha zalim olan kimdir?” şeklinde olur. Bu tıpkı birisinin 
başkasına, “Benim yanımda senden olan bir şahadet vardır” demesi gibidir. 
Yani “O, şahadeti senden duydum. O, şahadet senin tarafından geldi" də- 
mektir. 


Allah Teâlâ'nın, ó jki 4 pu Úi vj “Alah yaptıklarınızdan gafil 
değildir” buyruğu, hertürlü va'idi içine alan bir sözdür. Cenâb-ı Hakk'ın, ken- 
disinin gizlediğini ve açıktan yaptığını bildiğini, hiçbir şeyin O'na gizli kalma- 
dığını, her işinin gerisinde Allah'ın mücâzâtının olduğunu, işi iyi ise iyilikle, yap- 
tığı kötü ise kötülükle cezalandırılacağını düşünen kimse, göz açıp kapayacak 
kadar bir zaman bile korkusuz ve endişesiz olamaz. Görmüyor musun ki içi- 
mizden birisini hükümdar adına gözetleyen birisi bulunup da, o onun âdetâ 
nefeslerini sayarsa, bu gözetleyen zâhiri şeylerden başka bir şey bilemeye- 
ceği halde, gözetlenende bundan dolayı devamlı bir endişe bulunur. Buna göre, 
gizliyi ve en gizliyi bilen, herşeyi gözetleyen Rabb karşısında, o Rab böyle bir 
söz ile tehdid edip korkuttuğu zaman, onun halinin nasıl olacağını artık siz 
düşünün... 


İKEA LİLİ 


“ Onlar bir ümmet idi geçti. Onların kazandıkları kendilerine ait, sizin 
kazandığınız da size ait. Siz onların yaptığı şeylerden mesul olmazsımz”” 
(Bakara, 141). 


Biliniz ki Hak Teâlâ, bu peygamberler hakkında yahudilerin iddialarını de- 
lillerle çürütünce, bunun peşisıra bazı sebeblerden dolayı bu ayeti getirmiştir: 
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1) Bu, onlara bir va'z-u nasihat olsun ve onlar için caydırıcı birşey olsun, 
böylece de babalarının üstünlüğüne güvenmesinler diya getirilmiştir. Binae- 
naleyh herkes kendi yaptıklarına göre hesaba çekilir. 


2) Hak Teâlâ, maslahatlar (menfaatler) değiştiği için, size farz olan şeyle- 
rin aynısının onlara da farz kılınmasının yadırganamayacağı gibi, maslahatla- 
rın değişmesinin ve Hz. Muhammed (s.a.s)'in sizi bir dinden başka bir dine 
geçirmesinin de yadırganamayacağını beyân etmiştir. 


3) Allah Teâlâ, bu ayetlerde bahsettiği peygamberlerinin yolunun güzelli- 
ğini anlatınca, delilin bununla tamam olmayacağını, tam aksine her insanın 
yaptığından mesul olacağını, öncekilerin isabet mi, hata mı ettikleri belli ol- 
madığı için, öncekilerin yoluna tutunduğu vehmine düşerek hakkı terketme 
konusunda mazur sayılamayacaklarını beyân etmiştir. Çünkü öncekilerin yap- 
tıklarının onlara ne faydası ne de zararı olur. Cenâb-ı Hak bunu, dinin yolunun 
taklid olduğu sanılmasın diye, açıklamıştır. 


Eğer "Ayet niçin tekrar edilmiştir?” denilirse, biz deriz ki: Bu hususta iki 
görüş vardır: 


a) Cenâb-ı Hak, daha önce geçen ayet ile, Hz. İbrahim'i ve onunla birlik- 
te zikredilenleri kastetmiştir. Bu ayet ile ise, Yahudilerin atalarını kastetmiştir. 
Bunu Cübbâi söylemiştir. 


Kâdi ise: “Bu uzak bir ihtimaldir. Çünkü yahudi ve hristiyanların ataları 
açıkça bu ayetlerde zikredilmemiştir. Bu görüşte şüphe edilecek nokta şudur: 
Yahudiler, Hz. ibrahim ve oğullarının Yahudi dini üzere olduklarını söyleyin- 
ce, sanki şöyle demiş oldular: “Onlar, yahudi olan atalarımızın yolunda idi- 
ler.” Böylece onların ataları âdetâ ayette zikredilmiş gibi oldu. Bundan dolayı 
da, "Onlar bir ümmet idi, geçti...” demesi ve onları belirlemesi câiz olmuştur” 
demiştir. Fakat bu izâh, zorâki bir izahtır. Çünkü daha önce zikredilmiş olan- 
lar Hz. İbrahim (a.s) ve onun oğullarıdır. Binaenaleyh Allah'ın, ïi ais 

buyruğunun bu zikredilenlere âit olması gerekir. 


b) Zamanlar, durumlar ve mekânlar değişince, bir ayeti tekrar etmek abes 
olmaz. Buna göre Allah Teâlâ sanki şöyle demiştir. “Bu, ancak bir şerdir. Bu 
sebeble, dini konularda peygamberlerin vasıfları herhangi bir kimseyi taklit et- 
melerinin caiz olmamasıdır. Binaenaleyh bu peygamberler topluluğu hakkın- 
da size söz düşmez. Çünkü onların kazandıkları onlara aittir. Hz. Muhammed 
(s.a.s) sizi neye davet ediyorsa, siz ona bakın, çünkü sizin için bu daha fayda- 
lı ve daha yararlıdır. Sizler ancak yaptıklarınızdan sorumlu tutulacaksınız. 
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Kıble'nin Değiştirilmesine ve Neshe Yönelen Yahudi İtirazı 


5 NŞR 


ERAI ar e DASTA , 
EYE İZ ANİ 


— 2 .,|.ö.,* 
LİNA NEİL Lİ Rİ eş e 
AN la 


“İnsanlardan kimi beyinsizler, *“Onları, üzerinde bulundukları 
kıblelerinden çeviren nedir?” diyecekler.. De ki: Doğu da Allah'ındır, batı 
da.. O, dilediğini dosdoğru olan yola iletir” 

(Bakara, 142). 


Bil ki bu, yahudi ve hristiyanların, İslâm” tenkit etmek için zikretmiş olup 
da, daha sonra, "Nesh, ya cehaleti gerektirir veya cehâlete nisbet edilmeyi.. 
Bu iki durum da Hakim olan Allah'a yakışmaz... Bu böyledir, çünkü iş, ya ka- 
yıttan hâli olur veya devâm etmeksizin mukayyet olur.. Veyahut da devam kaydı 
ile mukayyed olur. Eğer kayıddan hâli ise iş, ancak bir defa gerekir. Bu takdir- 
de de bundan sonra işin, öncekinin aksine gelmesi nâsih olmaz. Eğer "'de- 
vam etmeme” kaydı ile kayıdlı ise, o zaman da birşeyden sonra, onun hilâfına 
gelenin onu neshedici (nâsih) olmayacağı açıktır. Eğer “devamlı olma” kaydı 
ile birşey mukayyed ise ve o şeyin, uzun müddet kalacağına ve sonra Cenâb- 
(Allah'ını onu kaldıracağına delâlet eden bir Iâfız zikredilerek, onun devamlı 
kalacağına inanılır ise, bu durumda Allah'ın bunu bilemeyip de, daha sonra 
bu işin farkına varmış olması gerekir. Eğer Allah Teâlâ, bunun devamlı olarak 
kalacağına delâlet eden bir lâfız zikrettiği halde, devamlı olarak kalmayacağı- 
nı biliyor idi ise, bu Allah'a cehalet nisbet etmeyi gerektirir. Böylece neshin 
ya câhil olmayı veya cahil sayılmayı gerektirdiği ortaya çıkar ki her ikisi de Al- 
lah hakkında imkânsızdır. Bu sebeple Allah Teâlâ'nın bir hükmü neshetmesi 
imkânsız olur. Binaenaleyh Hak Teâlâ'nın ahkâmında neshin bulunduğunu söy- 
leyen kimsenin batıl bir görüşe tutunmuş olması gerekir” diye ifâde ettikleri, 
ikinci şüpheleridir. 

Bu yolla yahudi ve hristiyanlar, kıblenin değiştirilmesi hususundaki ten- 
kidleri ile İslam”ı tenkide yönelmişlerdir. Sonra onlar, bu gerekçelerini birçok 
şüpheye dayayarak şöyle demişlerdir: “Biz neshi câiz görürsek, ancak mas- 
tahatların (menfaatlerin) değişmesi durumunda câiz görürüz. Bu hususta ise, 
diyebiliriz ki: Bütün yönler, Allah'ın mülkü ve mahlüku olmaları bakımından 
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eşittirler. Bundan dolayı kıblenin bir yönden başka bir yöne çevrilmesi, fayda- 
sı olmayan bir iştir. Bu sebeble de o, abesle iştigal sayılır. Abes ile iştigal et- 
mek ise Hakim olan Allah'a yakışmaz. Bu da, bu değiştirmenin Allah tarafından 
olmadığını gösterir.” Onlar, bu izahları ile, İslâm dinini tenkidi gaye edinmiş- 
lerdir. Biz şimdi ayetin lâfızlarının tefsiri hususunda konuşup, sonra da Cenâb-ı 
Hakk'ın Kur'ân-ı Kerim'de açıkladığı şekilde bu şüpheye cevap vereceğiz. 


Cenâb-ı Allah'ın, rr) j yi “Beyinsizler şöyle diyecekler.."” buyru- 
ğu hususunda iki izah vardır: 


1) Bu Kaffâl'ın tercihidir. Buna göre, bu fiil her nekadar gelecek zaman 
için ise de bazan geçmiş zaman için de kullanılır. Bu, tıpkı bir iş yapıp da, o 
hususta arkadaşlarından birisinin tenkidine maruz kalan bir insanın durumu 
gibidir.O, bu tenkide karşı şöyle der: “Ben onların yapmış olduğum iş husu- 
sunda, beni tenkid edeceklerini biliyorum.” Bu, sözün tekrar ve iâde edilecek 
bir pozisyonda olduğunu ifâde eder. Buna göre onlar, bu sözü bir kere söyle- 
miş oldukları halde, ileride tekrar söyleyecekler. Bu izaha göre şöyle denilebi- 
lir... “İnsanlardan kimi akılsızlar bunu söyleyecekler ...” Nitekim o yahudiler ` 
bu sözü söyledikleri zaman bu ayetin nâzil olduğuna dâir bazı rivayetler gel- 
miştir. 


2) Allah Teâlâ, onlar bu sözü söylemeden önce, onların böyle söyleye- 
ceklerini haber vermiştir. Bunun bazı faydaları vardır: 


a) Hz. Peygamber (s.a.s) bu sözü, söylemeden önce haber verince, bu 
gaybtan haber verme olur ki, bu bir mücizedir. 


b) Allah Teâlâ, önce bu hususu haber verip, sonra da Hz. Peygamber 
(s.a.s)'in onu duyması, önceden haberi olmaksızın bu sözü duymasından da- 
ha az eziyet verici olur. 


c) Cenâb-ı Hak, önce bu sözü ona haber verip, sonra da bu sözle bera- 


ber cevabını zikrettiği zaman, Hz. Peygamber (s.a.s)'in onlardan bu sözü duy- 
duğunda, onlara karşı cevabı hazır olmuş olur: Bu da, cevabi henüz hazır de- 


ğilken bu sözü onlardan duymasından daha münasiptir. 


ie) le S a 
“Seteh”'kelimesinin aslına gelince, bunu, £ Ga GA iy g İÜ Bara- 
ra, 19) ayetinin tefsirinde açıklamıştık. Özet olarak diyebiliriz ki lehine ve aley- 
hine olan şeyleri birbirinden ayırdedemeyip, faydalı şeyleri bırakarak, kendi- 
sine zarar veren şeylere yönelen kimse hafiflik ve ““sefeh” ile vastedilir. Din 
hususundaki cehalet (sefeh), dünyevi meselelerdeki cehaletten daha zararlı 
olduğunda şüphe yoktur. Bu sebeple dünya işleri konusunda apaçık görüş- 
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ten sapan kimseye “sefih” (akılsız beyinsiz) denilince, dininin işleri hususun- 
da böyle olan kimse bu isme daha çok müstehaktır. Binaenaleyh, hiçbir kâfir 
yoktur ki “sefih” olmasın... 


Bu ismi, yahudilere, müşriklere, münafıklara ayrı ayrı ve hepsine birden 
vermek mümkündür. Müfessirlerden bir grub, bu görüşleri ayrı ayrı söylemiş- 
lerdir: 


1) İbn Abbas (r.a) ve Mücâhid'e göre, bunlar yahudilerdir. Çünkü onlar,Hz. 
Peygamber (s.a.s)'in kendi kıblelerine yöneldiğine seviniyorlar ve O'nun ken- 
dileriyle aynı kıbleye yönelmesinin. belki de bütün hususlarda kendilerine mu- 
vafakat etmeye yönelteceğini zannediyorlardı. Ne zaman ki kıble değiştirildi, 
onlar bunu yadırgadılar ve kederlenerek: “Muhammed (putperest) atalarının 
yoluna döndü, o onların dinine meyletti. Şayet o, bizim kıblemize yönelmeye 
devam etseydi, onun beklenen ve Tevrat'ta müjdelenen peygamber olduğu- 
nu anlardık”' dediler. Bunun üzerine, Allah Teâlâ'nın bu tefsir ettiğimiz ayette 
söyleyeceklerini bildirdiği sözü söylediler. 


2) İbn Abbas (r.a) Berâ b. Azib (r.a) ve Hasan ef-Basri ile Esamm'ın 
söylediğine göre, bunlar müşrik Araplardır. Bu böyledir, çünkü Hz. Peygam- 
ber (s.a.s), Mekke'de iken Beytu'l-Makdis'e yönelmiştir. Müşrikler bu sebeple 
bundan sıkıntı duyuyorlardı. Hz. Peygamber (s.a.s) Medine'ye gelip Kâbe'ye 
yönelmeye başladığı zaman onlar, “Bize muvafakat etmeye mecbur kaldı. Eğer 
bu hal (kıble) üzere sebat ederse, onun için daha iyi olur” dediler. 


3) Bu ayette kastedilenler münafıklardır. Bu görüş Süddi'ye âittir. Müna- 
fiklar bu sözü yönlerden birinin, Kıble'nin Kudüs'e çevrilmesini gerektirecek 
makul bir sebeble diğer yönlerden ayrılamayacağını ileri sürürek, alay etme 
gayesiyle söylemişlerdir. Buna göre kıblenin değiştirilmesi, sırt abesle iştigal 
ve şahsi görüş ve arzu ile hareket etmektir. 


Biz “Süfeha” kelimesini münafıklara hamlettik. Çünkü bu isim münafık- 
lara has bir kelimedir. Nitekim Cenâb-ı Hak şöyle buyurmuştur: “İyi bilin ki 
onlar (münafiklar)dır sefihlerin tâ kendileri. Fakat bunu bilmezler...” (Bakara, 13). 


4) "Süfeha” kelimesine, bu sayılanların hepsi dahildir. Çünkü ayetteki 
bu Iğfız, başında umüm ifâde eden eliflâm bulunan âmm bir iâfızdır. Biz, bu 
kelimenin bütün kâfirler için kullanılabileceğini akti delil ile açıklamıştık. Ayet 
de buna delâlet eder. Bu dà Canab Hakk'ın, 

>... ve, .. . 
aLi asii EPE E T 
“Kendini bilmez (sefih)den başka kim İbrahim milletinden (dininden) yüz çe- 
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virİr?"” (Bakara, 130) sözüdür. Buna göre, bu kelimenin bütün bu kimselere şâ- 
mil olması gerekir. 


Kâdi ise şöyle demiştir: “Ayetten maksad, bu sözün onların hepsinder 
çıktığını açıklamaktır. Durum böyle olunca, (süfehâ) lâfzının umümi olduğunu 
söylemek uzak bir ihtimal sayılmaz.” ' 


Biz de deriz ki: Bu kadar bir şey, lâfzın ne umumi olmasına manidir, ne 
de hususi olmasını gerektirir. Daha doğrusu akla en yakın olan, bu gruplar- 
dan hepsinin bu sözü söylemiş olduğudur. Çünkü İslam düşmanları, dini ya- 
râlamak ve tenkid etmek karakterindedirler. Onlar fırsat buldukça, 
söyleyeceklerini mutlaka söylerler. 


Hak Teâlâ'nın, 4i 1S İl geli 28 ÇAY) G “Onları üzerinde ol- 
dukları kıbleden çeviren nedir?” ayetinde birçok mesele vardır: 


iz öy; 3 onu ondan çevirdi, dönderdi manasına- 
BİRİNCİ MESELE dr. â&£ Yy; afi Yj 3 pe bei ziddi mana ta- , 
şır. Cenâb-ı Hakk'ın, KAS Ja az BA IJ s “Kim öy- 
le bir günde onlara arka çevirirse..”” Enta, 16) ayeti dé bu inn Tefsir et- 
tiğimiz ayetteki, RAT 4 ú sözü, istihza ve taaccüb yollu bir sorudur. 


Buradaki “yüz çevirme" hususunda.iki görüş vardır: 


1) Bu görüş müfessirlerin üzerinde ittifâk ettikleri 
meşhur bir görüştür: Kıble, Beytü'l-Makdis'den Kâ'- 
be yönüne çevrilince, kâfirler müslümanları kınaya- 
rak şöyle dediler: “Onları üzerinde oldukları 
kıblelerinden dönderen sebep nedir?” Buna göre ayetteki, 

as gü ilâdesindeki, ŞA zamiri Peygamber (s.a.s). ve mü'minlerin yerini 
tutmaktadır. 


Müslümanların daha önce yöneldikleri kıble Beytü'l-Makdis idi. Hz. Pey- 
gamber (s.a.s)'in, Medine'ye gittikten sonra kıbleyi ne zaman değiştirdiği hu- 
susundaki rivayetler çok çeşitlidir. Enes b. Malik (r.a)'den rivayet edildiğine 
göre, hicretten dokuz veya on ay sonra; Muaz (r.a)'dan rivayet edildiğine gö- 
re, onüç ay ay sonra; Katâde'den rivayet edildiğine göre onaltı ay sonra ve 
İbn Abbas (r.a) ile Bera b. Âzib (r.a)'den rivayet edildiğine göre onyedi ay 


İKİNCİ MESELE 
Değişmeden Önce Kiblenin Neresi 
Olduğu Meselesi: 
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sonradır. Bu son görüş bizce, diğerlerinden daha sağlam ve mazbuttur. Bazı 
kimselerden ise kıblenin, Hz. Peygamber (s.a.s)'in Medine'ye hicretinden on- 
sekiz ay sonra tahvil edildiği, rivayet edilmiştir. Vâkıdi, kıblenin onyedinci ayın 
başlagıcında, Receb ayının ortasında Pazartesi günü tahvil edildiği söyle- 
miştir. Diğer bazıları ise, hicretten iki sene sonra kıblenin değiştirildiğini söy- 
lemişlerdir. 


2) Ebu Müslim'in görüşüdür: Buna göre, Hak Teâlâ'nın kıbleyi, Beytü'l- 
Makdis'den Kâ'be'ye çevirdiğine dâir haber sahih olunca, kıblenin değiştiril- 
diğine hükmetmek gerekir.Şayet bu olmasaydı,ayetteki, yý | 8 (üzerinde 
oldukları) ifâdesi ile, "Yani sefihlerin üzerinde oldukları” manası murad edil- 
miş olabilirdi. Çünkü onlar ancak yahudilerin ve hristiyanların kıblesini biliyor- 
lardı. Yahudilerin kıblesi batıya, hristiyanlarınki ise doğuya doğru idi. Herhangi 
bir yöne yönelmedikce, kendi namazlarını kılmak adetleri değil idi. Onlar, Hz, 
Peygamber (s.a.s)'in Kâ'be'ye doğru yüzünü çevirdiğini görünce, bu yadırga- 
makta oldukları birşey olduğu için şöyle dediler: “Bir kimse bizce kıble olarak 
bilinen şu iki yönden başka bir yöne nasıl yönelebilir?” Bunun üzerine, Allah 
Teâlâ onlara cevaben “De ki: doğu da Allah'ındır, batı da.” (Bakara, 142) 
buyurdu. 


Bil.ki Ebu Müslim, gerçekten doğru söylemiştir. Çünkü bu zâhir rivayet- 
ler olmasaydı, bu ifâde başka manalara da gelebilirdi. 


Kaftâl şöyle demiştir: “Kıble, insanın yüzünü dön- 
ÜÇÜNCÜ MESELE derdiği cihet, yön demektir. Bu kelime, iúájjí 
masdarından gelmektedir. Kıble'ye “kıble” denme- 
sinin sebebi, namaz kılan kişi o yönü, o yön de namaz kılan kimseyi karşısına 
aldığı içindir.” 


Kutrub ise şöyle demiştir: “Araplar konuşmalarında, “onun sığınacak, bir 
yeri yoktur” manasında, i gai o derler.” Yine bu kelimenin, Jijigu 
Istikbâle (yönelme) masdarındarı alındığı da söylenmiştir. Bir başkası şöyle de- 
miştir: İki adam karşı karşıya (yüz yüze) geldikleri zaman, herbiri, diğerinin 


kıblesi olur. Muhdesün!!19 grubuna giren bir şair, 
Ola Ges) A ga die 
“Senin sığınağını kendime bir durak ve sığındığım her yerde orayı kıble 
edindim.” 
(115) Arap edebiyat tarihçileri, l, galeri; Gâhiliyyün, Mühadremun İslâmiyyün, Muvelledün, Muhdesön devre- 


lerine ayınrlar. İlk üç grubun şiirleri lle istişhad edilebileceğinde ittifak vardır. Takriben hicri üçüncü asırdan 
sonraki şairlere muhdesün (yani, son şairler) denir. (Çev.) 
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Allah'ın Emirlerinin Sebeblerini Araştırmak Gerekmez 


Cenâb-ı Allah'ın, dai; j Aai d $ “De ki doğu da batı da Al- 
lah'ındır” buyruğu, bu şüpheye verilen ilk cevaptır. Bu sözün anlattığı şudur: 
Bütün yönler mülk ve milk itibarıyla Allah'ındırlar. Bu sebeple onlardan hiçbi- 
risi zâtı gereği kıble olmaya hak kazanamaz. Ancak Allah onlardan birini kıble 
yaptığı için, o kıble olabilir. Durum böyle olunca kıbleyi bir yönden diğer bir 
yöne döndürmesi hususunda Hak Teâlâ'ya itiraz edilemez. 


Eğer, “Kıblenin önce belirlenip, daha sonra da başka bir cihete döndü- 
rülmesindeki hikmet nedir?” denirse, deriz ki: Kıblenin önceden tayini (belir- 
lenmesi) meselesinde Ehl-i Sünnet ile Mu'tezile arasında şiddetli bir 
anlaşmazlık vardır. Ehl-i Sünnet Allah Teâlâ'nın hükümlerinin sebeblerini araş- 
tırmak gerekmediğini söyleyip, buna birkaç yönden delit getirmişlerdir. 


1) Bir maksaddan dolayı bir iş yapıldığında, ya bu işi yapan kimse 
için bu maksadın bulunması, bulunmamasından daha evlâdır, veyahut 
da böyle olmayıp o maksadın olması ile mevcud olmaması, bu kişiyə nis- 

» -betle müsavidir. Şayet birinci ihtimal söz konusu olursa, o Işi yapanın 
zâtı eksik olmuş ve başkasıyla tamamlanmış olur ki bu Allah hakkında 
imkânsızdır. İkinci yani müsâvât ihtimali söz konusu olması takdirinde 
ise maksad ve müreccih olması mümkün olmaz. 

Biri çıkıp şöyle diyebilir: “Ona göre bu gayenin varlığı veya yokluğu mü- 
sâvi olabilir. Fakat bir başkası için varlığı yokluğundan daha faydalı ise, hik- 
metli kimse, başkasına fayda sağlamak için onu yapar.” Cevaben deriz ki: 

| Faydanın başkasına râci olması ile kendisine raci olmaması Cenâb-ı Allah'a 
göre müsavi midir, değil midir? İşte o zaman yine mezkür taksim tekrar geri 
gelir (aynı yere dönülür). 


2) Bir gaye için, bir iş yapan kimse, o vasıta olacak iş olmaksızın, maksa- 
dını elde etmeye ya kâdirdir veya kâdir değildir. Eğer kâdir ise, bu işi ona va- 
sıta yapması abes olur. Eğer kâdir değilse, bu, aciz olmak manasına gelir ki, 
bu Allah Teâlâ hakkında düşünülemez. 


3) Cenâb-ı Hak, bir gayeden ötürü bir iş yaptığında, eğer bu maksad (ga- 
ye) kâdim ise, o kâdim olduğu için, filin de kâdim olması gerekir ki bu imkân- 
sızdır; Eğer bu maksad muhdes (sonradan olma) ise, onun sonradan tahakkuk 
ettirilmesi bir başka maksada (gayeye) dayandırılmış olması gerekir ki bu devr-i 
fâsid ve teselsülü doğurur. Bunlar da imkânsızdır. 


4) Alemin ihdasının daha önce veya daha sonra değil de, muayyen bir 
vakte tahsis edilmesi,eğer önce veya sonra değil de onun bu vakte tahsis edil- 
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mesini gerektiren bir hikmetten doayı ise, bu hikmetin niçin başka bir vakitte 
değil de bu vakitte meydana geldiğinin sebebini sormak gibidir. Bunlardan 
birisi, bir müreccihten müstağni olursa, diğeri de böyle olur; bir mürecciha muh- 
taç olursa, diğeri de böyle olur. Eğer bu bir hikmete dayanmazsa, bu durum- 
da Allah'ın fâil ve yaratıcı oluşunun bir hikmet ve maksada dayanması geçersiz 
olur. 


5) Meydana gelen bütün hayr, şer, küfr, iman, taat ve isyanın, Allah'ın 
kudreti ve iradesi ile meydana geldiğine delâlet, daha önceden geçmiş olan 
delillerde Allah'ın her fiilinin bir maksada mebni olduğu görüşünü iptal eder, 
Çünkü, kulda küfrün yaratılması ve bu küfürden dolayı da ona devamlı olarak 
azab edilmesi hususunda Allah'ın kula ait bir maksad (kulun lehine bir fayda) 
güttüğü söylenemez. 


6) Ezelde, muayyen bir fiili yaratmasına Allah'ın kudret ve iradesinin taal- 
luk etmesi, ya caiz veya vâcib olur. Eğer bu caiz olursa, bu başka bir müessi- 
re muhtaç olur ki, burada teselsül gerekir; bir de kadim olana yokluğun nisbet 
edilmesinin doğru olması gerekir.. Eğer vâcib olursa, vâcib zaten sebeplendi- 
rilemez. 


Binaenaleyh, bu izahlar ışığı altında bize göre, Allah'ın fiil ve hükümlerini 
bir takım sebeb ve geyelere bağlamanın imkânsız olduğu ortaya çıkar.1!19 py- 
rum böyle olunca, O'nun fâiliyyet ve yaratıcılığı, sırf ilâh oluşu, kudreti, hük- 
münün geçerliliği ve hükümran olması ile tahakkuk eder İşte Allah'u Teâlâ'nın, 

e jalig ja ÇİN a ai Ë “De ki, doğu da Allah'ındır, batı da!” sözünün açıkca 
delâlet ettiği husus budur. Çünkü Allah, neshin mümkün olmasını Kendisinin 
doğu ve batının mâliki olmasına bağlamıştır. 


Mülkiyyet ise, Allah'ın Mu'tezile'nin dediği gibi, hikmete bağlanamaz.. 
Böylece bu ayetin bütün açıklığıyla bizim görüş ve kanaatimizin delili olduğu 
ortaya çıkmış olur. 


Mu'tezile'ye gelince, onlar şöyle demişlerdir: Deliller, Allah'u Teâlâ'nın 
.hakim olduğuna delâlet edip, hakim olanın fiillerinin ise maksad ve gayeler- 


(116) Bu mesele bir yönü ile ilahi irade, bir yönü ile hüsün ve kubüh ie ilgili olup uzun süren bir konudur. 
Ehl Sünnet, Mu'tezile'ye aykırı olarak eşyada zâli olan hüsun ve kubühü (güzellik veya çirkinliği) rəd- 
dettiği, bunu Allah'ın emredip yasaklamasına bağladığı için, İmam Eş'ari ile beraber Ehl-i Sünnet'in 
mühim bir kısmı, felsefi temel olarak hadd-i zatında bir sebep ve maksad arama fikrini reddetmişlerdir 
ki Râzl de onlardan biridir. Yoksa Cenâb-ı Hakk'a ait fiillerde -itet ve sebep değil de- hikmet aramak 
caizdir. Bunun vaki olduğunu, hükümlerin hikmetlerini gösteren yüzlerce ayet göstermektedir. Nitekim 
Işi bu yönden ele alan İmam Mâturidi, bu işte, Eş'arf ile MÜ'tezile arasında bir konumu benimseyerek 
Allah Teâlâ'nın fiillerinin hikmetlerle deveran ettiğini söylemiştir. Vatlahu Teâl& A'lem. (Çev.) 
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den hali olması caiz olmayınca, biz Hak Teâlâ'nın bütün fiil ve hükümlerinde 
bir hikmet ve maksadın olduğunu anlamış oluruz. 


Sonra bu hikmet ve maksatlar bazan bize açık olur, bazan da kapalı olur. 
Kıblenin bir cihetten başka bir cihete döndürülmesinin bizim için açık olma- 
yan, birtakım gizli ve saklı maksatlardan dolayı olması mümkündür. Durum 
böyle olunca, Kıble'nin bu tahvilinden dolayı İslâm dinini ta'n etmek imkânsız 
olur. 


Bu hükmün tafsilâtlı olarak açıklanmasıyla ilgilidir. 
DÖRDÜNCÜ MESELE Bilmek gerekir ki bu gibi konular, kati olamazlar. 
Kıblenin Vartığındaki Hikmetler Tam aksine, olsa olsa ihtimali olan birtakım şeyler 
olurtar. 
Namazda kıblenin tayini hususuna gelince, âlimler bu hususta bazı hik- 
metler zikretmişlerdir. 


a) Allahu Teâlâ insanda mücerred ve akli olan şeyleri idrak edecek bir 
akli meleke ile bedenler âleminde etkin olan bir tahayyül kudreti yaratmıştır. 
Bu akli kuvvet, hayali kuvvet ile beraber olup, ondan pek nadir olarak ayrılır. 
İnsan, mücerred ve akli her şeyi zihninde hazır tutmaya çalıştığında, onun bu 
akli manalar için zannettiği birtakım hayali şekiller meydana getirmesi gere- 
kir. Böylece bu hayali şekiller, o akli manaları kavramaya yardım etmiş olur- 
lar. İşte bu sebepten dolayı mühendis bir proje yapmak istediği zaman, onun, 
his ve hayâlin bu külli hükmü idrak etmeye yardımcı olabilmeasi için, muay- 
yen bir şekil ve belirli bir biçim meydana getirmesi gerekir. 

Zayıf bir kul, azametli bir hükümdarın meclisine girdiğinde, onun yüzünü 
mutlaka o melike dönmesi, ona arka dönmemesi, onu en güzel şekilde tavsif 
itmesi ve ona son derece hizmet ve itaatta bulunması gerekir... Binaenaleyh 

amazda kıbleye teveccüh etmek, bu kimsenin hükümdara yönelip, ona sırt 
dönmemesi gibi olur. Namazda okunan duğlar da, ona övgü ve medh yerine; 
rükü ve sücüd ise, melike hizmet etmek yerine geçer.. 


b) Namaz kılmaktan maksat, kalbin huzuru, yani Allah'ın huzurunda ol- 
duğunu bilmesidir. Bu huzur ise, ancak sükünet, başka şeylere iltifat etme- 
mek ve kıpırdamamakla olur. Bu da ancak, kişinin bütün namazlarında 
muayyer bir istikâmete yönelmesiyle elde edilir. İnsanların vehminde bazı yön- 
lerin diğerlerinden daha şerefli olduğu yerleşince, o cihete dönmek daha uy- 
gun olur. 

c) Allahu Teâlâ mü'minlerin birbirleriyle ülfet. ve uyum içinde olmalarını 
sever. Bu nimetini onlara, şu ayetinde hatırlatmaktadır: 
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e ee .,.l DE Zr, ar, jele? ya p 
VA EE EN ALENİ EE ŞİŞ 

“Allah'ın size olan nimetini hatırlayınız. Hani siz düşmanlar idiniz de, Al- 
lah kalblerinizi birleştirdi; O'nun nimeti sayesinde siz de kardeş oldunuz." 
(A. İmrah, 103). Eğer onlardan herbiri namazında başka başka yönlere yönelmiş 
olsaydı, bu onlar arasında açık bir ihtilâf bulunduğu vehmini verirdi. İşte böy- 
lece Cenâb-ı Hak, bu sebeple aralarında bir uyum meydana gelsin diye, onla- 
ra muayyen bir yön tesbit etmiş ve onların hepsinin o tarafa yönelmelerini 
ermetmiştir. Burada, Allahu Teâlâ'nın, hayırlı fiiller hususunda kulları arasın- 
da bir uyum olmasını sevdiğine bir işaret vardır. 


d) Allahu Teâlâ Kâ'be'yi, s5 tEvim” diyerek kendine nisbet etmiştir. 
Mü'minleri de, kulluk sıfatıyla yalnız kendisine nisbet etmiştir. Bu,her iki iza- 
fet de, tahsis ve tekrim, şereflendirmek içindir. Buna göre Allahu Teâlâ sanki, 
“Ey mü'min, sen benim kulum; Kâbe evim, namaz bana yapılan hizmetimdir. 
Binaenaleyh, bana hizmet hususunda, yüzünle benim evime; kalbinle de ba- 
na yönel!” demiş olmaktadır. 


e) Alimlerden bazıları, “Yahudiler kıbleye yöneldiler.. Çünkü Allah'ın Mu- 
sâ'ya olan nidâsı o cihetten gelmişti.. Bu, Cenâb-ı Hakk'ın, 


. H A oanh 
GN ELLEN; “Sen batı yakasında değildin...” Kesa, s) ayetinde 


th 


zikredilen durumdur. Hristiyanlar da, doğuya yönelmişlerdi. Çünkü Hz. Ceb- 
` era ee iz, 5 > 
rail, G ye AMAR yi ZİN ÇE iş “Kitabda Meryem'i 
an! Hani O, ailesinden ayrılarak doğudaki bir yere çekilmişti!” (Meryem, 16) aye- 
tinin de gösterdiği gibi, doğu tarafından Hz. Meryem'in yanına gelmişti. 


Mü'minler ise Kâbe'ye yönelmişlerdir; çünkü bu Kâbe, Allah'ın dostunun, 
Hz. İbrahim'in kıblesi; Allah'ın sevgili habibi Hz. Muhammed (s.a.s)'in doğdu- 
ğu yer, bir de burası, Allah'ın saygın kıldığı bir yerdir.. demişlerdir. 


Bazılarıysa şöyle demiştir: “Hristiyanlar, nürların doğduğu yere yönelmiş- 
lerdir. Biz müslümanlarsa nürların efendisi olan Hz. Muhammed (s.a.s)'in doğ- 
duğu yere yöneldik.. Değil mi ki bütün nürlar O'nun nürundan yaratılmıştır.” 


f) Alimler şöyle demişlerdir: "Kâbe yerin göbeği ve ortasıdır. İşte bu sə- 
bepten dolayı Allahu Teâlâ bütün kullarına namazlarında yerin ortasına yö- 
nelmelerini emretmiştir. Bu da, her şeyde adaletin gerekli olduğuna işarettir. 
İşte bu sebepten ötürü Cenâb-ı Hak yerin ortasını maklukâtının kıbiesi kılmıştır.” 


g) Allah'u Teâlâ Kabe'ye yönelmeyi emrederek, Hz. Muhammed (s.a.s)'I 
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sevdiğini ortaya koymuştur. Bu böyledir, çünkü Hz. Peygamber (s.a.s), yahu- 
dilere muhalefet etmek için, uzun bir müddet bunu arzulamıştı. Bundan ötürü 
de Cenâb-ı Hak: 

ZN ee, A lk 
MİL EY AN KYA 
“Biz, yüzünü çokca semaya doğru çevirdiğini görüyoruz.. Andolsun ki biz se- 
ni, hoşnud olacağın bir kıbleye döndüreceğiz.. Şimdi sen, yüzünü Mescid-i 
Haram tarafina çevir” (Bakara, 144) ayetini indirmiştir. 


Halk deyişinde, bir kimse bir başkasını sevmekle nitelendirildiği zaman 
temsili olarak şöyle denilir: “Falanca falancaya sevgisinden dolayı kıblesini 
değiştirdi..” Allahu Teâlâ da sevdiği Hz. Peygamber (s.a.s) için kıbleyi hakiki 
manada değiştirdi ve, “Seni memnun olacağın bir kıbleye döndüreceğiz"' bu- 
yurdu da; "Benim razi (memnun) olacağım bir kıbleye seni döndüreceğim" 
demedi. Burada, Hak Teâlâ'nın sanki şöyle dediğine bir işaret vardır: “Ya Mu- 
hammed, herkes benim rızamı talebederken, ben her iki dünyada da seni hoş- 
nud etmeyi istiyorum. Dünyada seni hoşnud etmenin delili, şu zikrettiğimiz 
kıblenin değiştirilmesi meselesidir. Ahirette seni hoşnud etmeyi istemem ise, 
“Rabbin sana verecek, sen de razı olacaksın” (Duha, 5) ayetinde beyân edilen 
haldir.” Burada fakirlerin şerefli olduğuna da bir işaret vardır. O da şudur: Al- 
lah Teâlâ fakirleri kovma ile kıbleden yüz çevirmeyi bir tutarak fakirleri kovma 
hususunda Cenâb-ı Hak:”“Sen o (fakirleri) yanından kovarsanı zalimlerden olur- 
sun.” (En'am, 52) buyurmuştur; Kıbleden yüz çevirme hususunda “Sana ilim gel- 
dikten sonra, eğer onların heva ve heveslerine uyarsan, şüphesiz zalimlerden 

, Olursun” (Bakara, 145) buyurmuştur. Sanki Hak Teâlâ, “Kâbe senin yüzünün (rı- 
Jzanın) kıblesi, fakirler ise benim rahmetimin kıblesidir. Binaenaleyh senin yü- 
,zünün kıblesinden yüz çevirmen zalim sayılmanı gerektiriyor. O halde benim 
'rahmetimin kıblesinden yüz çevirmek ya nasıl olur?” buyurmuştur. 


h) Arş, Arşı yüklenen meleklerin; Kürsi Berere (Mukarreb) meleklerin; Beyt- 
i Ma'mür, kâtib meleklerin; Kâ'be mü'minlerin; Hak da mütehayyir mü'minle- 
rin kıblesidir. Nitekim Cenâb-ı Hak, “Nereye dönerseniz, oradadır Allah'ını yü- 
zü (rızası, razı olduğu kıblesi)" (Bakara, 115) buyurmuştur. 

Arş'ın nür (ışık) dan; Kürsi'nin inciden ; Beyt-i Ma'mür'un yâkuttan; Kå- 
be'nin ise beş dağdan yaratılmış olduğu sabit olmuştur. Bu beş dağ Sina, Zey- 
tâ, Cüdi, Lübnân ve Hira dağlarıdır. Buradaki incelik şöyledir: Cenâb-ı Allah 
sanki şöyle buyurmuştur: “Eğer üzerinde bu dağlar kadar günahın olsa ve 
hac niyetiyle Kâ'be'ye gelsen veya Ka'be'ye müteveccih olarak namaz kılsan, 
sen günahlarını affettirmiş ve bağışlatmış olursun.” Bu konuda söylenen gö- 
rüşlerin hepsi bunlardan ibarettir. Kuvvetli olan görüş birincisidir. 
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Birinci mesele, kıblenin bir yönden başka bir yöne 

BEŞİNCİ MESELE © döndürülmesindeki hikmet hakkındadır. Biz, bu dön- 

Kıblenin Değiştirlmesindeki Hikmet  dürmenin yadırgandığı hususunda, kâfirlerin şüphə- 

lerinden bahsetmiştik. Bu şüphe şudur: “Yönler, 

hertürlü sıfat bakımından eşit olduğu için, kıblenin bir yönden diğerine dön- 

dürülmesi sırf abestir ki bu Hakim Allah'ın fiillerinden değildir.” Buna şu şə- 

kilde cevap veririz: Ehl-i Sünnet'e göre, Allah Teâlâ'nın hükümlerini 
herhangi bir hikmete bağlamak gerekmez. Buna göre durum açıktır. 


Mu'tezile'nin Bu Konudaki İzahı 
Mu'tezile'nin bu hususta iki izahı vardır: 


a) Farklı cihetlere göre farklı faydaların bulunması imkânsız değildir. Bu 
birkaç bakımdan izah edilebilir: 


1) Bazı insanların kafalarında, mesela Kâ'be'yi Hz. İbrahim'in yaptığı ve 
ona saygı duyduğu için, Kâ'be cihetinin, diğer yönlerden daha şerefli olduğu 
fikri yerleşince, bu insanlar oraya yöneldikleri zaman, daha saygılı ve huşülu 
olurlar ki bu da elde edilmek istenen bir faydadır. 


2) Kâ'be'nin inşa edilmesi Araplar için büyük bir devlet (servet ve prestij) 
sebebi olduğu için, Araplar oraya daha fazla saygi duymuşlardır. 


3) Yahudiler, “Biz size kıbleyi öğretmeseydik, siz kıblenin ne olduğunu 
bilmezdiniz"' diyerek, müslümanlar Beyt-i Makdis'e yönelirken ayıplayınca bu, 
müslümanların zihinlerinin bulanmasına sebeb olmuştur. Bu bulanma da hu- 
şü ve huzüu bozan bir husustur. İşte bu sebebten dolayı, o kıbleyi değiştir- 
mek münasib olmuştur. 


4) Kâ'be, Hz. Muhammed (s.a.s)'in doğup büyüdüğü yerdir. Bundan do- 
layı Kâ'be'ye saygı duymak, Hz. Peygamber (s.a.s)'a saygı duymayı gerekti- 
rir ki, bu güzel bir şeydir. Çünkü onların kalblerinde Hz. Muhammed (s.a.s)'e 
olan saygıları kök salınca, din ve şeriat hususunda Resülullah'ın emir ve ya- 
saklarını daha kolay ve çabuk kabul ederler. Matluba götüren şey de matlub- 
tur. Binaenaleyh kıblenin değiştirilmesi yerinde olmuştur. 


5) Allahu Teâlâ bunu, “Senin üzerinde olduğun (Ka'be'yi) kıble yapma- 
mız ancak, peygambere uyanları, (uymayıp) ökçesi üzere dönenlerden ayır- 
detmeniz içindir” (Bakara, 143) ayetiyle açıklamıştır. Böylece Allah Teâlâ onlara, 
Mekke'de iken müşriklerden ayrılsınlar diye Beyt-i Makdis'e yönelmelerini; 
Mekke'den Medine'ye hicret edince, Medine'de de yahudiler bulunduğu Için 

, yahudilerden ayrılsınlar diye Kâ'be'ye yönelmelerini emretmiştir. 


332/3. Cih TEFSİR-İ KEBİR 
CE e 0 0 mk, ee EEE 


Allah Teâlâ'nın, ala La VEYE ArOdilediğini sırat-ı müsta- 
kime hidâyet eder” buyruğuna gelince, “hidayet” ite ilgili izah daha önce 
geçmiştir. Mu'tezile şöyle demiştir: “Hidayet; ulaştıran bir delâlet etmedir. Bu- 
na göre ayetin manası: "'Allah Teâlâ, kulları kendileri için en faydalı olan şeye 
götürür” şeklinde olur. Sırat-ı Müstakim, insanların tutması halinde, onları cen- 
nete ulaştıran yoldur.” Ehl-i Sünnet alimleri ise: “Bu hidayetter maksad, ya 
davettir, ya delâlet (yol gösterme) veya o konuda bir ilim meydana getirmek- 
tir. İlk ikisi bâtıldır. Çünkü ilk iki husus bütün mükellefler için yapılmıştır. Bu 
sebeble bu hidayeti üçüncü manada anlamak gerekir. Bu da hidayet ve delâ- 
letin, Allah tarafından olmasını gerektirir. 


ERES ANDI -7z) vi 
İNOA GELE 


cek 


“Böylece sizi (Ey Muhammed Ümmeti) vasât (orta, mü'tedil) 
bir ümmet yaptık, tâ ki insanlara karşı siz şahidler olasınız ve bu 
peygamber de size tam bir şâhid olsun diye...” 


(Bakara, 143) 
Bil ki bu ayette birkaç mesele vardır: 


SİS ifadesindeki kâf harfi teşbih (benzetme) kå- 
BİRİNCİ MESELE © fıdır. Öyle ise, kendisine benzetilen nedir? Bu hu- 
SÜS" deki Benzetme Yönü Nedir? susta bazı görüşler vardır: 


a) Bu, «sağ manası ile ilgilidir. Yani “Size, hida- 
yetimizle in'amda bulunduğumuz gibi, sizi vasat bir ümmet olarak yaratarak 
da in'amda bulunduk” demektir. 
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b) Ebu Müslim'in görüşüne göre mana şu şekilde olur: “Sizi kıblelerin 
en ortası bir kıbleye çevirdiğimiz gibi, aynı şekilde orta (vasat) bir ümmet yap- 
tık.” 


4. m, arr 

c) Bu, Cenâb-ı Hakk'ın Cl? Cik; 5 “Andolsun ki biz onu 
dünyada seçtik” (Bakara, 120) ayetinde, Hz. İbrahim hakkında söylediği hususa 
râcidir. Yani, “Biz onu dünyada seçtiğimiz gibi, aynı şekilde sizi de orta bir 
ümmet kıldık”? demektir. 


d) Bana göre ayetin takdiri şu şekildedir: “Doğu da Allah'ındır, batı da. 
Bu yönler Allah'ın mülkü ve milki olmaları bakımından müsavi oldukları hal- 
de, Cenâb-ı Hak bir lüftu ve ihsanı olmak üzere bir kısmını, kıble yaparak da- 
ha fazla şereflendirip yüceltmiştir. Aynen bunun gibi, bütün insanlar da Allah'ın 
kulu olma bakımından müşterektirler. Ancak Cenâb-ı Hak bu ümmet-i Muham- 
med'e, -mecbur olmaksızın- kendisinden bir lütuf ve ihsan olarak, daha çok 
şeref verip, daha çok ibâdete lâyık görmüştür. 


e) Zamirin merci’i meşhür ve ma'rüf olunca, bu merci’ bazen zikredilmek- 
N NER, 
sizin de, zamir zikredilebilir. Tıpkı Cenâb-ı Hakk'ın, ,ZAİ Sİ cağı 
“Muhakkak ki biz onu, Kadir gecesinde inzâl ettik” (Kaar, » ayetinde olduğu 
gibi sonra Cenâb-ı Hakk'ın dilediği kimseleri aziz ve istediği kimseleri zelil kıl- 
maya kâdir olan bir zât olduğu herkesçe bilinen ve meşhür olan bir husustur. 
Buna göre O'nun, aiias wi; ifâdesi, yani, “Kendisinden başka hiç 
kimsenin kâdir olamayacağı şu hayret verici meydana getirme ve yaratması 
gibi, aynı şekilde-biz sizi orta bir ümmet yaptık, kıldık” anlamına gelir. 


Bil ki, bu gil (el-vasat) kelimesi, isim olduğu za- 

İKİNCİ MESELE man Hak Teâlâ'nın tıpkı, au jii (Bakare, 143) ayetin- 

"Vasat'm Mânası de olduğu gibi ortadaki sin harfi harekelenir. Zarf 
olduğu zaman ise, ortası sakin olur. Mesela 

A kiz ELİZ “Topluluğun ortasına oturdum” ifâdesinde olduğu gibi... 


Alimler, kaz. İİ kelimesinin açıklanması hususunda ihtilâf ederek, şu hu- 
Susları zikretmişlerdir: 


1) agi , Jäs (âdil, dosdoğru) demektir. Bunun delili ayet, haber, 
Şiir, rivayet ve mânadır. 


Ayetten delile gelince bu, Hak Teâlâ'nın, p] Jú “Yani, “en âdil 
leri dedi...” (Kaem, 28) kavlidir. 


Haberden delile gelince bu Kaffâl'in Sevri'den; Sevri'nin Ebü Sald el- 
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Rudri'den; onun da Hz. Peygamber (s.a.s)'den rivayetine göre, Hz. Peygam- 
ber, ik”, yer PAI ifâdesini, Siz diyerek tefsir etmiştir. 


Yine Hz. Peygamber (s.a.s), kuji ) ay ” “İşlerin en hayırlısı en va- 
sat olamdir’? yani en doğru ve dengeli olan... buyurmuştur. Hz. Paygam- 
ber (s.a.s)'in neseb cihetinden Kureyş'in en vasatı, yani en âdil ve dengeli, 
en seçkin olanı olduğu söylenirdi. Hz. Peygember (s.a.s) 
da şöyle buyurmuştur: T bu i “En âdil ve en dengeli metoda 
yapışın.” 

Şiirden bunun delili Züheyr'in şu sözüdür: 


abii hı gal İŞ ú Hesu aii > sy ku Pe 
“Onlar, gecelerin birinde büyük belâlar geldiğinde halkın, hükümlerine razı 
olduğu âdil kimselerdir.” 


Bunun nakilden (dilden) olan deliline gelince, Cevheri, Sıhâh adlı lüga- 
tinde, Vav; Ül çar İS ) ayetindeki, da) ,) kelimesini, âdil manasına 
almıştır. Aynısını Ahfeş, Halil ve Kutrüb da söylemişlerdir. 


Bunun mana bakımından delili, bir-kaç yöndendir: 


a) aj her iki uçtan uzak olma manasında hakikat olarak kullanılır. 
Şüphe yok ki iki aşırı uç olan ifrât ve tefrit, kötüdürler. Buna göre ahlâki ba- 
kımdan mutavassıt olan, her iki uçtan uzak olur, böylece de dengeli ve fazilet- 
li olmuş olur. 


b) Allah, adâleti “vasat” diye adlandırmıştır. Çünkü adâlet, iki davalıdan 
birine meyletmez. O halde âdil kimse, iki taraftan birisine meyletmeyen 
kimsedir. 


c) Cenâb-ı Allah'ın, “Aynı şekilde sizi vasat (orta) bir ümmet kıldık” buy- 
ruğu ile maksadı, hiç şüphe yok ki ümmet-i Muhammed'i övmektir. Çünkü O'- 
nun, bir vasfı zikredip onu, kendisi için onları şahidler kılmasına adetâ sebeb 
kılması, daha sonra da Resülü'nün şahadetini buna atfetmesi, bu ancak bir- 
medih olursa câizdir. Böylece Cenâb-ı Hakk'ın, Éu s lâfzindan maksadının, 
din husunda medhi ifâde eden birşey olduğu ortaya çıkmış olur. Hak Teğlâ'- 
nın onları ““şâhidler” kabul etmesi, ancak onların âdil olmaları durumunda câ- 
iz olur. Bu sebeble, k..; (vasat) kelimesinden, “adâlet” manasının kaste- 
dilmiş olması gerekmiştir. 


, ,(117) Hadis hakkında bakınız: Keşfu'HHalâ, 1/391. 
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d) Birşeyin en dengeli yeri, onun ortasıdır. Çünkü onun diğer uçlara na- 
zaran durumu, düz ve denge üzere oluşudur. Uçlara (kenarlara) gelince, on- 
far daha çabuk bozulur ve dengesini kaybeder. En orta kısım ise korunmuş 
ve kuşatılmış vaziyettedir. Orta hakkında bunları söylemek doğru olunca, O, 
sanki hiçbir tarafa meyletmeyen, tamamen dengeli olan şeyden ibaret olmuş 
olur. 


2) koj (vasat), herşeyin seçkini ve iyisi manasınadır. Alimler bu açık- 
lamanın bazı sebeblerden ötürü, bu ikinci görüşün daha evlâ olduğunu söylə- 
mişlerdir: 


a) “Vasat” !âfzı cansızlar için de kullanılır. Keşşâf sahibi şöyle demiştir: 
“Mekke'de, haccımı yapabilmek i için, bedevi bir Araptan bir deve kiraladım. 
O bana, iyila, $ vw si “yani, bana dinarların en iyilerinden ver, dedi.” 
Halbuki adâlet vasfı cansız varlıklarda bulunmaz. Binaenaleyh, kaj 3 (va 
sat) kelimesini “iyi” manasına almak daha uygundur. 


b) “Vasat” kelimesini iyi, güzel manasına almak, Hak Teâlâ'nın, 
, . 
El EAFA FACIA “Sizler insanlar için çıkarılmış olan en hayırlı 
ümmetsiniz”” (A. Mei 110) ayetine de uygundur. 


3) Bir kimse, dji öy dediği zaman, bunun manası, “O bizim en 
faziletlimizdir” yani o adam, onların içinde, tıpkı gerdanlığın ortasındaki kıy- 
metli mücevher gibidir. Bu benzetmenin aslı şudur: Tebaa, ortalarında bulu- 
nan reislerinin etrafını sarar ve onu aralarına alırlar.. İşte bu manadan dolayı, 

koj (vasat) lâfzı kullanmıştır. 


4) Ümmet-i Muhammed'in din hususunda ifrat ile tefrit arasında; hâdise- 
ler hususunda da çok ileri gitmekle çok geri kalmak arasında mütedil ve dən- 
geli olmaları manâsında onlara, Ja» denilmesi câizdir. Çünkü ümmet-i Mu- 
hammed, hristiyanların çok aşırı giderek Allah'ı bir oğul ve ilâh tutmak; yuhu- 
dilerin de peygamberleri öldürüp, kitapları değiştirmek, vb. hususlarda günahlar 
irtikâb etmek gibi kusurları işlememişlerdir. 


Bu görüşler birbirine zıt olmayıp, birbirine yakın olan görüşlerdir. Allah 
en iyisini bilir. 

Alimlerimiz bu ayetle, kulun fiilini Allah'ın yarattığına istidiâl etmişlerdir. 
Çünkü bu ayet, bu ümmetin adâletinin ve onların hayırlı olmalarının, Allah'ın 
yapması ve yaratması ile olduğuna delâlet etmektedir. İşte bu mezhebimiz için 
açık bir delildir. 
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Mu'tezile ise şöyle demiştir: Cenâb-ı Hakk'ın bu “yapması, kılması, 
vaz 'ndan murad, ümmet için onları yarattığı zaman, gerek sözlerinde, 
gerekse amelleri hususunda onların doğruyu tercih edeceklerini bildiği lütüf 
ve ikrâm fiilleridir. 


! 


Âlimlerimiz buna şu açıklamalarla cevap vermişlerdir: 


1) Bu, ayetin zâhirini terketmektir. Bu ise, ayeti zâhirine hamletmenin 
mümkün olmadığına deliller bulunduğu zaman kendisine müracaat edilecek 
bir yoldur. 


Ancak biz, akli delillerin sadece bizden yana olduğunu beyan etmiştik. 
Bu konuda Mu”tezile'nin söyleyebileceği en son söz, onların medh-zem, sevâp- 
ikâb gibi hususlara tutunmalarıdır. Biz defalarca, bu yolun onların kendi esas- 
larına göre “ilim ve sebep” meseleleriyte çelişki teşkil ettiğini açıklamıştık. Çe- l 
lişkili olan söze ise kesinlikle iltifat edilmez. 

RİNA Ny ge ep 

2) Allahu Teâlâ bu ayetten önce, s42» Ley AE Y sXe Dile- 
diğini dosdoğru olan yola iletir” (Bakara, 142) buyurmuştur. Allahu Teâlâ'nın di- 
lediği kimseleri hidâyete iletip, dilediği kimseleri de iletmemesi hususunda, 
bu ayetin bizim görüşümüz için delil teşkil ettiğini açıklamıştık. Binaenaleyh, 
bu iki ayetten herbiri diğerinin manasını te'kid etsin diye, bu ayeti de aynı må- 
naya hamletmek gerekir. 


3) Bütün varlıklar için Allahu Teâlâ'nın kudreti dahilinde olan lütuf fiilleri- 
nin hepsini, Allah halketmiş, yaratmıştır. Durum böyle olunca, bunu, bu ma- 
nayı sırf mü'minlere tahsis etmenin hiçbir manası yoktur. 


4) Allahu Teâlâ bunu, bu ümmete verilmiş bir lütuf sadedinde zikretmiş- 
tir. Lütuf fiilleri ise vâcibtir. Vacib olan şeyin ise, bir nimet olarak zikredilmesi 
caiz değildir. 


Gerek bizim âlimlerimizin ve gerekse Mü'tezile'nin 

DÖRDÜNCÜ MESELE çoğu bu ayetle, icmâ-ı ümmetin bir delil olduğuna 
Bu Ayet İcma'ın Delilerinden Biridir. istidlâl ederek, şöyle demişlerdir: Allahu Teâlâ bu 
ümmetin âdil ve hayırlı olduğunu haber vermiştir. 

Buna göre şayet onlar mahzürlu ve yasak bir şey üzerinde olsalardı, adâlet 
ve iyilikle vasıftandırılmazlardı. Ümmet-i Muhammed'in mahzurlu olan herhangi 
bir şeye yönelmeyecekleri kesinlik kazanınca, onların görüşlerinin de bir hüc- 
cet olması vâcib olur. Buna göre eğer, “Ayetin zâhiri bırakılmıştır, çünkü üm- 
meti adâletle vasıflandırmak, ümmetin fertlerinin herbirinin adâletle 
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vasıflandırılmasını gerektirir; halbuki, zaruri olarak bunun böyle olmadığı bili- 
nir. Bu sebeple ayeti, ümmetin ihtiva ettiği fertlerin tamamına değil de bir kıs- 
mına hamletmek gerekir, bu sebeple biz ayeti, masum imamlara hamlediyoruz. 
Biz, ayetin zâhirinin terkedilmediğini kabul etsek bile, ancak biz herşeyin "'va- 
sat”'ının onun en seçkin ve en iyisi olduğunu kabul etmiyoruz. Sizin zikretmiş 
olduğunuz vecihler de, iki bakımdan çelişki meydana getirirler. 


a) İnsanın âdil olması, onun vâcibleri yerine getirip, haramlardan kaçın- 
masından ibarettir. Bu, kulun fiilindendir. Halbuki Allahu Teâlâ onları, vasat 
bir ümmet yaptığını haber vermiştir. Binaenaleyh bu, onların vasat olmaları- 
nın, Allah'ın fiili olmasını gerektirir. Bu da, onlar âdil olmadan da onların "vasat” 
olmalarını gerektirir. Aksi halde, bir makdürün (güç yetirilen şey, fiil) iki kâd. 
ile meydana gelmesini gerektirir ki, bu da imkânsızdır. 


b) “Vasat”, iki şeyin arasında ortada bulunan, mutavassıt olan şeyin adı- 
dır. Binaenaleyh bu kelimeyi hem adâlet hususunda hem de hayırlı olmak an- 
lamında hakiki (mecazi değil) kılmak, müşterekliği gerektirir ki, bu aslolanın 
hilâfına bir durumdur. Biz onların “hayırlı olmakla” vasıtlandırılmış olmalarını 
kabul etsek bile, ancak bu vasfın meydana gelmesi için, niçin sadece büyük 


günahlardan kaçınmak kâfi olmasın? Durum böyle olunca, ümmetin ittifak et- . 


miş olduğu şey, her ne kadar hata olsa dahi, bununla beraber o, küçük gü- 
nahlardan olur. Bu da onların hayırlı ümmet olmalarına zarar vermez.. 


İnsanlara şahitler olsunlar diye, Allahu Teâlâ'nın onların âdil olduklarına 
hükmetmiş olması da, bu ihtimali güçlendiren hususlardandır. Küçük günah- 
ları işlemek ise, şehâdete mâni değildir. Biz onların küçük ve büyük günahlar- 
dan kaçınmış olmalarını kabul etsek bile, ne var ki Allahu Teâlâ, onlar insanlara 
şahidler oldukları için, onların işte bundan ötürü bununla vasıflanmış oldukları- 
nı beyan etmiştir. Bu şehadetin ancak ahirette tahakkuk edeceği mâlümdur. 
Bu sebeple, onların adâletinin orada tahakkuk etmesinin vâcib olması gere- 
kir. Çünkü şahitlerin adaletine, şahidlik etmeyi üzerlerine aldıkları zaman də- 
ğil, ancak şehadete bulunurken itibar edilir. Bunun böyle olduğunda bir 
münakaşa yoktur. Çünkü ümmet ahirette mâsum olur. O halde, daha niçin 
onlar “dünyada da böyledir” dedin? 


Biz onların dünyada da âdil olmalarının vâcib olduğunu kabul etsek bile, 
ancak bu ayetle hitâb olunanlar, bu ayet nâzil olduğu sırada mevcud olan ki- 
şilerdir. Çünkü bulunmayan kimselere hitap etmek imkânsızdır. Durum böyle 
olunca, bu ayet o zaman bulunanların adâletli olmalarını gerektirir, onların di- 
şında kalanların ise mutlaka olmalarını gerektirmez.. Bu ayet, o kimselerin ic- 
månin hak olduğuna delâlet eder. 
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İcmâ"ı Reddedenlere Cevabımız 


Binaenaleyh, onlardan herbirinin bu hususta bir görüşü olduğunu bildiği- 
miz zaman, bizim icmâ'ya tutunmamız vâcib olur. Ne var ki bu, bu kavimler- 
den herbirini bizzat, onlardan her birinin Hz. Peygamber (s.a.s)'in vefatından 
sonraya kaldığını ve bu icmâda onların hepsinin görüşünün bulunduğunu bil- 
memiz mümkün olur. Bütün bunlar adeta imkânsız gibi olunca, icmâya yapış- 
mak da imkânsız olur” denilirse: 


Muarızımızın, “Ayetin Zahiri terkedilmiştir” sözüne şöyle diyerek cevap 
veririz: Biz Allahu Teâlâ'nın, “İşte böylece biz sizi orta bir ümmet yaptık” ifâ- 
desinin, onlardan herbirinin başkalarıyla bulunduğu zaman bu sıfat ile mutta- 
sıf kıldığını gerektirmiş olmasını kabul etmiyoruz. Bize göre, ümmetin 
fertlerinden herbiri, üzerinde ittifak ettikleri bir işte âdildirler. Daha doğrusu 
onlar ihtilâf ettiği zaman, bu durumda çirkini işlemiş olurlar. Biz, bunun onlar 
bir fikir üzerinde bir araya geldikleri zaman, yöneltilmiş bir hitap olduğunu söy- 
ledik. Çünkü Allah'ın, gs düz 'ifâdesi, onların herbirine yalnız başına değil, 
hepsine birden hitaptır. Biz bunun, ümmetten hirbir ferdin âdil olmasını ge- 
rektirdiğini kabul etsek bile, biz bu hususta başka bir delil bulunduğu için ayetle 
ümmetin bir kısmı hakkında amel edilmediğini söylüyoruz. Bu sebeple üm- 
metin geriye kalan kısmı hakkında amel etmek gerekir. Bu ayetten maksadın; 
ümmetin hepsi böyle değildir; tam aksine bundan murad, onlar arasında bu 
sıfatı taşıyan kimselerin mutlaka bulunmasıdır, diyen âlimlerin sözünün ma- 
nası da budur. 


Biz, bizzat onları tanımadığımız zaman, kıyas yapanların da onların sınıfı- 
na dahil olması için, onların bir görüş ve bir füliüzere içtima etmelerine ihtiyaç 
duyarız. Bunun misali şudur: Hz. Peygamber (s.a.s), falancanın çocukların- 
dan birinin görüşünde ve tefekküründe mutlaka isabet edeceğini söylediği za- 
man, biz bizzat o kimsenin kendisini tanıyamayıp da onun çocuklarının bir fikir 
üzerinde ittifak ettiklerini gördüğümüzde, o fikrin hak olduğunu anlarız. Çün- 
kü onların içinde, artık hakka isabet eden bir kimse mutlaka vardır. Ama, Hz. 
Peygamber'in belirttiği kişinin dışında olan bir görüş üzerinde ittifak ettikleri 
zaman, biz o fikrin hak olduğuna hükmedemeyiz. Çünkü doğrunun, muhale- 

-fet eden o tek şahsın yanında olması caizdir. İşte bundan dolayı ulemâdan 
ipekçoğu, şöyle demiştir: Ümmetin içinde hakka isabet edeni hata edenden 
İayırdığımız zaman, hüccet hakka isabet edenin görüşündedir. Biz kesinlikle 
hata eden kimsenin görüşüne itibar etmeyiz. Muarızımızın: “Onların vasat ol- 
şmarındarı maksat, onların âdil olmaları olsaydı, kulun fiilin'in Allah'ın mahlü- 
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ku olması gerekirdi” şeklindeki sözüne gelince biz deriz ki, yukarıda izahı 
geçtiği gibi, bu bizim mezhebimizdir. 


Muarızımızın, “Niçin, Allahu Teâlâ'nın onların âdil ve hayırlı olduklarını 
haber vermesi, onların küçük günahlardan kaçınmalarını gerektirir dediniz?" 
şeklindeki sözüne gelince, biz deriz ki, Allah'ın verdiği haber sadece doğru- 
dur. Sırf doğru haber ise, kendisinden haber verilen şeyin meydana gelmesi- 
ni gerektirir. Küçük günahları işlemek, hayır değildir. O halde ikisini 
bağdaştırmak bir çelişki meydana getirir. 


Bir kimse şöyle diyebilir: Bir şahsın hayırlı olduğunu söylemek, onun bü- 
tün şeylerde veya bazısında hayırlı olduğunu haber vermekten daha genel bir 
ifâdedir. İşte bu sebepten ötürü, bunu iki kısma ayırmak doğru olur. Buna gö- 
re de şöyle denilir: Hayır, ya bazı şeylerde hayır olur, veyahut de hepsinde 
hayır olur.. Taksimi yapılan şey, iki kısım arasında da müşterektir. Buna göre 
bazı bakımlardan hayırlı olan kimseye, bu hayırlıdır!” denilmesi yerindedir. Bi- 
naenaleyh, Allahu Teâlâ'nın bu ümmetin hayırlı olduğunu haber vermesi, on- 
ların bütün şeyler hususunda hayırlı olduklarını söylemiş olmayı gerektirmez. 
Bu sebeple bu, onların küçük günahları işlemeteri şöyle dursun, büyük güna- 
ha yönelmelerine de ters düşmediği ortaya çıkmış olur. Biz bu delili, usül-i fi- 
kıhta pekiştirmiştik. Ne var ki, bu delâletin aleyhine yine de böyle bir suâl varid 
olmuştur. 


Diğer soruya da, Hak Teâlâ'nın, “İşte böylece biz sizi orta bir ümmet 
yaptık” buyruğu, ümmetin evveli ve sonrası, ayet nâzil olurken mevcut olan- 
larla, onlardan sonra kıyamete kadar gelecek olanların hepsine bir hitâptır, 


diyerek cevâp verilir. Nitekim Cenâb-ı Hakk'ın, ae $ “Size ki- 
sas farz kılındı” (Bakara, 178) ;ve: 3 2g ai SEÇ oruç size farz kılındı” 8 


kara, 183) ayetleri de herkesi içine alır, sadece o zaman bulunanlara tahsis edi- 
lemez. Allah'ın diğer teklifleri, emir ve yasakları da ümmetin hepsine yöneltil- 
miş bir hitaptır. 


İmdi şayet, “Eğer durum böyle olsaydı, bu kıyamete kadar var olacak her- 
kes için bir hitap olurdu. Böylece de Cenâb-ı Hak o toplumların hepsi hakkın- 
da adâletle hükmetmiş olurdu. Buna göre daha sen, nereden her asır halkı 
için adâletli olduklarına hükmediyor, böylece de onları kendilerinden sonra ge- 
lenlere hüccet yapıyorsun?” denilirse, deriz ki: Allahu Teâlâ onları, insanlar 
üzerine şahid tutunca, bu durumda hiz ümmetin ilkini ve sonunu, hepsini baş- 
kasına hüccet olarak kabul edersek, bir fayda elde edemeyiz... Çünkü ümme- 
tin hepsini hüccet kabul etmemiz durumunda geriye bunların, aleyhine hüccet 
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olacakları bir toplum kalmaz. Böylece de bununla maksadın, her asırda bulu- 
nan insanlar olduğunu anlamış oluruz. Bir asrın insanlarını “ümmet” diye isim- 
lendirmek caizdir, çünkü “Ümmet”, aynı yöne yönelen bir cemaatın ismidir. 
Her asrın halkının böyle olduğunda şüphe yoktur. Bir de Cenâb-ı Hak, 

du; si buyurmuş, onları belirsiz bir lâfızla ifâde etmiştir. Ki bunun da, 
her asrın halkını içine aldığında şüphe yoktur. 


e... i 
Alimler Allahu Teâlâ'nın, yi) Ver az) Ka) 
BEŞİNCİ MESELE “İnsanlara şahitler olasınız diye” ayetinde zikredi- 
Ümmeti Muhammed'in Öbür Ümmetler len şehadetin ahirette mı dünyada mı meydana ge- 
Hakkındaki Şahitliği leceği hususunda ihtilâf etmişlerdir. 


Birinci Görüş: Bu şehâdet ahirette meydana gele 
cektir.. Bu görüşü benimseyenlerin iki izah şekli bulunmaktadır. 


1) Çoğunluğun benimsediği görüştür ki, buna göre bu ümmet paygam- 
berlerin lehine olmak üzere onları yalanlayan toplumların aleyhine şehadet 
ederler. Ümmetlerin, peygamberlerin tebliğini inkâr ettikleri, bunun üzerine 
de Hak Teâlâ'nın çok iyi bilmesine rağmen, peygamberlerden tebliğde bu- 
lunduklarına dair bir delil talep edeceği, böylece ümmet-i Muhammed (s.a.s)'in 
getirileceği bunların şehadette bulunacağı, bunun üzerine diğer ümmetlerin 
“Siz bunu nereden öğrendiniz?” diyecekleri, böylece de ümmet-i Muhammed'- 
in, “Biz bunu Allah'ın, sadık peygamberinin lisanı ile tebliğ edilen Kitab'ında 
(Kur'an) verdiği haberlerle öğrenmiştik” diyecekleri; bunu müteakiben de Hz. 
Muhammed (s.a.s)'in getirileceği ve kendisine ümmetinin durumunun sorula- 
cağı, O'nun da ümmetini tezkiye edip, onların âdil olduklarına şehadette bu- 
lunacağı rivayet edilmiştir ki, bu Cenâb-ı Hakk'ın, 


EE Gi MEZ EKE AEA GA “Her ümmetten bir 


şahid getirdiğimizde, Pi T onlann üzerine şahit tuttuğumuzda onlann hali 
nice olacaktır?” (Nisa, 41) kavlinde zikredilen husustur. Kâdi, bu rivayeti bazı ba- 
kımlardan tenkit etmiştir. 


a) Ümmetlerin peygamberlerini yalanlayacakları rivayetinin dayanağı, kı- 
yamet ehlinin yalan söyleyeceklerine dayanır. Bu, Kadi'ye göre geçersizdir. 
iyi ne Vi var ki biz, bu mesele üzerinde, En'âm süresinde e enap om 


İPE, ML EE 


“Sonra, onların başvuracakları yol ancak “Rabbimiz olan Allah'a yemin ede- 
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riz ki, biz ortak koşanlar değildik’ demeleri olmuştur. Bak, kendilerine karşı 
nasıl da yalan söylediler?” (En'am, 23-24) ayetinin tefsirinde duracağız. 


Ümmetin ve Hz. Muhammed'in şehadetleri, ahirette Allahu Teâlâ'nın, pey- 
gamberlerinin doğruluğuna dair şehâdetine dayanır. Durum böyle olunca, ni- 
çin Allahu Teâlâ doğrudan peygamberleri lehine şehadette bulunmasın? Bu 
husustaki hikmet, fazilet bakımından Hz. Muhammed'in ümmetini, hemence- 
cik Allah'ı, O'nun bütün peygamberlerini doğrulamaya ve onların tamamına 
iman etmeye yöneldikleri için, diğer ümmetlerden ayırmaktır. Bunlar diğer üm- 
metlere nisbetle âdil bir kimsenin fâsık bir kimseye nisbeti gibidir. İşte bu se- 
bepten dolayı Allahu Teâlâ, diğer ümmetlerin aleyhine olarak onların 
şehadetlerini kabul etmiş, onların adâletlerini göstermek, fazilet ve üstünlük- 
lerini ortaya koymak için, onların aleyhine olarak diğer ümmetlerin şehadetle- 
rini kabul etmemiştir. 

c) Bu gibi haberler, şehâdet diye adlandırılamaz. Kâdi'nin bu görüşü de 
zayıftır. Çünkü Hz. Peygamber (s.a.s), iü çal Ji calé 131 “Bir şeyi 
güneş gibi (çok iy) bildiğin zaman, şehâdet et!” diye buyurmuştur. Allahu Te- 
âlâ'nın haber verdiği şeyler ise, güneş gibi açık seçik olarak bilinir. Binasna- 
leyh bundan dolayı şehâdette bulunmanın,cevâzı, vâcib olur. 


2) Alimler ayetin mânasının “Kendisiyle hakka muhalefet etmiş oldukları 
fiilleri sebebiyle, insanların aleyhine şehâdette bulunasınız diye!” şeklinde ol- 
duğunu söylemişlerdir. 


İbn Zeyd dört türlü şahidin olduğunu söylemiştir: 

a) Kulların amellerini tesbit etmekle > meleklerin adi Nitekim 
Cenâb-ı Hak, şöyle buyurmuştur: ir yaaa ELİ “Her ne- 
fis, yl bir ri ve şahid olduğu A gelir” (Kat, 21), 

ist A i ð A ALAN “Her söz söylediğinde onun yanında hazır 
bir gözcü bulunur” (Kat, 18) ; Ve: Sac AA © FONTS ARRIR w 


“Muhakkak ki sizin üzerinizde, bekçiler vardır, kirâmen kâtibin melekleri.. 
Yaptığınız şeyleri bilirler” inftar, 10.12). 


b) Paygamberlerin şehâdeti.. Bu Cenâb-ı Hakk'ın Hz. İsa (a.s)'dan nakle- 
e e 


ESKİYİ LİNE LA AE EĞ 


“Ben onların arasında olduğum sürece, mi üzerinde bir gözcü idim. Fakat 
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ne zaman ki sen beni çekip aldın, onların üzerinde şahid yalnız sen kaldın!” 
(Maide, 117); Hz. Muhammed ve ümmeti hakkında söylemiş olduğu tefsirini yap- 
mış olduğumuz bu ayet ile, yine başka yerde buyurduğu, “Her ümmetten bir 
şahid getirdiğimizde, seni de onların üzerine şahit tuttuğumuzda onların hali 
nice olacaktır?” (Nisa, 41) ayetleridir. 


c) Özellikle Hz. Muhammed'in ümmetinin şehâdeti.. Nitekim Cenâb-ı Hak, 
TE “Ve, peygamberler ve şahidler getirilir...”” (Zümer, 89); ve, 
wigi Vİ F “Şahidlerin dikileceği gün” (Mü'min, 5) buyurmuştur. 
d) Uzuvların şehadeti.. Bu ikrâr mertebesindedir, hatta ondan daha da 
ilerde.. Nitekim Cenâb-ı Hak, - 


Me afla e 01033. le ŞİT e ya 
TOIS E Enge) Kapalı >: J à LEITI O gün dilleri, elle- 
ri ve ayakları, yapmış oldukları şeyler hususunda onların aleyhine şehâdette 
bulunurlar” (Nür, 24) ;ve, 

30 r IAr ri b, 
Lİ EZE Puin 
biz onların ağızlarını mühürleriz; onların elleri bize söyler ve kazandıkları şeyler 
hususunda ayakları şehâdet ederler” (Yasin, 65) buyurmuştur. 


İkinci Görüş: Bu şehâdet ancak dünyada yerine getirilir. Bunun izahı şöy- 
ledir: Şehadet, müşahede ve şühüd, görmek demektir. Meselâ bir şeye bakıp 
onu iyice gördüğün zaman, is Sia. “Şunu müşahede ettim!” denilir. 
Göz ile görmek ve kalb ile bilmek arasında sıkı bir bağlantı bulunduğu için, 
kalbteki marifet de, muhakkak ki bazen müşâhede ve Şühüd olarak; bir şeyi 
bilen ise, şâhid ve müşâhid diye adlandırıtır. Sonra bir şeye delâlet de, o şeye 
şahidlik olarak adlandırılır. Çünkü bu delâlet, kendisiyle şahidin şahid vasfını 
kazandığı bir şeydir. Bir şeyi.haber veren, o şeyin durumunu ortaya koyan, 
o şeyin delili sayıldığı için, bu haber veren kişi de şahid diye adlandırılır. Son- 
ra bu lâfız şeriat örfünde, “Husüsi Iğfızlarla, husüsi bir tarzda insanların hak- 
arını haber veren kimseye” tahsis edilmiştir. 


Sen bunu iyice anladığında, biz deriz ki: Birşeyin durumunu iyice bilebi- 
len, onun durumunu ortaya dökebilen herkes, o şeyin şâhidi olabilir. Allah Te- 
âlâ, bu ümmeti “şahidler” diye vasıflamıştır. Bu şehâdet ya ahiret veya dün- 
ya hususunda olabilir. Fakat bunun dünya hususunda olması câiz değildir. 
Çünkü Allah Teâlâ onları dünyevi hususta “âdil kimseler” kılmıştır. Bu da on- 

“rın, dünyevi hususta şahid olmalarını gerektirir. Biz, Hak Teâlâ'nın imm- 
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Muhammed'i dünya hususunda âdil kimseler kıldığını söyledik. Çünkü O, “İşte 
bu şekilde biz sizi mutedil (âdil) bir ümmet kıldık” (Bakara, 142) buyurmuştur. 
Bu geçmişten haber vermektedir. Binaenaleyh en azından şu anda bu halin 
mevcut olması gerekir. Biz, “Muhakkak ki bu onların dünyada iken şâhid ol- 
malarını gerektirir” dedik. Çünkü Hak Teâlâ: “İnsanlara şahid olasınız diye 
işte bu şekilde biz, sizi orta (âdil) bir ümmet kıldık” buyurmuş, böylece onla- 
rın şâhid oluşlarını, cezanın şarta terettüb edişi gibi, orta (vasat) bir ümmet 
olmalarına terettüb ettirmiştir. Onların bu dünyada “mütedil bir ümmet” ol- 
ma vasfı tahakkuk edince, “şahidler” olma vasfının da bu dünyada tahakkuk 
etmesi gerekir. 


İmdi eğer, “Şahadet etmeyi üzerine almak ancak dünyada olur. Her ne- 
kadar şahitliğin edâsı kıyamette olsa dahi, şahadeti üzerine alan kimse de ba- 
zan “şâhid” diye adlandırılır” denilirse, biz deriz ki: Müteber olan şahadet, 
şahidiiği yapmaktır, yoksa onu üzerine almak değildir. Bunun delili, Allah Te- 
âlâ'nın şahitlikle adâlete itibar etmiş olmasıdır. Kendisinde adâlete itibar edi- 
len şahâdet, onu Üzerine almak değil, edâ etmektir. Binaenaleyh ayetin," 
ümmet-i Muhammed'in, şahâdeti bu dünyada yerine getireceklerini ifâde etti- 
ği sabit olmuştur. Bu da bütün ümmetin bir şeyden haber verdiklerinde, onla- 
rın sözlerinin hüccet olmasını gerektirir. Bizim, “İcmâ bir hüccettir” sözümüzün 
manası da işte budur. Böylece ayetin, icmâın bu bakımdan da bir hüccet ol- 
duğuna delâlet ettiği sabit olur. Bu görüşün doğruluğuna dair zikrettiğimiz de- 
lilin ilk iki, görüşü iptal etmez. Çünkü biz, bu delâletle ümmetin mutlaka bu 
dünyada şâhid olmaları gerektiğini beyan etmiştik. Bu, onların kıyamet gününde 
de, haberlerde geldiği şekilde, şahid olacaklarına ters değildir. 


Netice olarak, Allah Teâlâ'nın, "Tå ki insanlara şâhid olasınız diye..” ifâ- 
desi, ümmet-i Muhammed'in, icmâ ettikleri görüşleri insanlara hakkı açıkladı- 
ğı için, icmâ halindeki görüşlerinin bir hüccet (delil) olduğuna işarettir. Buna 
Hak Teâlâ'nın: “Peygamber de sizin üzerinize şahid olsun diye”',yani “Bu șa- 
hadeti edâ etsin ve hakkı ortaya koysun diye” ayeti de bunu te'kid etmekte- 
dir. Bununla birlikte, ümmet-i Muhammed için ahirette de bu şahidliğin söz 
konusu olması imkânsız değildir. Böylece onlardan bu dünyada sudür eden 
şehâdet, “şehâdeti üzerine almak” manasına gelir. Çünkü ümmet-i Muham- 
med,hakkı isbat ettikleri zaman, bu isbat esnasında kabul edeni etmeyenden 
ayırdedip tanımış olurlar. Sonra kıyamette de buna şâhidiik ederler. Nitekim 
bir anlaşmaya şâhid olan kimse, hangi şeyin yerine getirilip, hangi şeyin yeri- 
ne getirilmediğini bilir, sonra hâkimin huzurunda bunlara şahâdet eder. 
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Ayet, Müşebbihe, Hariciler ve Rafıziler gibi inkârı 

ALTINCI MESELE: ve fâsıklığı açık olan kimselerin icmâlarına itibar edil- 

meyeceğini gösterir. Çünkü Allah Teâlâ şahid ola- 

cak kimselerin âdil ve hayırlı olmaları gerektiğini bildirmiştir. Bu hükümde, sö- 

zü veya fiili ile fâsık veya kâfir olan ile, ayeti reddetmek veya te'vil etmek su- 
retiyle kâfir olan kimseler arasında fark yoktur. 


Allah Teâlâ, pú Ea #liğk “insanlar üzerine 

YEDİNCİ MESELE © şahid...” buyurmuştur, „ÉI glâğ& “İnsanlar için 

şahid” buyurmamıştır. Çünkü. ümmet-i Muham- 

med'in sözü ya fiili veya kavli bir mükellefiyeti gerektirir. Bu da o anda karşı- 
dakinin lehine değil aleyhine olmuş olur. 


Buna göre eğer, “Önceki şahâdetin sılası sonraya bırakılmış, ikinci şa- 
hâdetinki ise takdim edilmiştir” denilirse, biz deriz ki: Birincide maksad, onla- 
rın şahadetlerinin diğer ümmetlerin aleyhine olduğunu göstermek, ikincisinde 
ise Hz. Peygamber (s.a.s)'in sadece ümmet-i Muhammed'e şahid olacağını 
göstermektir. ; 


neagra KEL E e 0? 
ADK akı LAL AAN 
SASA TEA 
© m 11) ACJ A) 
2 Na 


“(Habibim) senin hâlâ üzerinde bulunduğun (kıbleyi) kıble yapmamız, o 
peygambere (sana) uyanları, ayağının iki ökçesi üzerinde geri 
döneceklerden (uymayanlardan) ayırdetmemiz içindir. Gerçi (bu) elbette 
büyük bir şeydir. Ancak bu, Allah'ın doğru yola ilettiği kimseler hakkında 
değildir. Allah imanınızı boşa çıkarmaz. Çünkü Allah insanlara çok şefkatli 
ve merhametlidir” 

(Bakara, 143) 

j: “2. ” Ar PA A 
Bil ki Allah'ın, tag U; ifâdesi, pk, Zas YEL salak 
Bahiyre (olan deveyi) kılmamıştır ” qaide 103) yani “onu meşru kılıp dini bir hü- 
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küm saymamıştır " ayetinde olduğu gibi, “Biz meşrü kılmadık ve hükmetme 
dik"İmanasınadır. O'nun, gile ¿S ifâdesinin manası'ise, “Sen oraya yönele- 
ceğine inanıyordum” şeklindedir. Bu, tıpkı bir insanın, sow pi öU OE 
“Falanın falanca üzerinde bir borcu var” demesi gibidir. Ayetteki, Eg 
Wi ifâdesi, “kible” nin sıfatı olmayıp, İs nin ikinci mef'ulü- 
dür. Buna göre, Allah Teâlâ, “Biz kıbleyi, senin üzerinde olduğun cihet 
yapmadık” manasını murad etmiştir. Sonra burada iki açıklama vardır: 


a) Bu sözü, kıblenin belirlenmesi hususundaki hikmeti beyan etmektedir. 

` Bu böyledir, çünkü Hz. Peygamber (s.a.s). Mekke'de Kâ'be'ye doğru namaz 

kılıyordu; daha sonra, yahudilerin kalblerini İslam'a ısındırmak için hicretten 

sonra Beyt-i Makdis'e namaz kılmakla emrolunmuş, daha sonra da Kâ'be'ye 

döndürülmüştür. Buna göre, biz ayeti şöyle anlarız: “Biz kıbleyi, daha önce 

üzerinde olduğun (yöneldiğin) cihet yapmadık...” Yani biz, seni oraya ancak 
insanları imtihan edip denemek için döndürdük. j 


b) Cenâb-ı Hakk'ın, yiz ES “Senin üzerinde olduğun” ifâdesinin, 
Beyt-i Makdis'i kıble kılma hususundaki hikmetin bir anlatımı olması da câiz- 
dir. Yani, “Senin işin asıl olan hüküm Kâ'be'ye dönmektir. O Beyt-i Makdis'e 
yönelmen, bir maksad sebebiyle olan geçici bir durum idi. Biz, kıbleyi bundan 
önce üzerinde olduğun cihet kılmıştık ki bu cihet de Beyt-i Makdis idi. Bu, in- 
„sanları imtihan etmek, kimin Hz. Muhammed (s.a.s)'e ittiba edip kimin etme- 
yeceğini ve ondan nefret edeceğini görmek için idi.” 

- Burada Ebu Müslüm'in yaptığı üçüncü bir izah daha vardır: O şöyle de- 
miştir: Eğer bu husustaki rivayetler olmasaydı, ayet-i kerime, Hz. Peygamber 
(s.a.s)'in yöneldiği kıblelerden hiç birisine delâlet etmezdi. Çünkü Cenâb-ı 


, Hakk'ın, en “Siz en hayırlı bir ümmet oldunuz” (Aki İmran, 110) aye- 
' tinde olduğu gibi, bazan, & 7.4 manasına olmak üzere, gz SAN A 
” Eer abb3 

“Allah aziz ve :hakimdir” (Nes, 165) ayetinde olduğu gibi, J5 æ ma~- 
nasına olmak | üzere, 9S““(mâzt fil) kullanılır. Bu sebeple Cenâb-ı Hakk'ın, 

yi cs si ibai daş új. sözünden muradının “Senin hep üzerin- 

i de olduğun kibl&yi (yani Kâ'be'yi) ancak şöyle şöyle yaptık” olması imkânsız 

değildir. ji a 

Hak Teâlâ'nın, aza. de Sli yas İY ki Za GİS YI ayetine 


gelince, bu hususta birkaç mesele vardır. 
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Allahu Teâlâ'nın jig Yı buyruğundaki lâm, gå- 

BİRİNCİ MESELE © ye ve maksat ifâde eden lâmdır. (Jâmu'l-garaz). Al- 

lah hakkında maksad gütmenin doğru olup olmadı- 

ği; doğru olmadığını farz etmemiz durumunda, bu sözün nasil te'vil edileceği 
hususu, daha önce geçmişti. 


Neticeyi Bilen Allah'ın,İnsanları Sınaması Nasıl Anlaşılmalı? 


“Biz ancak şunu bilmek için şöyle şöyle yaptık” sö- 

İKİNCİ MESELE zü, o şeyi bilmenin henüz gerçekleşmediğini, bu bil- 
ginin meydana gelmesi için de Cenâb-ı Hakk'ın o 

fiili işlediği vehmini verir. Bu da, Allahu Teâlâ'nın, meydana gelmeden önce, 
bu eşyayı bilmemesini gerektirir.. Müşkillik arzetme hususunda bunun bir ben- 


t, 1.) r A 
zeri de, Cenâb-ı Hakk'ın, SE dü Sİ “Biz siz 
den cihâd edenleri ve sabredenleri bilmek için, muhakkak kí sizi imtihan 


edeceğiz” (Muhammed, 31); Goki SE 5 Ki MEA GERY “Şimdi Allah siz— 


den hafifletti ve sizde bir zayıflık olduğunu bildi;” ei 66); 


iy r 
ENE “zi Belki o öğüt alır veya korkar.(ran, 49:1577 Eg ağ EN 
doğru olanları muhakkak ki pi g Dae 3k 


VA A o or 
IGS oi PENs Wai NE e 
“Yoksa siz, Allah içinizden cihâd. z sabredenleri ortaya çikarmadikça, cen- 
nete gireceğinizi mi zannettiniz “ (Aiman, 142; ve: 


sgor A A, se Zir 
AIL SÜZEN 
“Oysaki onun, onlar "üzerinde hiçbir gücü yoktu.. Bu ancak, ahirete inanan 
` kimseyi ortaya çıkarmanız için idi” (Sebe, 21) ayetleridir. Bu meseleye dair sö- 
zümüz, Cenâb-ı Hakk'ın, il 31) “Hani, Allah sınamıştı...”” (Bakara, 124) a- 
yetinin tefsirinde iyiden iyiye geçmişti... 


Müfessirler bu hususu birkaç yönden cevaplamışlardır. 


1) Genâb-ı Hakk'ın, pis YI Bakara, 143) ayetinin manası, "Bizim peygam- 
berler ve mü'minlerden meydana gelen taraflarımız bilsin diye...” olur. Nite- 
kim kral, onu dostlarımız fethetti manasında, “Biz, falanca beldeyi fethettik”” 
der. Yine Hz. Ömer irak topraklarını fethetmiştir, denilmesi de bunun gibidir. 
Hz. Peygamber (s.a.s)'in Cenâb-ı Hakk'tan rivayet ettiği kudsi hadiste şöyle 
buyurulması da bu manadadır: 
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İM e İĞ yk Sa iğ iğ gi b ab iji 
JAN vi A 
“Kulumdan bana borç vermesini istedim, fakat o bana borç vermedi ve be- 
ni kınadı. Oysaki onun beni kınaması hakkı değildi.. O, “ah zaman!” der; 
bilmez ki, zaman Benim.."“118 Hadiste, Já ii Ú; J bai 24 “Kim be 
nim bir dostumu küçümserse, muhakkak ki beni küçümsemiştir”' şeklinde vå- 
rid olmuştur. 


2) Bunun manası, “olmayan şey ortaya çıksın da, böylece o mevcüt olsun” 
demektir. Sonra o mevcut olduğu zaman, Allah o şeyi mevcut olarak bilir; çünkü 
Allah'ın o şey mevcut olmazdan önce, onu mevcut olarak bilmesi imkânsız- 
dır.” Buna göre Hak Teâlâ'nın, çi Yı buyruğunun manası, “Biz onu mey- 
dana gelmiş şekliyle bilelim diye..” şeklinde olur. 


Buna göre şayet, "Bu, Allah'ın ilminin hâdis olmasını gerektirir” denilir 
ise biz deriz ki âlimler, bir şeyin meydana geleceğini bilmenin, o şey meyda- 
na geldiği zaman onun varlığını bilmek gibi olduğu hususunda ihtilâf etmişler- 
dir. Bu konudaki ihtilâf oldukça meşhurdur. 


3) “Biz, kalblerindeki ihlâs veya nifakın ortaya çıkmış olması sebebiyle 
şunları şunlardan ayırd edelim diye...” 
Böylece mü'minler kendi dost ve düşmanlarını tanımış olurlar. İşte bu 
sebeple “ayırdetme” işi, ilim olarak isimlendirilmiştir. Çünkü, bu ayırdetme 
işi de ilmin fayda ve neticelerinden birisidir. 


4) pori Yı nin manası, “Ancak biz görelim... diye” demektir. Bunun anla- 
mı şudur: Araplar, ilmi, rüyet (görmek), görmeyi de 2 bilmek yerinde kullanarak 
mecâz yapmaktadırlar. Tıpkı Cenâb-ı Hakk'ın, GE Aí “Görmedin mi, na- 
Sil... "" (ai, 1) ayetinde olduğu gibi.. Cİ) | cile ve,. içi kelimeleri, 
birbirinin yerini tutan kelimelerdir. 


5) Ferrâ'nın taraftar olduğu görüştür. Buna göre bu Ayette ilim hüdü- 
sü, (sonradan olması) muhataplar itibariyledir. Bunun misâli şudur: Ca- 
hil ile akıllı bir kimse bir araya geldiklerinde cahil şöyle der: “Odun ateşi ya- 
kar." Akıllı olan da, “Ateş odunu yakar. Hangisinin diğerini yaktığını bilmek 
için, önleri biraraya getirelim” der. Ki bunun manası, “Hangimizin cahil oldu- 
ğunu bilelim diye...” demektir.İşte, Cenâb- Hakk'ın, g3 Yi buyruğunun ma- 
nası budur. Yani, “sizler bilesiniz diye...” demektir. Bu tür sözlerden maksat, 


(118) Müsned, 2/300, 508 
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hitabta yumuşaklık ve gönülleri yumuşatma ve cezbetme arsuzudur. Tıpkı, 
a AZ, 
Cenâb-ı Hakk'ın, , Sa a saa y “Muhakkak ki ya biz ya da siz hida- 


yet üzerindesiniz” (Sebe, 24) ayetinde olduğu gibi. Böylece Cenâb-ı Hak şüphe 
vehmi veren sözü, hitâbı inceltmek ve muhatabın gönlünü almak için, kendi 
nefsine nisbet etmiştir.. Cenâb-ı Hakk” ın, Gia Sı ifâdesi de işte böyledir. 


6) “Biz, size sanki, hiçbir şey bilmeyen bir imtihan edicinin muâmelesi 
gibi muâmele ediyoruz.” Çünkü adâlet bunu gerektirir. 


7) ilim, ( çi ifâdesi), mânada etkisi olmayan bir kelimedir. Buna gö- 
re Cenâb-ı Hak, aāé Jé Lliğ va İs iv çi Yi ifâdesinin mâ- 
nası, “Peygambere uyanların ittibâsı, yüz enleri de sırt dönmeleri mey- 
dana gelsin, hâsti olsun diye...” şeklinde olur. Bunun bir benzeri de, senin, 
kendinden nefyedip kabullenmediğin bir şey hakkında söylediğin şu sözdür: 
“Bunun benden olduğunu bilmedi!..” Yani, “bu iş benden sadır olmadı” de- 
mektir. Buna göre, "Yani bu iş olsaydı, onu o Allah kesinlikle bilirdi ” demektir. 


Âlimler, bu imtihanın kıblenin tayini sebebiyle mi, 

ÜÇÜNCÜ MESELE © yoksa değiştirilmesi sebebiyle mi meydana geldiği 

hususunda ihtilâf etmişlerdir. Bazıları şöyle demiş- 

tir: Bu, kıblenin değişmesi sebebiyle meydana gelmiştir. Çünkü Hz. Peygam- 

ber (s.a.s), Kâbe'ye doğru namaz kılıyordu. Medine'ye gelince Beyt-i Makdis'e 

doğru namaz kıldı. Bu, Hz. Peygamber'in onların kıblesini terketmiş olması 

bakımından, müşrik Araplara zor geldi. Daha sonra da yeniden Kâbe'ye tev- 

cih edilince, bu sefer de yahudilerin kıblesini terketmiş olması bakımından, 
bu iş, yahudilere zor geldi. 


Muhakkik âlimlerden ekserisi ise şöyle demişlerdir: “Bu imtihan kıblenin 
tahvili sebebiyle meydana gelmiştir. Çünkü yahudiler, “Muhammed eğer pey- 
gamberliği konusunda kesin bir bilgi ve yakin üzere olsaydı, fikri böyle 
değişmezdi*' demişlerdir.” 


Kaftâl, İbn Cüreyc'in şöyle dediğini rivayet etmiştir: “Bana, müslüman 
olan kimselerden bazı kimselerin, “Hz. Muhammed de bir şaşkınlık içerisin- 
de; bir oraya dönüyor, bir burayal..” diyerek, İslâm'dan ayrıldıkları haberi ulaş- 
ti...” 


Süddi de şöyle demiştir: Hz. Peygamber (s.a.s) Mescid-i Haram'a yönə- 
lince, insanlar ihtilâfa düştüler. Bunun üzerine münafıklar: "Bunların derdi ne; 
daha önce bir kıbleye yöneliyorlardı, sonraysa orayı terkettiler!”” demişlerdir. 
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Müslümanlar ise, "Beyt-i Makdis'e doğru namaz kılmış olarak ölüp giden kar- 
deşlerimizin durumu nasıl olacak bilemiyoruz..." dediler. Başkaları da, ''Ba- 
basının kentine ve doğduğu şehre özlem duydu.. (da kıbleyi çevirdi)! dedi. 
Müşrikler ise, “O, dini konusunda iyice şaşırdı” dediler. Bit ki bu son söz, da- 
ha uygundur. Çünkü nesh konusunda ileri sürülen şüphe, kıblenin tayini se- 
bebiyle öne sürülen şüpheden daha büyüktür. Halbuki Allahu Teâlâ, kıblenin 
tayini sebebiyle olan şüpheyi “kebire” olarak vasfetmiş ve, ' 

AN sia zili gö Sı F} A] 2S öy “Bu, muhakkak ki, Allah'ın kendile- 
rine hidayet ettiği kimseler hariç, (başkalarına) ağır gelmiştir” buyurmuştur. 
Binaenaleyh, bunu müşriklerin sözüne hamletmek daha evlâ olur. 

b A pi e ss 
Cenâb-ı Hakk'ın, 4-3“ EE > Ze buyruğu bir is- 
DÖRDÜNCÜ MESELE tiğredir.Bunun mânası şudur:"Allah'ı ve peygambe- 
rini inkâr eden kimselerden ayırdetmek için.."'isti- 
âre ve vechi şudur: Ökçesinin üzerine geri dönen kimse, önündeki şeyi terke- 
derek ona sırtını dönmüştür. Buna göre bu. kimseler imanı ve dellileri terke- 
dince, önündeki şeye sırt çeviren kimse gibi olmuş oldular da, el için bu 


şekilde nitelendirildiler.. Nitekim Cenâb-ı Hak, bir ii “Sonra ar- 
kasını döndü ve büyüklenmek istedi” gübddessir, 23) ; VƏ, İZA alanina 
ve arkasını döndü” Kıyame, 32) buyurmuştur. Bütün bunlar birer teşbihtirler. 
Ül Edatının Arapçadaki Çeşitleri 
Allah'ın, ¿S6 öğ ifâdesinde birkaç mesele bulunmaktadır: 
Öl harfi, öl den hafifletilmiş bir harftir. Bu, 
BİRİNCİ MESELE $} dört şekilde ele alınmaktadır. 
a) Cezâ, b) iy den hafifletilmiş, ò) 


c) Olumsuzluk (nâfiye) ve: d) Zâide. 
Bu harfin cezâ oluşuna gelince, bu iki cümleden birisini diğerine bağla- 
mayı ifâde eder. Buna göre, gerektiren şart; gereken de cezâ, demektir. Se- 


nin tıpkı, GÜ ši ör Kİ “Eğer bana gelirsen, sana ikrâmda bulunurum” 
demen gibidir. 


Ed a 
İkincisine, yani, (Öl den muhaffefe (hafifletilmiş), ò! ʻe gelin- 
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ce bu, şeddeli, öl yerinde olmak üzere, cümlede mânanın te'kid edilme- 
sini sağlar. Senin tıpkı, peri 15 öl SMunakkak ki Zeyd ayaktadır” de- 


men gibidir. Nitekim Cenâb-ı Hak, GEÇE, ak “Muhakkak ki her nef- 


sin üzerinde bir bekçi vardır” (Tank, 9; ve, $ C 50558) “Muhakkak ki 


Rabbimizin va'adi yerine getirilecektir” (İsrâ, 108) buyurmuştur. Kur'an-ı Kerim”- 

> de bunun pekçok misâli vardır. öl yi muhaffefeden maksat, kendisinden 
sonra gelmesi uygun olmayan fiillerin getirilebilmesi içindir. Bu muhaffefe olan, 
öl nin, hazfedilen şeyden bedel olmak üzere lâm” harfiyle kullanılma- 


sı gerekmiştir. Bir de bununla Hak Teala’ nın, SY) “Kafirler 
ancak bir aldanış içindedirler. graik, mz Zİ iy “Ben ancak bana vah- 


yolunana tâbi olurum” çahkat, 9) HER Ea o inden ayırmak 
için, Iâmın gelmesi gerekmiştir. Çünkü bunlardan herbirini, anlattığımız gibi, 
hem isim hem de fiit izlemektedir. 


Olumsuzluk ifâde, eden öl 'e gelince, bu Cenâb-ı Hakk'ın tıpkı, 


24 


WEN "Hüküm ancak Allah'ın hükmüdür.” çen'am.sn); YELE as Kİ 
“Siz ancak zanna uyuyorsunuz” çEnân, 148) vel SEİNE EG f SA ARR, 


ki eğer onlar (yer ile gök) zevâl bulurlarsa, onları... kimse tutamaz...” (Fâtır, 


41) ayetlerinde olduğu gibi... Yani, U4S.£ %6 “Onları kimse tutamaz” de- 
mektir. 


Zâld olan, ò 'e gelince bu, senin, tir: SEN öl ú “Ben Zeyd'i gör- 
medim”' demen gibidir. Bu hususu iyice anladığın zaman biz deriz ki, Cenâb-ı 
Hakk'ın, 5 ii : g b buyruğundaki, Ki kendisine lâm harfinin ge- 
rekmiş olduğu, Śl "den muhaffefe, öl dir. Bundan maksat ise, cümle- 
deki manayı te'kid etmektir. 


Cenâb-ı Hakk'ın, ¿s ifâdesinin zamirin neye 
İKİNCİ MESELE ait olduğu hussundadır. Bu hususta iki görüş 
bulunur: 


a) Bu zamir, ayetteki “kible” lâfzına aittir. Çünkü zamirden ö önce mutlaka 
bir merciin geçmesi gerekir ki bu da Cenâb-ı Hakkın A itai daz y) 


yi ES ifâdesindeki ila lâfzıdır. 


b) Bu zamir, daha önce geçmiş olan sözün delâlet ettiği şeye aittir. Bu 
da, kıblenin tahvili meselesidir. Zamirin müenneş olması ise, øj fiilinin 
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masdarı olan, åJ Jp lâfzından dolayıdır. Çünkü Cenâb-ı Hakk, 

is | pÉ si ei öö Hii 3U buyurmuş sonra da atfedərek, 
á İSİ SAS Ül 1 buyurmuştur. Yani “Muhakkak ki bu yüz çevirmə ağır gəl- 
di...” demektir. Çünkü Cenâb-ı Hakk'ın, ilik ilcesi, if in kelimesi- 
ne delâlet etmektedir. Nitekim O'nun; 


sls 
KALAY SEK 
“Üzerine Allah'ın adının anılmadığı şeylerden yemeyiniz; bu muhakkak ki bir 
fisktir” (Enam, 121) ayetinde buyurulduğu gibidir. Manânın, “Muhakkak bu fiil... 
idi” şeklinde olması da muhtemeldir. Bu ifâdenin bir benzeri do, ii; ği 
“Yani, “(Eğer şunu yaparsan), onu yap; o iş ne güzeldir”! sözüdür. 


Bil ki bu konu, daha önce zikretmiş olduğunuz, şu meseleyle alâkalıdır: 

Bu da, bu imtihanın ve sınamanın bizzat kıblenin kendisinden ötürü mü, yok- 

sa kıblenin değiştirilmesinden dolayı mı olduğu hususudur. Biz, ikincisinin daha 

uygun olduğunu beyan etmiştik. Çünkü nesh sebebiyle ortaya çıkan zorluk 

kıbleler sebebiyle ortaya çıkan zorluktan daha kuvvetlidir. Bu sébepten dolayı 

' Cenâb-ı Hak, 5 İSİ LE öğ âyetinde bu işi “güç ve ağır” olarak nitele- 
miştir. ; 


s z; | 
Hak Teâlâ'nın, özi ayetiriin manası “ağır, güç ve yadırganmış" də- 
. D» L $i 
mektir. O'nun tıpkı, Ez TE 7 SAğızlarından ve büyük 
` me cüretikâr) söz Şıkır” (Keht, 5) , yani, bu iftira ne kadar büyüktür!"; 
4? 5 
LEE norai “Seni tenzih ederim, bu büyük bir bühtandır” (Nor 


16)v8, Cz) Bir TOn die e D) “İyi biliniz ki bu muhakkak Allah katındı 
3 Sy e .— 
büyük bir günahtır” (Ahzâb, 53 ayetleri gibidir. 


Sonra biz imtihanın kıble sebebiyle olduğunu söylersek, onu terketme 
nin onlara ağır ve zor geldiğini söylemiş oluruz. Çünkü bu, alışılmış olan âde 
ve tavırları, terketmeyi, scdâd ve ataların yolundan vazgeçmeyi gerektirir. Eğer 
“İmtihan, kıblenin tahvili sebebiyle olmuştur” dersek, bunun insanın o şeyir 
hak olduğunu, ancak nesh meselesini bilmesinden ve bu konudaki sorular 
dan kurtulmasından sonra mümkün olması itibarıyle, ağır olduğunu söylemiş 
oluruz. Bu ise, Allah'ın kendisine-hidayet ettiği kıblenin bir cihetten başka bi 
cihete çevrilmesinin, yadırganacak bir şey olmadığını bilen kimselere zor gel 
mez. Nitekim onların, meselâ sıhhat, hastalık, zenginlik ve fakirlik gibi husus 


(119) ez-Zemahşeri, Esâsu'-Belâğa, Ça imas. 
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larda, bir durumdan başka bir duruma geçirilmeleri de yadırganacak bir şey 
değildir. Böyle bir görüşe ulaşan bir kimsenin, basireti artar. Akılsız olan ve 
hevâsıyla işlerin zâhirine tutunan kimselere ise, bu mesele ağır ve zor gelir, 


Cenâb-ı Allah'ın, iedâ yili jé Si buyruğunu Ehl-i Sünnet" amellerin 


Allah tarafından yaratıldığı meselesine delil getirerek şöyle demişlerdir: Hida- 
yetten murat, ya davettir veya yol göstermedir, yahut da o husustaki bilgiyi 
yaratmadır. Burada ilk iki ihtimal düşer, çünkü Cenâb-ı Aliah, kıblenin tahvili- 
nin kendisinin hidayet ettiklerinin dışındaki bütün insanlara ağır geldiğini bil- 
dirmiştir. Bundan dolayı şöyle denilmesi gerekir: Allah'ın hidayet ettiği kimseye, 
bu ağır gelmez. Davet etmek ve delilleri ortaya koymak manasında olan hida- 
yet, herkes için umumidir. Binaenaleyh, bunun kâfirlerden hiçbirine ağır gel- 
memesi icab ederdi. Onlara ağır geldiğine göre, buradaki bu hidâyetten 
muradın, onun bilgi ve marifetini yaratmak olduğunu anlıyoruz. Bizim söyle- 
mek istediğimiz de budur. 


Mu'tezile ise şöyle demiştir: Buna üç yönden cevap verilir: 


1) Cenâb-ı Allah onları övgü yoluyla zikretmiştir; işte bu sebeple bunu mü’- 
minlere tahsis etmiştir. 


2) Cenâb-ı Hak, bununla “hidayete ermeyi” murad etmiştir. 


3) Allah'ın hidayetinden faydalanan onlardır. Onların dışındakilere sanki 
değer verilmemiştir. j 


Mu'tezile'nin bu görüşlerinin hepsine şu şekilde cevap veririz: “Bu, aye- 
tin zâhiri manasını birakmaktır. Bu ise aslolanın hilâfına yapılan bir hareket- 
tir.” Allah en iyisini bilendir. 


“Allah İmanlarınızı Boşa Çıkarmaz'' Demenin Manası 


Cenâb-ı Allah'ın, psta! éa ÂN GE uj “Allah sizin imânlarnızı bo- 
.şa çıkaracak değildir” ifâdesiyle ilgili birkaç mesele vardır: 


Müslümanlardan Ebu Ümâme, Sad İbn Zürâre, Be- 

BİRİNCİ MESELE rå İbn Âzib, Berâ İbn Ma'rür ve benzeri kişiler, ilk 

kıbleye yönelik namaz kıldıkları zamanda ölmüşler- 

di. Onların akrabaları, kıble tahvil edilince, “Ya Resulullah, kardeşlerimiz ilk 

kıbleye namaz kılmış olarak öldüler. Onların hali ne olacak?” dediler de, Cenâb- 

i Allah bu ayeti indirdi. Bil ki böyle bir sebebin mutlaka olması gerekir. Aksi 
halde sözün irtibatı kaybolur. Bu müşkil, şöyle izah edilir: 
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Neshi ancak Allah için bedâ (birşeyi sonradan öğrenmek) ile beraber ola- 
rak caiz görenler şöyle derler: Hüküm değişince, hükmün müfsid ve bâtıl ol- 
muş olması gerekir. Böylece de bu sorudan dolayı onların kalblerine, Beyt-i 
Makdis'e doğru kılmış oldukları namazlarının boşa gittiği düşüncesi geldi. Sonra 
Hak Teâlâ bu müşkili cevaplayarak neshin bir faydadan diğer bir faydaya, bir 
mükellefiyetten diğer bir mükellefiyete geçme olduğunu, yerine getirenin di- 
ne uygun hareket etmiş olması bakımından birinci hükmün ikincisi gibi oldu- 
ğunu, bu durumda olanların mükâfaatlarının zâyi olmayacağını açıklamıştır. 


Bunun bir benzeri de, içkinin (Maide, 90-91) haram kılınmasından sonra, 
daha önce içki içmiş olup bu haram kılmadan önce ölmüş olan kimselerin du- 
rumunu sordukları zaman Cenâb-ı Allah'ın indirdiği şu ayettir: 


ELE 5 IKA gaieza ZA “İmân edip salih ameller işleyen- 


lere... günah yoktur” (Mâide, 93). Bu ayette Allah Teâlâ, daha önce mübah 
kılmış olduğu için içki içenlere bir günah olmadığını onlara bildirmiştir. 


İmdi şayet, “şüphe, ancak Allah hakkında “bedâ'' mümkün görülürse 
söz konusudur. O halde böyle birşey sahâbeye nasıl yakışır?” denirse, biz 
deriz ki: Buna şu yönlerden cevap veririz: 


1) Bu şüphe bir münafığa ârız olmuştur. Böylece müslümanlar, bu müna- 
fığın sorusuna cevap versinler diye, Hak Teâlâ bunu zikretmiştir. 


2) Belki de onlar Kâ'be'ye yönelerek namaz kılmanın daha efdal olduğu- 
na inanmışlar da, bundan dolayı onlar, “Daha önce ölmüş olan kardeşlerimiz 
de keşke bu günlere yetişselerdi”” demişlerdir. Böylece Hak Teâlâ, buna ce- 
vap olmak üzere bu ayeti indirmiştir. 


3) Belki de Cenâb-ı Hak, bu ayeti, onların hatırlarına böyle bir şüphe gel- 
diği zaman onu defetmek için, zikretmiştir. 


b) İbn Zeyd'in görüşü şöyledir: Allah Teâlâ sizin Beyt-i Makdis'den Kâ'- 
be'ye çevrilmenizdeki faydayı bildiği halde, sizi Beyt-i Makdis'e yönelik na- 
maz kılmaya devam ettirseydi bu, O'nun tarafından namazlarınızın boşa 


çıkarılması demek olurdu. Çünkü böyle bir durumda namazlarınız faydasız olur- : 


du, böylece de boşa gitmiş olurdu. Halbuki Allah Teâlâ bunu yapmaz. 


c) Allah Teâlâ kıble'nin değiştirilmesinin onlara güç geleceğini haber ve- 


rince, bunun peşisıra onlara vereceği sevabını ve onların daha önce yaptıkla- 
rını boşa çıkarmayacağını zikretmiştir. Bu, Hasan Basri'nin görüşüdür. 


d) Hak Teâlâ sanki şöyle demiştir: “Namazlarınız boşa gitmesin diye, sl- 
zi bu mükellefiyeti kabul etmeye muvaffak kıldım.” Çünkü onlar bu hükmü red- 
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detmiş olsalardı, kâfir olacaklardı. O zaman da imânları boşa giderdi. İşte bunun 
için Cenâb-ı Hak, “Allah sizin imanlarınızı boşa çıkarmaz." Bunun için, şüp- 
hesiz sizi bu teklifi kabul etmeye muvaffak kılmış ve bu hususta size yardım 
etmiştir.” 


` Pasi a ch in A i 
Alimler Hak Teâlâ'nın, gSilel koag ali 05 Vj 
İKİNCİ MESELE © ifâdesinin kime hitab olduğu hususunda ihtilaf et- 
i mişler; iki değişik görüş belirtmişlerdir: 


a) Bu hitab, mü'minleredir. 
Kaffâl, bu görüşün dört değişik izahını zikretmiştir: 


1) Allahu Teâlâ, o gün hayatta olan mü'minlere hitab etmiştir. Bu, onların 
daha önce sordukları sorularının cevabıdır. 


2) Onlar kıblenin neshinden (değiştirilmesinden) önce ölen müslümanla- 
nn, durumunu sormuşlardı. Bunun üzerine Cenâb-ı Allah da, 
KR) el Ai © Uj diye cevap vermiştir. Yani, “Kıblenin değiştirilme- 
sinden önce kıldığınız namazları, Allah boşa çıkarmaz. Bundan önce ölenle- 
rin durumu da aynıdır.” 


3) Kıble değiştirilince hayatta olanlar, önceki namazlarının bâtıl olduğu 
vehmine kapılıp, bundan sonra Kâ'be'ye yönelik kıldıkları namazların, o daha 
önceki namazları için keffâret olduğunu sanmışlar ve bu anlayışlarından do- 
layı kendi durumlarını sormaya lüzum görmeyip, daha önceki namazlarına kef- 
fârette bulunma fırsatı bulamayan ölmüş müslümanların durumunu 
sormuşlardır. İşte bunun üzerine, çi e àl 0S uş 1) buyurulmuştur. 
Buradaki “İmanlarınızdan'' maksad, “dindaşlarınızın namazlar!” demektir. Bu, 


tıpkı Cenâb-ı Hakk'ın, Ci A ON > “Hani siz bir şahsı öldürmüştünüz”” 
(Bakara? 72) ;ve: 2 A RY “Hani sizin için denizi ayırmıştık”” 
(Bakara, 50) ayetlerinde olduğu kati 


4) Bu, sorunun hem hayattakiler, hem de o esnada ölmüş olan mü'min- 
ler için sorulmuş olması da mümkündür. Çünkü onlar namazlarının mükafaa- 
tinin yok olmamasına son derece dikkat eder ve titrerlerdi. Bu dikkat her iki 
grup hakkında da söz konusudur. İşte bundan ötürü hem hayattakiler, hem 
de ölmüş olanlar için, psi (imanınız, namazınız) ifâdesi kullanılmıştır. 
Çünkü Araplar muhatab ve gâlbten müştereken haber verdikleri zaman, hita- 
bı tağlib ederek (yani gaibi de onun içinde sayarak), 
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EA guii byi; Cİ £$ “Sen ve falanca bunu siz yapmıştınız"” derler- 
di. Allah en iyi bilendir. 

b) Ebu Müslim şöyle demiştir: "Bunun, Ehi-i Kitab'a bir hitab olması da 
muhtemeldir. Ayetteki “'imân”' sözünden maksad, Hz. Peygamber (s.a.s)'in 
peygamberliğinden önce ehl-i kitabın kıldıkları namazları ve taatlarıdır. Daha 
sonra bunlar neshedilmiştir.”” Ebu Müslim, şeriatımızda neshin bulunmadığı» 
nı kabul ettiği için, bu görüşü seçmiştir. 


Mutezile, K) éa) ÜN BE Lj ifâdesi imânın 

ÜÇÜNCÜ MESELE taat fiillerinin ismi olduğuna delil getirmiş ve, “Çün- 

Amel Hakkında İman Tabiri kü Allah Teâlâ, burada iman sözü ilə namazı 

Kullanılmasının İzel kastetmiştir”” demişlerdir. Onların bu görüşüne şu 

şekilde cevap veririz: Biz, bu ayetteki “iman” lâf- 

zından ald (sadece) namaz olduğunu kabul etmiyoruz. Bundan mak- 

sad tasdik ve ikrardır. Buna göre Allah Teâlâ sanki şöyle demiştir: “Allah'u 

Teâlâ, sizin namazın farz olduğunu tasdik etmenizi boşa çıkarmaz.” Burada- 

ki “Iman''dan maksadın namaz olduğunu kabul etsek bile, namaz imanın en 

büyük rüknü, en şerefli neticesi ve semeresidir. Bu sebeple, işte bu bakım- 

dan, istiare yolu ile “iman” kelimesinin “namaz” manasında kullanılması 
câizdir. 


Allah Teâlâ'nın çölü kna İN GS 5 ayeti, 
DÖRDÜNCÜ MESELE “Sizin imanlarınızın mükâfaatını boşa çıkarmaz” de- 
mektir. Çünkü iman sona erer ve biter. Böyle olan 
şeyin muhafaza edilmesi ve boşa çıkarılması imkânsızdır. İman sona erdikten 
sonra da sevab hak edilebilir. İşte bu sebepten ötürü ''mükâfaatı muhafaza 
etmek veya boşa çıkarmak” sözü doğru olur. Bu, tıpkı Hak Teâlâ'nın, 
Si Jë J dsi Y „g! Ben, sizden ibadet eden hiçbir kimsenin tba- 
detini boşa çıkarmam” (Aki imran, 195) ayeti gibidir. 


Allah Ra'ütf ve Rahimdir 


Allah Teâlâ'nın, $25 $s sök dh Öl “Hiç şüphesiz Allah insanlara 
'ra'üf ve rahimdir” ayeti ile ilgili birkaç mesele vardır: 


Kaftfâl (rh.a), “Allah ona rahmet etsin şöyle demiş- 

BİRİNCİ MESELE © tir: “Re'fet ile rahmet arasında fark vardır. Çünkü 

i re'fet, bilhassa rahmette ileri bir dereceyi ifâde eder 

ki, bu da "hoşa getmeyeni defedip zararı gidermek” manasınadır. Nitekim 
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A) è 
Cenâb-ı Allah'ın, ayaa A 5 “O ikisine karşı, Allah'ın dini 


hususunda bir re'fet (acıma) sizi tutmasın” (Nur. 2) ayetinde olduğu gibi. Yani, 
“O ikisine zarar gelecek, kötülük dokunacak diye acıyıp da onlardan (zina) 
celdesini (sopasını) kaldırmayınız"' demektir. Rahmete gelince, bu, daha şu- 
müllü bir kelimedir. Re'fet'in manası ile birlikte, ikram edip lütufda bulunma 
manaları da rahmette vardır. Allah Teâlâ, yağmura da “rahmet” ismini vər- 
miş ve, EK Ne Lea iasi “O Allah, rahmetinin 
(yağmurunun) önüsıra müjdeleyici olarak rüzgârları gönderendir” ta'rat, 57) bu- 
yurmuştur. Çünkü yağmur da Allah'ın bir lütfu ve ihsanıdır. Buna göre Allah 
Teâlâ, onların amellerini boşa çıkarmayacağı, sıkıntılarını hafifleteceği mana- 
sında olmak üzere, “re'tetini;" sonra da daha umümi ve kapsamlı olsun diye 
rahmetini zikretmiştir. O'nun rahmeti sadece bu meseleyle ilgili olmayıp, re’- 
fet kelimesiyle ifâde edilen zararları da defedip, aynı zamanda faydaları cel- 
bedici olması bakımından da rahimdir. 


Âlimler bu iki ismin, ayetin daha öncesi ile ilgisinin 
İKİNCİ MESELE ne olduğu hususunda bazı görüşler zikretmişlerdir: 


1) Allah Teâlâ, onların namazlarını boşa çıkarmaya- 
cağını haber verdiği için, “Allah insanlara ra'üf ve rahimdir”” buyurmuştur. 
Allah ra'üf ve rahim iken, onun namazları boşa çıkaracağı nasi düşünülebilir. 


2) O, ra'üf ve rahim olduğu için, sizi bir hükümden diğer bir hükme geçir- 
miştir. İşte bu sizin için hem dini hem dünyevi bakımdan en faydalı ve uygun 
olanıdır. , 


3) Allah Teâlâ, “Bu, Allah'ın hidayete erdirdiği kimselerin dışındakilere 
ağır gelir ” buyurmuştur. Buna göre Allah Teâlâ sanki şöyle demiştir: “Ancak 
ra'üf ve rahim olduğu için onların hidâyete erdirmiştir.” 


Amr, Hamza, Kisâi ve Asım'dan rivayet eden Ebu 

ÜÇÜNCÜ MESELE Bekir kelimeyi, hemizeli olarak ve işbâ'sız, dj 

şeklinde, A$; 5 vezni üzerine okumuşlardır. Diğer 

kıraat imamları ise, dé; 7; vezninde, med ile, hemzeli ve işba'lı, J 5) 5 3 şek- 

linde okumuşlardır. Bu aiment dört şekli vardır. Diğer ikisi, > Fa gibi, „i; 55 
ve ji gibi «i; şeklidir. 
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Mu'tezile bu ayeti, Allah Teâlâ'nın ne küfrü na fə- 
DÖRDÜNCÜ MESELE sadı yarattığına delil getirerek şöyle demiştir: Allah 
Teâlâ, kendisinin insanlara karşı ra'üf ve rahim ol- 
duğunu bildirmiştir. Kâfirler de insandır. Bu sebeble onlara karşı da ra'üf ve 
rahim olmuş olması gerekir. Allah ancak onları devamlı azaba ve ebedi ceza- 
ya götüren küfrü onlarda yaratmamış ve onlara güçlerinin yetmeyeceği şeyi 
teklif etmiş olursa böyle olmuş olur. Çünkü Allah Teâlâ bu küfür zararına sok- 
masının yanısıra ra'üf ve rahim olsaydı, O'nun ra'üf ve rahim olmaması hali- 
nin nasıl olacağı düşünülemezdi. Bil ki bu husustaki izah, defalarca geçti. Allah 

en iyisini bilir. 

k*k 
* 
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